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Abstract1 
This study aims to uncover the epistemological presuppositions of the Holy Qur'an regarding the 

concept of "ignorance" (jahl) and to provide a systematic analysis of it, drawing on Qur'anic and 

narrative data and utilizing the contemporary theoretical framework of "virtue epistemology." 

Focusing on the verses in which derivatives of the root j-h-l appear, alongside an analysis of the 

narrations from the Kitab al-'Aql wa al-Jahl of Usul al-Kafi, the study demonstrates that the Qur'an 

and narrations do not regard "ignorance" merely as a lack of information. Rather, in most cases, they 

consider it a blameworthy and avoidable "epistemic vice" resulting from the epistemic agent's failure 

to fulfill their cognitive responsibilities.A content and ontological analysis of these verses reveals 

that ignorance is consistently accompanied by "misconceptions" about beings and concepts, and that 

these misconceptions themselves arise from the dominance of epistemic vices such as prejudice, 

arrogance, hastiness, uncritical acceptance of claims, and defiance against evidence. In contrast, the 

Qur'an and narrations introduce "epistemic conscientiousness" as a central and fundamental virtue 

for avoiding ignorance and attaining knowledge. This conscientiousness necessitates the application 

of a set of secondary epistemic virtues, including fairness, humility, self-restraint, patience, and 

open-mindedness. This study shows that the theoretical framework of responsibilist virtue 

epistemology (particularly the views of Linda Zagzebski) provides a useful tool for systematizing 

Qur'anic and narrative teachings on ignorance. It further suggests that a constructive dialogue and 

mutual engagement between these two intellectual traditions is possible, without imposing one upon 

the other. 

Keywords: Holy Quran, Ignorance (Jahl), Virtue Epistemology, Epistemic Conscientiousness, 

Linda Zagzebski, narrations of Kitab al-'Aql wa al-Jahl, Virtue Responsibilism. 

 

 
 

Citation: Amini, N. (2026). “From the Stagnation of Ignorance to the Light of Knowledge: An Analysis of the 

Concept of 'Ignorance' (Jahl) in the Qur'an and Narrations Based on Zagzebski's Responsibilist Virtue 

Epistemology”. Hadith-based Qur'anic Research, 2 (2), 4-29. (In Persian) 

________________________________________________________________ 
*  Received: 2026/02/25,    Revised: 2026/05/15,     Accepted: 2026/06/20. 

1. Department of Qur'an and Hadith Sciences, University of Guilan, Rasht, Iran. Email: 

Norouz.amini@guilan.ac.ir. 
 

 
 

Scientific quarterly 

Hadith-based Qur'anic Research 

 

              Article Type:  Research Paper 

DOI: 10.22034/nqr.2026.2090343.1079 

Vol. 2, No. 2, Summer 2026, 4-29 

From the Stagnation of Ignorance to the Light of Knowledge: 

An Analysis of the Concept of 'Ignorance' (Jahl) in the 

Qur'an and Narrations Based on Zagzebski's Responsibilist 

Virtue Epistemology 

Norouz Amini 1  

Virtue Epistemology 

© Authors retain the copyright and full publishing rights.             Publisher:  Hazrat-e Masoumeh University 

 

mailto:Norouz.amini@guilan.ac.ir
https://orcid.org/0000-0002-3795-4209


 

 

5 
مار 

، ش
دوم

ال 
س

 ۀ
، دوم

تان
بس

تا
14

05
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 چکیده
مند از آن، نظام یلیو ارائهٔ تحل« جهل»در باب مفهوم  م،یقرآن کر یشناختمعرفت یهافرضشیپژوهش، با هدف کشف پ نیا

معاصر انجام شده است. تمرکز  «لتیفض یشناسمعرفت» یاز چارچوب نظر یریگو با بهره ییو روا یقرآن یهابا اتکا به داده
نشان  ،یاصول کاف« العقل و الجهل»کتاب  اتیروا لیبا تحل به کار رفته، همراه هاآندر « ج ه ل» شهٔ یکه مشتقات ر یاتیبر آ

 ی  معرفت لتیرذ کیمثابهٔ موارد، به شتریفقدان اطلاعات، بلکه در ب یرا نه صرفاً به معنا« جهل» ات،یکه قرآن و روا دهدیم
 ییمحتوا لیاست. تحل شیخو یشناخت تیمسئول یفایدر ا یاز شکست عامل معرفت یکه ناش دانندیو قابل اجتناب م دهینکوه

همراه است و  م،یکه جهل در قرآن، همواره با تصورات نادرست از موجودات و مفاه دهدینشان م ات،یآ نیا یشناختیو هست
و شرط ادعاها و  دیقیب رشیپذ ،یزدگچون تعصب، تکبر، شتاب یایمعرفت لیتصورات نادرست، خود محصول غلبهٔ رذا نیا

 ن،یادیو بن یمحور یلتیرا به عنوان فض یمعرفت یشناسفهیوظ ات،یو روا میهد است. در مقابل، قرآن کردر برابر شوا یکشگردن
 یمعرفت لیاز فضا یامستلزم کاربست مجموعه ،یشناسفهیوظ نی. اکنندیم یبه معرفت معرف لیاجتناب از جهل و ن یبرا

 یکه چارچوب نظر دهدیپژوهش نشان م نیذهن است. ا یصبر و گشودگ ،یدارشتنیهمچون انصاف، تواضع، خو ه،یثانو
 یقرآن یهابه آموزه یبخشو نظام یبندصورت یبرا ی(، ابزار مناسبیزاگزبسک یآرا ژهیو)به گراتیمسئول لتیفض یشناسمعرفت

 یگریبر د یکیوجود دارد، بدون آنکه  یفکردو سنت  نیا انیوگو و تعامل مگفت تیو قابل آوردیدربارهٔ جهل فراهم م ییو روا
 شود. لیتحم

 
کتاب العقل و  اتیروا ،یزاگزبسک ندایل ،یمعرفت یشناسفهیوظ لت،یفض یشناسجهل، معرفت م،یقرآن کر واژگان کلیدی:
  .گراتیمسئول یشناسالجهل، معرفت

گرایی  در قرآن و روایات بر اساس رهیافت فضیلت« جهل»از خمود جهل تا فروغ معرفت؛ واکاوی مفهوم »(. 1405)نوروز  ،امینی استناد:
  .29-4(، 2) 2 ،ییروا پژوهیقرآن. «محور  زاگزبسکیمسئولیت

____________________________________________________________________________________ 
 .30/03/1405: رشیپذ خیتار؛    25/02/1405: یبازنگر خی؛   تار06/12/1404: افتیدر خیتار * 
 Norouz.amini@guilan.ac.ir.: رایانامه. رانیا ،رشت لان،یدانشگاه گ ث،یگروه علوم قرآن و حد اریاستاد .1
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در قرآن و « جهل»مفهوم  ی واکاو از خمود جهل تا فروغ معرفت؛

 یزاگزبسک محور  ت یمسئول یی  گرالت یفض افت یاساس ره بر  ات یروا
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 بیان مسئله ـ1
از دعوت به تعقل، تدبر و کسب علم است. در  سرشاراسلام،  نیمتن د نیتریادیبه عنوان بن م،یقرآن کر

 یکه بررس دهندیرا شکل م یمستقل ییشبکهٔ معنا ات،یبار تکرار در آ 2۴با « ج ه ل» شهٔ یمشتقات ر ان،یم نیا
فقدان علم  ی. جهل در قرآن صرفاً به معنازدرا آشکار سا یقرآن یشناساز معرفت یاابعاد ناگفته تواندیآن م

 وندیتعصب، و فقدان حلم پ ،یزدگچون سفاهت، شتاب یمیبا مفاه ،از موارد یاریبلکه در بس ست،ین
 یو اخلاق یجهل، ابعاد معرفت قیمصاد نییمفهوم، افزون بر تب نیمرتبط با ا اتیآ یبررس رو، نی. از اابدییم

و  یشناختمعرفت یو مبان هافرضشیپ ۀدربردارند ات،یآ نی. اسازدیقرآن روشن م ییآن را در نظام معنا
 1 هستند. زین قتیانسان و عوامل انحراف از حق تیمعرفت، مسئول تیماه ۀدربار یاخلاق

 تبیین ،«جهل» ماهیت دربارۀ قرآن شناختیمعرفت هایفرضپیش کشف پژوهش، این محوری مسئلۀ
 اصلی پرسش اساس، این بر. است کریم قرآن در مفهوم این از مندنظام تحلیلی ارائه و «معرفت» با آن نسبت

 فرضیۀ اند؟آفریننقش آن پیدایش در عواملی چه و دارد ماهیتی چه جهل قرآن، منظر از که است آن پژوهش
 را آن بلکه داند،نمی دانش فقدان از ناشی وضعیتی صرفاً  را جهل قرآن، که است استوار مبنا این بر پژوهش
 کارگیریبه در معرفتی عامل تقصیر یا قصور از که کندمی معرفی نکوهیده و مقصرانه پویا، معرفتی، رذیلتی
 فضایل از برخورداری گرو در جهل، بر غلبه مقابل، در. شودمی ناشی شناختی وظایف انجام و فکری فضایل
 گرفتار خویش، معرفتی وظایف انجام در کوتاهی اثر در انسان دیگر، بیان به. هاستآن کارگیریبه و معرفتی

 کافی اصول از «الجهل و العقل» کتاب روایات قرآن، آیات بر افزون فرضیه، این آزمون برای .شودمی جهل
 .شود روشن حوزه این در سنت و قرآن میان معنایی پیوستگی تا شوندمی تحلیل روش همین با نیز

 یمعاصر، که در پ پارادایم نیاستوار است. ا 2«لتیفض یشناسمعرفت»پژوهش بر  یچارچوب نظر
 یهایژگیبه و، هیمانند توج رباو یهایژگیمعرفت شکل گرفت، تمرکز خود را از و کیکلاس یۀنظر یهاچالش

چارچوب  نیا ابانتخ(. ۱2-۱0، ص20۱2 ،یاو معطوف ساخته است )باتال یفکر لیفاعل شناسا و فضا
و  هایژگیباور باشند، بر و یهایژگیاز آنکه ناظر به و شیاز جهل، ب یقرآن یهافیروست که توص از آن

ک یعامل معرفت یعملکردها  یمحور یگاهیجا لتیفض یشناسکه در معرفت یادارند؛ همان مسئله دیتأ
ک 3«گراتیسئولم لتیفض یشناسمعرفت» کرد،یرو نیمختلف ا یهاشاخه انیدارد. در م بر نقش  دیبا تأ

فراهم  یقرآن یهاداده لیتحل یتر برامناسب یچارچوب ،یـ معرفت یاخلاق لیو فضا یریپذتیمسئول زه،یانگ
 .آوردیم

________________________________________________________________ 
کید بر تقابل 1 شناختی واژه؛ زمینۀ تاریخی و ریشهاست، نه پیش ساختار مفهومی درون خود قرآن در این مقاله، ناظر به« جهل و علم». تأ

گیرد؛ مقابل حلم بوده، اما در قرآن، جهل گاه در برابر علم نیز قرار می ،جاهلیتکند، معنای اولیه و اصلی که ایزوتسو تصریح میچنان
ینَ﴾ )هود:  ل  نَ الْجَاه  ظُكَ أَنْ تَکُونَ م  ي أَع   

ن  لْمٌ إ  ه  ع  دهندۀ یک دگرگونی معنایی بنیادین ( و این خود نشان۴۶مانند آیه ﴿فَلَا تَسْأَلْن  مَا لَیْسَ لَكَ ب 
 کند.شناختی مسئله را دنبال میپژوهش حاضر از همین حیث معرفت. (2۷8، ص۱۳88ایزوتسو، است )

2. Virtue epistemology 

3. Responsibilist virtue epistemology 
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 تحقیق پیشینۀ ـ2
است:  شده کریم انجامدر قرآن  «هلج»واژهٔ  یمعناشناسربارۀ د ییهاتاکنون پژوهش نه،یشیبه لحاظ پ

 یو چگونگ ییتطور، وجوه معنا ریس ،«میواژهٔ جهل در قرآن کر یمعناشناس»در مقالهٔ  یو عبدالله یعیرف
ها و آن ییحوزهٔ معنا زیاستعمال مشتقات مختلف واژهٔ جهل در قرآن را در مقابل حلم، عقل، اسلام و ن

اند کرده نییتب ،ینینشهم ای ینیبر محور جانش ،یاصل یارتباطشان با واژگان مترادف، متقابل و مجاور با معنا
 یریتفس یآرا ،«میواژهٔ جهل در قرآن کر یمعنا یبررس»در مقالهٔ  زین یاسکندر(. ۱۳۹۳ ،یو عبدالله یعی)رف

(. ۱۳۹۴ ،یقرار داده است )اسکندر یدر قرآن را مورد بررس لجه قیمتفاوت در خصوص معنا و مصاد
 یخبریبر جهل و ب یمبتن لیفضا ،«وریدرا ایبر جهل از منظر جول یمبتن لیفضا لیتحل»در مقالهٔ  زین یصادق

 دگاهیمفهوم جهل از د لیحال، تحل نیبا ا(. ۱۳۹۳ ،یرا مورد نقد قرار داده است )صادق وریدرا ایاز منظر جول
اساس،  نیو بر ا شودینم دهیآثار د نیمقاله است، در ا نیامحور اصلی معاصر که  لتیفض یشناسفتمعر

 .رسدیبه نظر م عیبد قیتحق نیا اتیپرسش و فرض

 روش تحقیق ـ3
، فراتر از «جهل» یمند از مفهوم قرآنو نظام یشناختـ معرفت یفلسف یارائهٔ خوانش یدر پ ،پژوهش نیا
ک یریتفس ای یلغو یهالیتحل انسان در قبال  یریپذتیمعرفت و مسئول یاخلاق یهابر جنبه دیمتعارف، با تأ

همچون تعصب،  ،یمعرفت لینقد رذا یبرا یهدف آن، ارائهٔ چارچوب نیاست. همچن ینیاز منظر د شیباورها
 از منظر قرآن است. ،ینگریو سطح یابیدر ارز یزدگشتاب

 کردیروش، برخلاف رو نی. در اکندیاستفاده م 1«دارجهت یفیک یمحتوا لیتحل»از روش  ،تحقیقاین 
و  «یمعرفت تیمسئول» ،«یمعرفت لتیرذ» میمفاه نجای)در ا هیاول یچارچوب نظر کیمحض،  ییاستقرا

 رود؛یکار م بهکننده عنوان ابزار حساس( بهگراتیمسئول لتیفض یشناساز معرفت «یمعرفت یشناسفهیوظ»
 لیتحل یراهنما هینظر گر،یرد کند. به عبارت د ایاصلاح  د،ییچارچوب را تأ نیاما متن قرآن مجاز است ا

 .یلیتحم یاست، نه قالب
ها به کار رفته است. در آن« ج ه ل» ۀشیاست که مشتقات ر میقرآن کر اتیآ ۀپژوهش، هم یآمار ۀجامع

وجو، جست نیا ۀجیدر سراسر قرآن استخراج شد. نت شهیر نیمشتقات ا ۀنخست هم ات،یآ نیا ییشناسا یبرا
ندارد.  یریگبه نمونه یازی( است و نی)سرشمار یشمارپژوهش از نوع تمام ن،یبود. بنابرا هیآ 2۴ ییشناسا

 هاست.معتبر آن ریو تفاس اتیآ اقیهمراه با س ه،یآ 2۴ نیاز ا کیهر  ل،یواحد تحل
قرآن و سنت،  انیم ییمعنا یوستگینشان دادن پ یبسنده نکرده، بلکه برا اتیآ لیپژوهش حاضر به تحل

کتاب  ،ییروا یکرده است. منبع اصل یمشابه بررس یدر چارچوب زیرا ن« عقل و جهل»مرتبط با  اتیروا
است.  تیارو ۳۶است که مشتمل بر ( 2۹-۱0، ص۱، ج۱۳۶۳ ،ینی)کل یاصول کافاز « العقل و الجهل»

________________________________________________________________ 
1. directed qualitative content analysis 
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 یعنیمقابل آن،  ۀو نقط« جهل»به مفهوم  میطور مستقاز آن جهت انتخاب شدند که، اولًا، به هاتیروا نیا
از موارد، شرح و  یاریدر بس اً،یاند و، ثاننقل شده هیو در منابع کهن و معتبر امام پردازندی، م«عقل»

 هستند. یقرآن میمفاه ۀدهندبسط
اند. شده لیکتاب تحل نیا اتیروا ۀدر نظر گرفته شده و هم یشمارصورت تمامبه زین ییروا یآمار ۀجامع

 هاست.همراه با شروح معتبر آن ت،یروا ۳۶از  کیبخش، هر  نیدر ا ل،یواحد تحل
 لتیرذ» ،«یمعرفت لتیفض» میمفاه ژهیوبه ،«گراتیمسئول لتیفض یشناسمعرفت» یچارچوب مفهوم از

 یاستفاده شده است. برا لیعنوان ابزار تحلبه ،«یمعرفت یشناسفهیوظ»و  «یمعرفت تیمسئول» ،«یمعرفت
صورت مجزا و به مرحلهدر سه  ت،یو هر روا هیهر آ یبرا ل،یتحل ندیبر متن، فرا هینظر لیاز تحم یریجلوگ

 انجام شده است:
 میآن، بدون در نظر گرفتن مفاه اقی( و ستیروا ای) هی(: نخست آینظر فرضشیآزاد )بدون پ یکدگذار. ۱

به  ایصراحت به ،یگفتار ایکه چه رفتار، فکر  گرددیو مشخص م شودیم یبررس لت،یفض یشناسمعرفت
 برچسب خورده است.« جهل»عنوان به نه،یقر

 میاز مفاه کیکدام»: شودیم دهیمرحله پرس نیکننده: در ابا ابزار حساس ینظر یکدگذار. 2
در  یکاست نیا گرفیتوص تواندیو...( م یزدگشتاب ،یانگار)تعصب، تکبر، سهل لتیفض یشناسمعرفت

 «باشد؟ یمعرفت تیعامل
کدام »که:  شودیپرسش مطرح م نیا شده،ییشناسا لتیگر: با توجه به رذمقابله لتیاستنباط فض. ۳
مانع از  تواندینقادانه و...( م یابیارز ،ییبایشک ،ی)خضوع در برابر شواهد، تواضع معرفت یمعرفت لتیفض

 «آن را درمان کند؟ ایجهل شود  نیبروز ا
کم ارائه شده، دست هیاز آ یهیربدیغ یریهرگاه تفس ه،ینظر لیو تحم یاقهیسل یرهایاز تفس یریجلوگ یبرا

استناد  یاصول کافمعتبر  یهابه شرح زین اتیمعتبر ارجاع داده شده است. در بخش روا یریبه دو منبع تفس
شده  انیانتخاب آن، ب لیبا دل راهپژوهش، هم نیا ۀشدرفتهیقرائت پذ ،یریشده است. در موارد اختلاف تفس

 است.
 یهاافتهی میمحدود است و تعم یکتاب کاف اتیمشتقات جهل در قرآن و روا یپژوهش صرفاً به بررس نیا

و  رتیعلم، عقل، حکمت، بص اتیآ ۀمستقل دربار یپژوهش ازمندیمعرفت در قرآن، ن یعموم یۀآن به نظر
 تدبر است.

انواع  یبندبا دسته هیآ 2۴ لینخست، تحل: بخش شوندیپژوهش در دو بخش مجزا ارائه م نیا یهاافتهی
آن  ۀسیبا همان روش و سپس مقا تیروا ۳۶ لیمتناظر؛ و بخش دوم، تحل لیو فضا لیجهل و استخراج رذا

 ارائه خواهد شد. ،یبندجمع کی بدر قال ،ییو روا یقرآن یهاافتهی ییافزاهم زین انی. در پایقرآن یهاافتهیبا 
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 نظری ـ چارچوب4
 اتیو روا اتیآ لیتحل یلازم برا یکه ابزار مفهوم شودیپژوهش پرداخته م یچارچوب نظر یبه معرف اکنون

 شود. یآن معرف نیادیو مسائل بن لتیفض یشناسلازم است معرفت ز،یاز هر چ شی. پآوردیرا فراهم م

یف ـ بحران1ـ4  عامل به باور از گذار) معاصر فضیلت شناسیمعرفت و معرفت وجهیسه تعر
 (معرفتی

آشنا شد که  یبا بحران دینخست با د،یجد یمیعنوان پارادابه «لتیفض یشناسمعرفت»درک ظهور  یبرا
افلاطون  یوجهسه فیها تعرآورد. قرن دیمعرفت پد کیکلاس فیتعر یبرا ۱۹۶۳در سال  1هیادموند گت ۀمقال

 چ،یدیشده بود )ن رفتهیمعرفت پذ اریمع فیعنوان تعر، به«معرفت = باور  صادق  موجه» یعنیاز معرفت، 
اند، سه شرط، اگرچه لازم نینشان داد که ا یدو مثال نقض  ابتکار ۀبا ارائ هی، اما ادموند گت(۱۷، ص۱۹8۳

صادق و موجه است، اما  یباور یدر هر دو مثال، شخص دارا رایز ستند؛ین یمعرفت کاف قیدق فیتعر یبرا
 (.۱۹۶۳ ه،یکه واجد معرفت باشد )گت رسدیبه نظر نم
مراجعه  یاستخدام در شرکت یو جونز هر دو برا تیاست. اسم« شغل و سکه»مثال  ه،یمثال گت نینخست

 طور موجه باور دارد که:به تیاند. اسمکرده
 )الف( جونز شغل را خواهد گرفت؛

 دارد. بی)ب( جونز ده سکه در ج
 که: ردیگیم جهیطور موجه نتاو به ن،یبنابرا
 «دارد. بیده سکه در ج آورد،یکه شغل را به دست م یکس»)ج( 

گاه باشد ـ ده سکه  آنکهیـ ب زیکه او ن یدر حال شود،یاستخدام م تیبرخلاف انتظار، خود اسم اما از آن آ
که  گفت توانیموجه است، اما نم زیبه آن ن تیگزاره )ج( صادق است و باور اسم جه،یدارد. در نت بیدر ج

 گزاره )ج( صادق است. داندیاو واقعاً م
 طور موجه باور دارد که:به تیاست. اسم« فورد و براون»مثال  ه،یمثال گت نیدوم

 «. جونز صاحب یک فورد است»)الف( 
 :دهدیم لیاو سپس سه گزاره منفصل تشک

 ؛«براون در بوستون است ایجونز صاحب فورد است  ای»)ب( 
 ؛«براون در بارسلونا است ایجونز صاحب فورد است  ای»)پ( 
 «است. توفسکیلبراون در برست ایجونز صاحب فورد است  ای»)ت( 

________________________________________________________________ 
1. Edmund Gettier 
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به هر سه گزاره باور موجه دارد، اما در واقع، گزاره )الف( نادرست است و جونز صاحب فورد  تیاسم
گزاره )پ( صادق است و باور  رو،نی. ازابراون واقعاً در بارسلونا است ،یطور اتفاقبه حال،نیا با ست؛ین

 صادق است. گزاره نیا داندیگفت که او م توانیموجه است، اما باز هم نم زیبه آن ن تیاسم
معرفت »و « بر شانس یباور صادق موجه  مبتن» انیم تواندینم ییتنهابه 1«هیتوج»ها نشان داد که مثال نیا

شناسان را به از شش دهه معرفت شیب افت،یشهرت  «هیگت ۀمسئل»مسئله که به  نیکند. ا جادیا زیتما «یواقع
 2 مقاوم باشد. ییهامثالنقض نیاز معرفت واداشته است که در برابر چن یفیارائه تعر یتلاش برا

 جدید پارادایم یک مثابهبه ،فضیلت شناسیمعرفت ـ ظهور2ـ4
از  یگروه ،«هیتوج» نییتب ۀندیفزا یهایدگیچیو پ هیگت ۀتوسط مسئل جادشدهیا یهابستبه بنخ در پاس

 یعامل معرفت 3«یفکر لیفضا»بر  دیباور، با طیتمرکز صرف بر شرا یکردند که به جا شنهادیپ ،لسوفانیف
و سپس استنتاج  عرفتم فیتعر یمعنا که به جا نیمعکوس شد؛ بد لیجهت تحل گر،ید انیتمرکز شود. به ب

 ،یشد )زاگزبسک فیها تعرشدند و سپس معرفت بر اساس آن ییشناسا یفکر لیاز آن، ابتدا فضا لیفضا
 نی. ادیانجام «لتیفض یشناسمعرفت» میبه ظهور پارادا «انهیگرالتیچرخش فض» نی(. ا12، ص1996

 شودیم میتقس «گراتیمسئول ییگرالتیفض»و  «گراتیقابل ییگرالتیفض» یعنی ،یبه دو شاخه اصل میپارادا
 (.2012 ،ی)باتال

یان1ـ2ـ4  فضیلت از ناشی صادق باور مثابهبه معرفت و «سوسا ارنست»: گرااعتماد ـ جر
شناخته  مدرن لتیفض یشناسمعرفت یهاچهره نیرگذارتریاز تأث یکیو  شگامیعنوان پارنست سوسا، به

، «معرفت یۀدر نظر ییدر برابر مبناگرا ییگراو هرم: انسجام قیقا»خود با عنوان  یدیکل ۀدر مقال ی. وشودیم
 یبا مشکلات جد یمعرفت بشر تارساخ نییدر تب 5ییگراو انسجام 4ییمبناگرا یۀاستدلال کرد که هر دو نظر

 (.1980شود )سوسا،  فیتعر «یفکر لیفضا»کرد که معرفت بر اساس  شنهادیپ رو، نیا رو هستند. ازروبه
. از نظر داندیبه صدق م یابیدست یبرا یاستعداد ایمعتبر  یشناخت تیقابل یرا نوع یفکر لتیفض ،سوسا
 اندییاستدلال استقرا ۀحافظه و قو ،یینایانسان، مانند ب یاکتساب ای یذات یهاییهمان توانا ی،فکر لیاو، فضا

اساس، معرفت، باور  نیبر ا انجامند.یصادق م یقابل اعتماد بوده و معمولًا به باورها یعاد طیکه در شرا
 دگاه،ید نی(. ا23، ص1980حاصل شده باشد )سوسا،  یفکر لیفضا نیاست که از کاربست ا یصادق

ک هیپا یشناخت یندهایاعتماد فرا تیبر قابل رایز شود؛یاعتمادگرا محسوب م یکردیرو  دارد. دیتأ

________________________________________________________________ 
1. Justification 

 .124ـ95، صص2001ر.ک: پریور، ، 1970شناسی از اواسط دهه . برای مرور تحولات معرفت2

3. Intellectual virtues 

4. Foundationalism 

5. Coherentism 
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بر کارکرد خودکار و قابل  یکه مبتن 1«یوانیمعرفت ح» انیم زیرا با تما هینظر نیخود، ا یدر آثار بعد سوسا
 نیاعتماد به ا ییاز چرا یسطح بالاتر هیکه مستلزم درک و توج 2«یمعرفت تأمل»است و  لیاعتماد فضا

 یکردهایرا با رو رابتق نیشتریاو ب دگاهید رو،نی(. ازا274، ص1991است، بسط داد )سوسا،  لیفضا
ک یشناخت لیاعتماد فضا تیدارد و بر قابل انهیگرابرون  .ورزدیم دیتأ

یان2ـ2ـ4  عمل مثابهبه معرفت و «زاگزبسکی» و «مونتمارکوئت» ،«کد»: گرامسئولیت ـ جر
 مدارانهفضیلت

 یزاگزبسک ندایمونتمارکوئت و ل مزیکد، ج نیهمچون لور یلسوفانیسوسا، ف یاعتمادگرا کردیرو در مقابل
ک یو منش عامل معرفت تیعامل ،یریپذتیبر مسئول  ینه صرفاً قوا یفکر لیکردند. از نظر آنان، فضا دیتأ

فاعل شناسا دارند.  یریپذتیو مسئول تیدر شخص شهیکه ر اندیها و ملکات اکتساببلکه خصلت ،یعیطب
 ها،زهیشباهت دارند و شامل انگ یاخلاق لیباشند، به فضا یذات یاز آنکه استعدادها شیب ل،یفضا نیا

ق، 1403 ل،یاز خطا هستند )اشرف عد زیو پره قتیحق یوجوجست یبرا یداریپا لاتیو تما هاشیگرا
 (.16ص

بر  یمتمرکز باشد. و یعامل معرفت یمعرفت تیبر مسئول دیبا یشناسکد استدلال کرد که معرفت نیلور
ک ییگوو پاسخ یشناخت یهانقش فعال فاعل شناسا در انتخاب و  کندیم دیاو در برابر خود و جامعه تأ

ک ن،ی. همچنداندیم یمعرفت نیادیبن لتیرا فض یریپذتیمسئول معرفت، معتقد  یجتماعا تیبر ماه دیبا تأ
در نظر  زیمعرفت را ن دیتول یبافت اجتماع دیباشد، بلکه با انهیصرفاً فردگرا تواندینم یشناساست معرفت

 (.51-50، ص1987)کد،  ردیبگ
خواهان  ییجوقتیکه هر حق کندیم فیمنش تعر لیعنوان فضارا به یفکر لیفضا زین جیمز مونتمارکوئت

 قتیبه حق لیکه م یلتیفض داند؛یم یادیبن لتیرا فض 3«یفکر یشناسفهیوظ» یهاست. واز آن یبرخوردار
است  یفکرهمچون انصاف، اعتدال و شجاعت  یگرید لیفضا یریگشکل یو مبنا دهدیرا سامان م

 (.21، ص1993)مونتمارکوئت، 
سنخ ارائه کرد. او با هم یو معرفت یاخلاق لیدرباره فضا کپارچهی یاهینظر ی،زاگزبسک ندایل ت،ینها در

 لتیکه از کاربست فض تیبا واقع یاز تماس شناخت یحالت»معرفت را  ،یو معرفت یاخلاق لیدانستن فضا
 ی،فکر لیااو، فض دگاهی(. از د270، ص1996 ،ی)زاگزبسک کندیم فیتعر «شودیحاصل م یفکر

رهنمون  قت،یبه حق یابیمانند دست ،یهستند که انسان را به اهداف معرفت یموفق یاکتساب یهاعادت
به  دنیقابل اعتماد در رس تیو موفق قتیعشق به حق ۀزیاز انگ یازهیآم ،ینمونه، انصاف فکر ی. براشوندیم

________________________________________________________________ 
1. Animal knowledge 

2. Reflective knowledge 

3. Intellectual conscientiousness 



 

 

کاو
؛ وا

ت
عرف

غ م
فرو

 تا 
هل

 ج
مود

 خ
از

 ی
وم 

مفه
«

هل
ج

 »
روا

ن و 
قرآ

در 
ی

ت
ا

 
 ره

س
سا

بر ا
ی

ت
اف

 
یفض

ت
ل

گرا
 یی  

ئول
مس

ی
ت

حور  
م

 
سک

گزب
زا

 ی

محصول عمل  رایز شود؛یم زیمامت یاساس، معرفت از باور صادق  تصادف نیصادق است. بر ا یباورها
 افزوده برخوردار است. یاست و از ارزش معرفت مندانهلتیفض

 

 

 گرامسئولیت خوانش مشترک محور: معرفتی شناسیـ وظیفه3ـ4
ک گرا،تیمسئول یهاهینظر ۀمشترک هم وجه مفهوم، همسو با  نیاست. ا 1«یمعرفت یشناسفهیوظ»بر  دیتأ

باورها بر  ینیحفظ و بازب ،یدهشکل یبرا رخواهانهیتلاش صادقانه، مسئولانه و خ یبه معنا ،یوجدان اخلاق
و در  3یمعرفت لیرذا یریگبه شکل فه،یوظ نیدر انجام ا یاست. کوتاه یعقلان یو هنجارها 2اساس شواهد

 .انجامدیجهل مذموم و مستوجب سرزنش م ت،ینها
جهل  میقرآن کر رسدیگوناگون قرآن، به نظر م یهانهیو زم هااقیدر س« جهل» ۀواژ یتوجه به کاربردها با

که غالباً  داندیانسان م یمعرفت تیفعال در عامل یفقدان دانش، بلکه شکست یعنی ،یانفعال یرا نه صرفاً حالت
 یریپذتیمسئول ها،زهیگرا، که بر نقش انگتیخوانش مسئول ،بنابراینهمراه است.  یـ معرفت یاخلاق لیبا رذا

ک یرفتار لیو فضا  تیکه بر قابل گراتیجهل، نسبت به خوانش صرف  قابل یمفهوم قرآن لیتحل یدارد، برا دیتأ
ک هیپا یشناخت یندهایاعتماد فرا  یطور ضمناساس، قرآن به نی. بر ارسدیتر به نظر ممناسب، کندیم دیتأ

 تواندیکه م یتیبرخوردار است؛ ظرف یفکر یشناسفهیوظ ای یوجدان معرفت یاز نوع نسانکه ا ردیگیفرض م
 2۴ابتدا بر  یچارچوب نظر نیو در قبال عملکرد آن مسئول باشد. در بخش بعد، ا ردیآن را به کار گ دیو با

شود تا نشان یداده م قیتطب یاصول کاف« العقل و الجهل»کتاب  تیروا ۳۶و سپس بر « جهل»مشتقات  یۀآ
و  یفتمعر یلتیاطلاعات باشد، رذ ۀساده در حوز یاز آنکه فقدان شیب ات،یداده شود که جهل، در قرآن و روا

 است. محورتیمسئول

________________________________________________________________ 
1. Epistemic conscientiousness 

2. Evidence 

3. Epistemic vices 

مسؤلیت گرایی 

(زاگزبسکی و دیگران)
ویژگی های اکتسابی

انگیزه و مسؤلیت پذیری

ارزش ذاتی و اخلاقی

ذهن گشودگیتواضع، شجاعت، انصاف، 

مؤلفه ها

ماهیت فضیلت

تأکید اصلی

نظریۀ ارزش

نمونۀ فضایل

اعتماد گرایی

(سوسا)
قوای طبیعی مورد اعتماد

قابلیت اطمینان بخشی

ارزش ابزاری برای رسیدن به صدق گزاره ها

بینایی، حافظه، استدلال استقرایی 

 شناسی فضیلتگرایی در معرفتگرایی و مسؤلیتـ تمایزات کلیدی دو رویکرد اعتماد۱نمودار
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 هاـ یافته5

 معرفتی استنباط فضایل و جهل مشتقات آیات ـ تحلیل1ـ5
مذموم  یهاحالت فیتوص یها برادر آن« جهل» ۀشیکه مشتقات ر شوندیم یبررس یاتیآ ،این بخشدر 
 ییشامل شناسا ؛یی: الف( سطح محتواشودیدر دو سطح انجام م اتیآ نیا لیبه کار رفته است. تحل یشناخت

جهل در هر  نکهیا نییشامل تب ؛یشناختیمنشأ آن و ب( سطح هست ی  معرفت لتیو رذ هیمصداق جهل در آ
 ایروش  قت،ینسبت به حق یریگاست؛ مانند مصداق، مفهوم، موضع تیدسته، ناظر به کدام ساحت از واقع

 .زهیانگ
 ،یشناخت یغالب و نوع خطا ی  معرفت لتیبر اساس اشتراک در رذ اتیآ تر،قیدق یلیبه تحل یابیدست یبرا

غالب و نوع  یمعرفت لتیرذ ،یبنددسته نیا یپژوهش، ملاک اصل نیاند. در اشده یبنددر هشت گروه دسته
 انیدر پا که یشناختیساحت هست ،جهت نیا جهل. از یشناختیاست، نه ساحت هست یشناخت یخطا
 تیمورد بحث، ناظر به کدام بُعد از واقع ی  معرفت یکه خطا دهدیصرفاً نشان م شود،یم انیهر دسته ب لیتحل

خطا در  ای زشیخطا در انگ ،یگذارو ارزش یبه معرفت، خطا در داور یابیاست؛ مانند خطا در روش دست
 ارینه مع اند،اتیآ ییمحتوا لیتحل لحاص ،یشناختیهست یهاساحت ن،ی. بنابرامیو مفاه تیفهم هو

ساحت ارتباط داشته  کیاز  شیجهات با ب یاز برخ هیآ کیممکن است  ،رو نیا ها؛ ازآن یبنددسته نینخست
 نیا یاتیعمل فیتعر( ۱. جدول )ردیدسته قرار گ کیغالب، در  ی  معرفت لتیباشد، هرچند بر اساس رذ

 .کندیها را ارائه مساحت
 

 پژوهش این در جهل شناختیهستی هایساحت عملیاتی تعریف ـ۱ جدول
یف شناختیهستی ساحت  عملیاتی تعر

 گیری نسبت به حقیقتساحت موضع
گیری در برابر حقیقتی که شواهد آن آشکار است؛ مانند امتناع از خطا در موضع

 .پذیرش حق
 .خطا در شیوه تحصیل یا ارزیابی معرفت؛ مانند تقلید یا پذیرش خبر بدون تحقیق ساحت روش

 گذاریارزش ساحت قضاوت و
ها بر اثر تعصب، ظاهرگرایی یا خطا در ارزیابی اشخاص، اعمال یا پدیده

 .جانبداری
 .ها یا مفاهیم بنیادینخطا در تصور از حقیقت انسان، خدا، ارزش ساحت هویت و مفهوم

 ساحت انگیزه
های غیرعقلانی بر داوری خطایی که منشأ آن غلبه هیجان، شهوت، ترس، یا انگیزه

 .است

 ساحت مسئولیت
مواردی که جهل، حاصل ترک مراقبت، غفلت یا کوتاهی در انجام وظیفه معرفتی 

 .است
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ممکن است در مرز میان دو دسته قرار گیرند؛ در آن موارد،  ،توجه به این نکته ضروری است که برخی آیات
 .قرائت تفسیری با ذکر دلیل انتخاب شده است

 (حقیقت برابر در مقاومت) امتناعی جهل: نخست ـ دسته1ـ1ـ5
گاهانه و تعصب یناش جهل،نوع این  با وجود مواجهه با شواهد روشن  قت،یحق رشیدر پذ زیآماز امتناع آ

نوع جهل  نیبه ا ریز اتیدانست. آ «یمعطوف به نادان ۀاراد» ینوع توانیرا م یجهل امتناع رو، نیا است. از
 اشاره دارند: 

 نَا یُؤْ وَلَوْ أَنَّ ا کَانُواْ ل  مْ کُلَّ شَيْءٍ قُبُلًا مَّ مَهُمُ الْمَوْتَی وَحَشَرْنَا عَلَیْه  کَةَ وَکَلَّ مُ الْمَلآئ  لَیْه  لْنَا إ 
هُ نَزَّ لاَّ أَن یَشَاء الل  نُواْ إ  م 

کْثَرَهُمْ یَجْهَلُونَ  نَّ أَ  .(۱۱۱: )انعام وَلَک 
  ه

ندَ اللَّ لْمُ ع  مَا الْع  نَّ ي أَرَاکُمْ قَوْمًا تَجْهَلُونَ قَالَ إ  نِّ ه  وَلَک  لْتُ ب  ا أُرْس  غُکُم مَّ  .(2۳: )احقاف وَأُبَلِّ
 َلُون هَا الْجَاه  ي أَعْبُدُ أَیُّ ه  تَأْمُرُونِّ

 .(۶۴: )زمر قُلْ أَفَغَیْرَ اللَّ
 ًهَ یَأْمُرُکُمْ أَنْ تَذْبَحُواْ بَقَرَة نَّ الل  ه  إ  قَوْم  ذْ قَالَ مُوسَی ل  إ  نَ وَ کُونَ م  ه  أَنْ أَ

الل  ذُنَا هُزُواً قَالَ أَعُوذُ ب  خ 
 قَالُواْ أَتَتَّ

ینَ  ل   .(۶۷: )بقره الْجَاه 
فرد،  یعنیقرار دارد؛  قتینسبت به حق یریگدسته، جهل در ساحت موضع نیشناختی: در اسطح هستی

 مان،یامتناع از ا ادشده،ی اتیجهل در آ نیا قی. مصادزندیآن سر باز م رشیاما از پذ ابد،ییرا درم قتیحق
 خداوند است. هناروا نسبت ب یبدگمان زیروشن و معجزات، و ن لیاصرار بر شرک با وجود دلا

 یکه حت یاگونهشده است؛ به دهیکش ریمشرکان به تصو ینخست، اوج لجاجت و تعصب معرفت یۀآ در
 داردینموا مانیآنان را به ا زیآشکار ن یهانشانه ۀنزول فرشتگان، سخن گفتن مردگان و گرد آمدن هم

های نامعقول مشرکان در مقابل درخواست پیامبر خدا دوم،  یۀ(. در آ۳۱2، ص۷ق، ج۱۴۱۷ ،یی)طباطبا
آزرده های دیگری هستند، دلهمچنان دنبال نشانه ،های روشنقرار گرفته و از اینکه آنها با وجود دیدن نشانه

بر پرستش  یاز درخواست مشرکان مبن  اکرم امبریپ زیسوم ن یۀ(. در آ۱۳۶، ص۹، ج۱۳۷2 ،ی)طبرس است
 یۀ(. در آ۷۹0، ص8، ج۱۳۷2 ،ی)طبرس کندیم یخدا، با وجود آشکار بودن بطلان آن، اظهار شگفت ریغ

گاه لیاسرائیچهارم، بن درباره ذبح گاو را به  یفرمان اله ،یبا وح ی از ارتباط حضرت موس یبا وجود آ
، 2ق، ج۱۴۱۹الله، فهم آنان است )فضلو سوء یداورشیکه برخاسته از پ یبرداشت کنند؛یتمسخر حمل م

 (.8۶ص
گاه یجهل صرفاً به معنا ات،یآ نیدر ا گاهانه در برابر حق یبلکه نوع ست،ین یناآ است.  قتیمقاومت آ

نسبت به شواهد روشن  ،یمنافع شخص اینادرست، تعصبات  یهافرضشیپ ریتحت تأث ،یعامل معرفت
که فاعل شناسا را  یلتیدر برابر شواهد قرار دارد؛ فض نیتمک لتیفض لت،یرذ نی. در برابر اشودیم اعتنایب

و در صورت لزوم اصلاح کند )بائر،  یخود را بازنگر نیشیپ یدر پرتو شواهد معتبر، باورها کندیملزم م
 یریناپذانعطاف ،اند از: تعصبدسته عبارت نیا یمعرفت لیرذا نیتراس، مهمــاس نیر ا(. ب65، ص2012
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شامل  زیها نآن ظرمتنا لیو فضا ؛یفقدان تواضع معرفت و های نادرستفرضشدگی با پیششرطیی، ذهن 
مخالف( و تواضع  یهاو استدلال هادگاهید دنیفعال به شن لیذهن )تما یدر برابر شواهد، گشودگ نیتمک

 و امکان خطا( است. یمعرفت یهاتیمحدود رشی)پذ یمعرفت

یابی در شکست) تقلیدی جهل: دوم ـ دسته2ـ1ـ5  (نقادانه ارز
 یو بررس شهیبدون اند گران،یگفتار د ایها ها، عادتاز سنت رنقادانهیغ یرویحاصل پ ،یدیجهل تقل این

 اند:نوع جهل نیناظر به ا ریز اتیاست. آ
هُمْ قَالُواْ یَا مُوسَی یلَ الْبَحْرَ فَأَتَوْاْ عَلَی قَوْمٍ یَعْکُفُونَ عَلَی أَصْنَامٍ لَّ سْرَآئ  ي إ  بَن  لَهًا کَمَا لَهُمْ  وَجَاوَزْنَا ب  نَا إ 

اجْعَل لَّ
کُمْ قَوْمٌ تَجْهَلُونَ  نَّ هَةٌ قَالَ إ   .(138: )اعراف آل 

 َه  غَیْرَ الْحَقِّ ظ
الل  ونَ ب  ة   نَّ یَظُنُّ یَّ ل   .(154: عمران)آل الْجَاه 

  ة یَّ ل  ةَ الْجَاه  یَّ ةَ حَم  یَّ مُ الْحَم  ه  ي قُلُوب  ینَ کَفَرُوا ف  ذ 
ذْ جَعَلَ الَّ  .(26: )فتح إ 

معنا که  نیبه معرفت قرار دارد؛ بد یابیدسته، جهل در ساحت روش دست نیشناختی: در اسطح هستی
 .کندیم دیتقل گرانینقادانه، از د یابیو ارز قیتحق یفرد، به جا

پرست، بدون بت یآسا از فرعون، با مشاهده قومپس از نجات معجزه یاندک لیاسرائینخست، بن یۀآ در
آن قوم قرار دهد  یهاهمانند بت یمعبود زیآنان ن یبرا کنندیدرخواست م ی از حضرت موس یتأمل چیه

 یهابر اثر نگرش که کندیم فیدوم، منافقان را پس از جنگ احد توص یۀ(. آ727، ص4ج، 1372 ،ی)طبرس
به  زیسوم ن یۀ(. آ863، ص2، ج1372 ،یکرده بودند )طبرس داینادرست پ یهادرباره خداوند گمان ،یجاهل
 صیحق و تشخ رشیمشرکان، آنان را از پذ یالهیکه تعصب قب ییاشاره دارد؛ جا هیبیصلح حد یماجرا

 (.274، ص5ق، ج1404 ،یوطیمصلحت بازداشت )س
. یباطل و تعصب جاهل یهاکورکورانه، گمان دیتقل :اند ازجهل عبارت قیمصاد نیترمهم ات،یآ نیا در

زده و شتاب یداور ،یفقدان تفکر انتقاد ،یمعرفت یانگاررفتارها شامل سهل نیمتناظر با ا ی  معرفت لیرذا
اند از: تأمل عبارت اتیآ نیاز ا اطقابل استنب یمعرفت لیدر قبال باورهاست. در مقابل، فضا یریناپذتیمسئول
 .یمعرفت یشناسفهیو وظ یاستقلال فکر ،یمعرفت اطیاحت ،یانتقاد

 (ظواهر و نفس هوای اساس بر داوری) تعصبی جهل: سوم ـ دسته3ـ1ـ5
 یارهایمع نیگزیجا ،یظاهر یهاملاک ایتعصبات  ،ینفسان لاتیکه تما دهدیرخ م ینوع جهل زمان این
 اند:گونه از جهل نیناظر به ا ریز اتیشوند. آ یو عادلانه در داور یعقلان
 َة  یَبْغُون یَّ ل   .(50: )مائده أَفَحُکْمَ الْجَاه 
 ه  وَمَآ

لاَّ عَلَی الل  يَ إ  نْ أَجْر  یَا قَوْم  لا أَسْأَلُکُمْ عَلَیْه  مَالًا إ  يَ أَرَاکُمْ وَ نِّ مْ وَلَک  ه 
لَاقُو رَبِّ هُم مُّ نَّ ینَ آمَنُواْ إ  ذ 

د  الَّ طَار  أَنَاْ ب 
 .(29: )هود قَوْمًا تَجْهَلُونَ 
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 ُلْمٌ  قَالَ یَا نُوح ه  ع  حٍ فَلَا تَسْأَلْن  مَا لَیْسَ لَكَ ب  هُ عَمَلٌ غَیْرُ صَال  نَّ كَ إ  نْ أَهْل  هُ لَیْسَ م  نَّ ظُكَ  إ  ي أَع  نِّ نَ إ  أَن تَکُونَ م 
ینَ  ل   .(46: )هود الْجَاه 

 انیمعنا که فرد م نیاست؛ بد یگذاردسته، جهل در ساحت قضاوت و ارزش نیشناختی: اسطح هستی
 .دهدینادرست سامان م یارهایمع هیخود را بر پا یو داور گذاردینم زیظاهر و باطن تما

ها، که احتمالًا هنوز تحت تأثیر تعصبات است که میان برخی از گروه ر آیۀ نخست خطاب به پیامب
قضاوت بر  یبه معنا «ةیحکم الجاهل». (۳۵۶ص، ۵ج ق،۱۴۱۷طباطبایی، ) ای بودند، قضاوت کندقبیله
که  دهدینشان م هیآ نیا. و عادلانه است یاله یارهاینه مع ،ینفسان یو هواها یعادات، تعصبات قوم یمبنا

 .ابدییظهور م زیو عمل ن یداور ۀبلکه در عرص ست،ین ینظر یکاست کیها جهل، تن
مؤمن او را، که عمدتاً از طبقات فرودست جامعه بودند، خوار  روانی، پ دوم، سران متکبر قوم نوح یۀدر آ

 داندیاز جهل م ینگرش را ناشاین   . حضرت نوحکنندیم یتلق ارزشیآنان را ب مانیو ا شمارندیم
مانع شناخت  ،یعاجتما گاهیتکبر برخاسته از ثروت و جا نجا،یدر ا(. 2۳۶، ص۵، ج۱۳۷2 ،ی)طبرس

که از نظام  یمعرفت یینایناب یاست؛ نوع دهینادرست انجام یها شده و به داورانسان یقیکرامت حق
 .(517ص ،2017)ویتکامب،  ردیگیسرچشمه م حیناصح یگذارارزش

 ،ینسب وندیا از درخواست نجات فرزندش، صرفاً بر اساس پر  خداوند حضرت نوح زیسوم ن یۀدر آ
  (.2۳۷، ص۱0ق، ج۱۴۱۷ ،یی)طباطبا داردیو او را از قرار گرفتن در شمار جاهلان برحذر م داردیبازم
 یمعرفت لیاست. رذا یشاوندیخو یو جانبدار یتکبر در داور ،یحکم جاهل ات،یآ نیجهل در ا قیمصاد 
 لیفضا ،بر این اساس شود؛یدسته مشاهده م نیو فقدان انصاف در ا یتکبر معرفت ،ینفس، خودمحور یهوا

 یارهایاساس مع رب یو داور یتواضع معرفت ،یانصاف فکر ،یطرفیاند از: بکننده با آنها عبارتمقابله
 . یعقلان

ینَ ﴿ یۀدسته، آ نیا اتیدر کنار آ ذ 
لْفُقَرَاء الَّ رْض  یَحْسَبُهُمُ ل 

َ
ي الأ یعُونَ ضَرْبًا ف  ه  لَا یَسْتَط 

یل  الل  ي سَب  رُواْ ف  أُحص 
یمَاهُمْ  س  فُهُم ب  ف  تَعْر  عَفُّ نَ التَّ یَاء م  لُ أَغْن  آن را مصداق  توانیجهت م کیقرار دارد که از  زین (273: )بقره الْجَاه 

را ناظر به جهل  هیآ نیا ،ییعلامه طباطبا ملهان، از جمفسر شتریحال، ب نیبر اساس ظاهر دانست. با ا یداور
گاه یعنی ،یمصداق  شمارندینم میمستق یاند و آن را متضمن نکوهش اخلاقدانسته ت،یصرف از واقع یناآ

 یمعاصر آن را نوع یشناساز منظر معرفت توانیهرچند م ،بنابراین(. ۳۹۹، ص2ق، ج۱۴۱۷ ،یی)طباطبا
آن  دینکوهش نکرده، با یمعرفت لتیعنوان رذرا به تیوضع نیقرآن ا چونکرد، اما  یتلق نانهیقضاوت ظاهرب

 .ردیگیپژوهش قرار م نیمذموم ا یهاجهل یبنددانست که خارج از دسته یمرز یرا مورد

 (معرفت کسب صحیح اصول گرفتن نادیده) روشی جهل: چهارم ـ دسته4ـ1ـ5
روش نادرست در کسب معرفت  یریکارگاختصاص دارد که در آنها جهل، حاصل به یاتیدسته به آ نیا

 نوع جهل است: نیا انگریب ریز یۀاست. آ
 ٍجَهَالَة یبُوا قَوْمًا ب  نُوا أَن تُص  نَبَأٍ فَتَبَیَّ قٌ ب  ن جَاءکُمْ فَاس  ینَ آمَنُوا إ  ذ 

هَا الَّ   .(6: )حجرات یَا أَیُّ
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خبر را بدون  ،یو بررس قیتحق یفرد، به جا یعنی: جهل در ساحت روش است؛ یشناختیسطح هست
 .ردیپذیم یابیارز
خبر  قیتحقیب رشی. بر اساس آن، پذکندیم انیقرآن را ب یـ اخلاق یقواعد معرفت نیتراز مهم یکی ه،یآ نیا

 دهینام« جهالت» یرفتار نیچن نجامد؛یب گرانینادرست و ظلم به د میبه تصم تواندیم رموثق،یغ یاز منبع
زده به اخبار و اقدام جهل، اعتماد شتاب قمصدا نجا،یدر ا(. ۳۱2، ص۱8ق، ج۱۴۱۷ ،ییشده است )طباطبا

و فقدان  یمعرفت یانگارمتناظر با آن، سهل یمعرفت لتیاست. رذ نشدهیبر اساس اطلاعات بررس
 و بررسی قیو تحق یمعرفت اطیاحت ن،ی  تب زین نکننده با آمقابله لیدر قبال باورهاست و فضا یریپذتیمسئول
 است.

 (شناختیانسان خطاهای) هویتی جهل: پنجم ـ دسته5ـ1ـ5
 ایانسان،  یوجود یهاتیو محدود هاتی، ظرفذاتی کرامت ت،ینوع جهل ناظر به خطا در فهم ماه نیا

 :رندیگیدسته قرار م نیدر ا ریز یۀهاست. دو آبرداشت نادرست از خداوند و نظام ارزش
 نْهَا لْنَهَا وَأَشْفَقْنَ م  بَال  فَأَبَیْنَ أَن یَحْم  رْض  وَالْج 

َ
مَاوَات  وَالْأ مَانَةَ عَلَی السَّ

َ
ا عَرَضْنَا الْأ نَّ هُ إ  نَّ نسَانُ إ  وَحَمَلَهَا الْْ 
 .(72: )احزاب کَانَ ظَلُومًا جَهُولًا 

 َّکُنَّ وَلَا تَبَر ي بُیُوت  ولَیوَقَرْنَ ف 
ُ
ة  الْأ یَّ ل  جَ الْجَاه   .(33: )احزاب جْنَ تَبَرُّ

 ایاز خود، خدا  یفرد، شناخت درست یعنیاست؛  تی: جهل در ساحت مفهوم و هویشناختیسطح هست
 ها ندارد.نظام ارزش

« جهول» ریانسان مطرح شده است. مفسران در تفس یاز سو یامانت اله رشینخست، پذ یۀآ در
 شیناظر به ظلم انسان نسبت به خو یشدت جهل و برخ انگریآن را ب یاند؛ برخارائه کرده یمتفاوت یهادگاهید

، ۱۶ق، ج۱۴۱۷ ،یی؛ طباطبا۵۵8، ص8، ج۱۳۷2 ،یاند )طبرسدانسته نیسنگ یتیمسئول رشیدر پذ
 است. هیممکن از آ یهااز قرائت یکیتنها  زیحاضر ن لیتحل(. ۳۵0ص

 ییخودنما یشده است. تبرج، به معنا ینه «تیتبرج جاهل»، از امبریدوم، خطاب به همسران پ یۀآ در
، 8، ج۱۳۷2 ،ی)طبرس کندیاست که کرامت و حرمت زن را مخدوش م یابه گونه هانتیو آشکار ساختن ز

 شدهفیتحر یشناسخود یبر نوع رایز شمارد؛یم یفرهنگ جاهل یهایژگیرفتار را از و نیقرآن ا(. ۵۵8ص
نه  د،یجویم گرانیکه انسان ارزش خود را در جلب توجه د یانادرست استوار است؛ به گونه یگذارو ارزش

 .یاله یو تقوا یدر کرامت ذات
 یآن و رفتارها یامدهایبدون درک کامل پ یامانت اله رشیاند از: پذجهل عبارت قیدسته، مصاد نیا در

و  نانهیبواقع یاساس، فقدان خودشناس نی. بر ایمانند تبرج جاهل شده،فیتحر یبرخاسته از خودشناس
 لی. فضاروندیبخش به شمار م نیا یمعرفت لیرذا نیترکاذب، از مهم ینیبخودبزرگ ای ینیبخودکم

و  هاییتوانا حیانسان و شناخت صح یاحترام به کرامت ذات ،یمعرفت یخودشناس زیکننده نمقابله
 .آورندیو مسئولانه را فراهم م یعقلان یریگمیتصم یکه مبنا یلـیاست؛ فضا شیخو یهاتیمحدود
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 (حقیقت تشخیص بر انگیزشی هایگیریجهت غلبۀ) انگیزشی جهل: ششم ـ دسته6ـ1ـ5
حسادت  ،ینفسان الیفرد، مانند شهوات، ام یزشیانگ یهایریگکه جهت دهدیرخ م یجهل، زماننوع این 

و منصفانه  نانهیبواقع یغلبه کند و او را از داور قتیحق صیبر عقل و تشخ ،یافراط یرخواهیخ یحت ای
 کرد. یبررس رگروهیدر دو ز توانیدسته را م نیا اتیبازدارد. آ

 (شهوات و امیال غلبۀ) شهوانی انگیزشی ـ جهل1ـ6ـ1ـ5
 گیرند:آیات زیر در این گروه جای می

 َّي کَیْدَهُن فْ عَنِّ لاَّ تَصْر  إ  ینَ وَ ل  نَ الْجَاه  نَّ وَأَکُن مِّ لَیْه   .(33: )یوسف أَصْبُ إ 
 َسَاء بَلْ أَنتُمْ قَوْمٌ تَجْهَلُون ن دُون  النِّ جَالَ شَهْوَةً مِّ کُمْ لَتَأْتُونَ الرِّ نَّ  .(55: )نمل أَئ 
 َلُون ذْ أَنتُمْ جَاه  یه  إ  یُوسُفَ وَأَخ  ا فَعَلْتُم ب  مْتُم مَّ  .(89: )یوسف قَالَ هَلْ عَل 

درست، بر اثر  صیمعنا که فرد، با وجود تشخ نیاست؛ بد زهی: جهل در ساحت انگیشناختیسطح هست
 زیدرخواست نامشروع همسر عز ینخست به ماجرا یۀ. آکندیمذموم عمل م ینفسان اتجانیه ایشهوت  ۀغلب

 ،ییباطبانامشروع اشاره دارد )ط ۀخواست نیاو از تن دادن به ا یو خوددار  وسفیمصر از حضرت 
 ،یجنسان خود اشاره دارد )طبرساز هم یقوم لوط به تمتع جنس لیبه تما زیدوم ن یۀآ(. 2۷۵، ص۱۱ق، ج۱۴۱۷
که او را در چاه افکندند  کندیاشاره م  وسفیسوم به رفتار برادران حضرت  یۀآ(. ۳۵۶، ص۷، ج۱۳۷2

شدن در برابر شهوات و عمل  میجهل، تسل قیمصاد ات،یآ نیدر ا(. 2۵۳، ص۱۱ق، ج۱۴۱۷ ،یی)طباطبا
شامل فقدان  اتیآ نیمستخرج از ا یمعرفت لیمانند حسادت، است. رذا ،یمنف یهاجانیه ریتحت تأث

عفت و  ،یدارشتنیخو ل،یرذا نیکننده با امقابله یمعرفت لیو عفت است. در مقابل، فضا یدارشتنیخو
 تعقل است.

 (تسلیم و صبر بر هدایت شوق غلبۀ) خیرخواهانه انگیزشی   ـ جهل2ـ6ـ1ـ5
 آیۀ زیر مصداق این نوع از جهل است:

 مَاء ي السَّ مًا ف 
رْض  أَوْ سُلَّ

َ
ي الأ يَ نَفَقًا ف  ن  اسْتَطَعْتَ أَن تَبْتَغ  عْرَاضُهُمْ فَإ  ن کَانَ کَبُرَ عَلَیْكَ إ  إ  آیَةٍ وَلَوْ وَ یَهُم ب  فَتَأْت 

هُ لَجَ  ینَ شَاء الل  ل  نَ الْجَاه   .(35: )انعام مَعَهُمْ عَلَی الْهُدَی فَلَا تَکُونَنَّ م 
 ۀزیانگ ن،یشیپ رگروهیقرار دارد؛ اما برخلاف ز زهیدر ساحت انگ زین هیآ نی: جهل در ایشناختیسطح هست

 میشوق، اگر با صبر و تسل نیحال، ا نیاست. با ا رخواهانهینفس، بلکه شوق خ یهوا ایمورد نظر نه شهوت 
 .شودیصدر محسوب م ۀنقص در سع یکه خود نوع انجامدیم یتابیهمراه نباشد، به ب

شباهت دارد،  نیشیپ اتیدرست، با آ صیبر تشخ یزشیانگ یریگجهت کی ۀهرچند از جهت غلب ه،یآ نیا
نه  کند،یغلبه م قتیحق صیکه بر تشخ یازهیانگ نجا،یبا آنها دارد. در ا یاساس یتفاوت ییاما از نظر محتوا

اگر  رخواهانه،یشوق خ نیاحال،  نیمردم است. با ا تیهدا یبرا رخواهانهیحسادت، بلکه شوق خ ایشهوت 
سازگار  امبریکه با مقام پ نجامدیب یدیو ناام یتابیبه ب تواندیهمراه نباشد، م یاله ۀدر برابر اراد میبا صبر و تسل



 

 

19 
مار 

، ش
دوم

ال 
س

 ۀ
، دوم

تان
بس

تا
14

05
 

ینَ  فَلَا » ری. تعبستین ل  نَ الْجَاه  مفهوم جهل در  ۀدامن دهدیاست و نشان م یتیترب یاینه نجا،یدر ا «تَکُونَنَّ م 
 رودیبه کار م زین« صدر ۀدر سع یینارسا» یاست و گاه به معنا یـ معرفت یاخلاق لیاز رذا رقرآن، فرات

 یبرا یتابیو ب یدیناام ا از احساسر  امبریخداوند پ ه،یآ نیدر ا(. 2۷۵، ص۷ق، ج۱۴۱۷ ،یی)طباطبا
شوق  زا یکه ناش ،یتابیب نیا(. ۴۵8، ص۴، ج۱۳۷2 ،ی)طبرس داردیمردم برحذر م ۀهم عیسر تیهدا

جهل  یانسان است، نوع اریو اخت یاله ۀاز جمله اراد ه،یابعاد قض ۀاما بدون در نظر گرفتن هم رخواهانه،یخ
صدر به شمار آورد که، اگرچه مذموم است،  ۀنقص در سع ینوع دیرا با هیآ نیا ن،یشمرده شده است. بنابرا

صدر  ۀو سع یمعرفت ییبایشک زیجهل ن وعن نیگر با امقابله لتی. فضستین یشهوان یاخلاق لیاز جنس رذا
 است.

 (معرفتی مسئولیت در انگاریسهل) آمیزغفلت جهل: هفتم ـ دسته7ـ1ـ5
گروه، اگرچه در نگاه نخست به غفلت به عنوان  نیا اتیاند. آمتفاوت یاندک نیشیپ یهابا دسته اتیآ نیا

. در شودیغفلت آشکار م نیانسان در وقوع ا تیاراده و مسئول تر،قیدق لیاما با تحل کنند،یعامل گناه اشاره م
عامدانه  یتوجهیاز ب یحالت ۀبلکه به منزل دانش، یرارادیفقدان غ ای یذهن یناتوان یجهل نه به معنا ات،یآ نیا

گاهانه، به دلا یاری. فرد، با وجود امکان هوششودیم ریتفس یریپذتیدر مسئول یانگارو سهل  یلیو انتخاب آ
و مرتکب  دهدیغفلت قرار م تیخود را در وضع ش،یکاهش مراقبت از خو اینفس  یاز هوا یرویمانند پ
 :رندیگیم یگروه جا نیر در ایز یۀ. سه آشودیگناه م
 ٍیب ن قَر  بُونَ م  جَهَالَةٍ ثُمَّ یَتُو وَءَ ب  ینَ یَعْمَلُونَ السُّ ذ 

لَّ ه  ل 
بَةُ عَلَی الل  وْ مَا التَّ نَّ  .(17: )نساء إ 

 ٌیم ح  هُ غَفُورٌ رَّ ه  وَأَصْلَحَ فَأَنَّ ن بَعْد  جَهَالَةٍ ثُمَّ تَابَ م  نکُمْ سُوءًا ب  لَ م  هُ مَن عَم   .(54: )انعام أَنَّ
 َّن بَعْ ثُم كَ م  نَّ رَبَّ كَ وَأَصْلَحُواْ إ  ن بَعْد  ذَل  جَهَالَةٍ ثُمَّ تَابُواْ م  وءَ ب  لُواْ السُّ ینَ عَم  ذ 

لَّ كَ ل  نَّ رَبَّ یمٌ إ  ح  هَا لَغَفُورٌ رَّ  د 
 .(119: )نحل

 یریکارگمعنا که فرد در پرورش و به نیاست؛ بد «تیمسئول»: جهل در ساحت یشناختیسطح هست
به ارتکاب گناه بر اثر غفلت اشاره دارد و  ات،یآ نیشده است. جهل در ا یدچار غفلت و کوتاه لت،یفض
 لتیاست. فض فیعامدانه به وظا یتوجهیب ای یریپذتیدر مسئول یانگارمستنبط از آن، سهل یمعرفت لتیرذ

گاهانه از مس زیمتناظر ن  تیرفع مسئول یبه معنانه  ات،یآ نیخطاست. امکان توبه در ا ریتوبه و بازگشت آ
است. از منظر  یقصور اراد نیجبران ا یبرا یریمس ۀدهندبلکه نشان ش،یانسان نسبت به جهل خو

معنا که فرد  نیبد رود؛یبه شمار م یـ معرفت یاخلاق یکارکم ینوع نجایغفلت در ا لت،یفض یشناسمعرفت
 توجه و مراقبت لازم را نداشته است. لت،یفض یریکارگدر پرورش و به

 ات،یآ نیدر ا زیاست. توبه ن خیغفلت، کاملًا قابل سرزنش و مستحق توب نیاز ا یجهل ناش ،بنابراین
گاهانه از مس شودیمحسوب م یو عمل یفکر یلتیفض راه  یغفلت و انتخاب عمد ریکه مستلزم بازگشت آ

و  یاراد یعمل وانکه چگونه جهل  برآمده از غفلت، به عن دهندینشان م یروشنبه اتیآ نیاصلاح است. ا
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معرفت  یانسان را به سو ریو مس شودیم نیگزیجا مند،لتیو فض یاراد یناپسند، با توبه، به عنوان عمل
 .گرداندیبازم
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 جهل با مندانهفضیلت ۀمواجه ـ دستورالعمل8ـ1ـ5
 ۀمواجه یبرا یبلکه دستورالعمل پردازند،یاز جهل نم ینوع انی، به ب«جهل»از مشتقات  هیسه آ

در برابر جاهلان  حیصح یرفتار یکه الگو اتیآ نیا بر این اساس، .کنندیبا جاهلان ارائه م مندانهلتیفض
 :شوندیم یصورت مستقل بررسبه کنند،یم میرا ترس
 َین ذ 

حْمَن  الَّ بَادُ الرَّ لُونَ قَالُوا سَلَامًا وَع  ذَا خَاطَبَهُمُ الْجَاه  إ  رْض  هَوْنًا وَ
َ
 .(63: )فرقان یَمْشُونَ عَلَی الْأ

 َغْوَ أَعْرَضُوا عَنْهُ وَقَالُوا لَنَا أَعْمَالُنَا وَلَکُمْ أَعْمَالُکُمْ سَلَامٌ عَلَیْکُمْ لَا نَبْت عُوا اللَّ ذَا سَم  إ  ینَ وَ ل  ي الْجَاه  : )قصص غ 
55). 
 َین ل  ضْ عَن  الْجَاه  الْعُرْف  وَأَعْر   .(199: )اعراف خُذ  الْعَفْوَ وَأْمُرْ ب 
 یبرا یبلکه دستورالعمل ستند،یاز جهل ن یاگونه نییهرچند به جاهلان اشاره دارند، درصدد تب ات،یآ نیا

انواع جهل عرضه  ۀمواجهه با هم یراهبرد کلان برا ی. در واقع، نوعکنندیبا آنان ارائه م مندانهلتیفض ۀمواجه
 اند:فراخوانده شده مندانهلتیشده و مؤمنان به سه رفتار فض

 با جاهلان نشوند. ثمریب یهاوارد مجادله یعنی ؛یریاز تقابل و درگ زیـ پره۱
را متوقف  یو رفتار یچرخه خشونت گفتار ز،یآممحترمانه و مسالمت یبا رفتار یعنی ز؛یآمـ پاسخ صلح2

 سازند.
 کنند. شهیپ یآنان درگذرند و بزرگوار یاز خطاها یعنیـ تسامح و گذشت؛ ۳
 لیرا تشک نیشیپ یهامستقل، اما فراتر از دسته یاو دسته اندیمعرفت لیفضا یینها یتجل ات،یآ نیا

طور مستقیم رفتارها به نی. اکنندیم میمواجهه با آن را ترس یجهل، الگو قیمصاد انیب یبه جا رایز دهند؛یم
مستنبط  یمعرفت لیفضا نیتر. از مهمکنندیو لجاجت مقابله م نهیهمچون تعصب، تکبر، خشم، ک یلیبا رذا

 اشاره کرد. یوقار، متانت و حکمت عمل ،یمعرفت یدارشتنیبه خو توانیم اتیآ نیاز ا

 کافی اصول «الجهل و العقل» کتاب روایات ـ تحلیل2ـ5
العقل و »کتاب  اتیروا ۀقرآن و سنت، هم انیم ییمعنا یوستگیو نشان دادن پ یقرآن لیتحل لیتکم یبرا

 ییشناسا ی  امرحلهبا همان روش سه نش،یگز ای، بدون حذف (2۹-۱0، ص۱، ج۱۳۶۳ ،ینی)کل« الجهل
 اند از:عبارت شبخ نیا یهاافتهی نیتراند. مهمشده یبررس لتیو استنباط فض لتیمصداق جهل، کشف رذ

 روایات و قرآن میان بنیادین ـ همگرایی1ـ2ـ5
دارد.  یروشن ییروا ۀجهل در قرآن، پشتوان ۀگانهفت یهااز دسته کیکه هر  دهدینشان م اتیروا لیتحل

و جهل  یمخلوق خداوند معرف نیترهمسو است که عقل را محبوب یاتیبا روا «یجهل امتناع»نمونه،  یبرا
لَ  امَ »باب آمده است:  نینخست ا ثیکه در حدچنان دهند؛یرا در برابر آن قرار م  یَّ خَلَقْتُ خَلْقاً هُوَ أَحَبُّ إ 

نْکَ  کورکورانه از گذشتگان  یرویکه پ یاتیبا روا «یدیجهل تقل» نیهمچن(. ۱0، ص۱، ج۱۳۶۳ ،ینی)کل« م 
عُ مَا أَلْفَ : »۱2 ثیاز حد یهماهنگ است؛ مانند فراز کنند،یرا نکوهش م ب 

)همان، « آبَاءَنَا ه  یْ عَلَ  نَایْ بَلْ نَتَّ
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که دارد؛ چنان یهمخوان دانند،یضعف عقل م ۀرا نشان یکه خودپسند یاتیبا روا زین «یتعصب لجه(. »۱۴ص
ه  دَل  »آمده است:  ۳۱ ثیدر حد نَفْس  عْجَابُ الْمَرْء  ب  ه یعَلَ  لٌ یإ   ن،یافزون بر ا(. 2۷)همان، ص« ضَعْف  عَقْل 

مَنْ : »2۹ ثیدارد؛ مانند حد بقتمطا کنند،یکه اقدام بدون علم را نکوهش م یاتیبا روا «یجهل روش»
غَ  یهَجَمَ عَلَ  ه ر  یْ أَمْرٍ ب  لْمٍ جَدَعَ أَنْفَ نَفْس  نْ جُ »با فراز  زین «زیآمجهل غفلت(. »2۶)همان، ص« ع  ذْکُرُ م  نُود  التَّ

نْ جُنُود  الْجَهْل   هْوُ م   (.۱۱)همان، ص شودیم دییتأ« الْعَقْل  وَالسَّ
 یجهل قرآن ۀگانرا که با انواع هفت یثیاحاد( ۳جدول ) ها،یپوشانهم نیا عیتوز ۀنشان دادن نحو یبرا

ارتباط  یبنددسته نیاند که با اآمده یثیجدول، تنها احاد نی. در اکندیدارند، ارائه م میمستق یپوشانهم
، که از نظر ۳۶-۳۴و  ۳2، ۳0، 28-2۶، 2۴-۱۷، ۱۵، ۱۳، ۱۱، ۹-۱ ثیاحاد ،بنابرایندارند؛  میمستق

 یبندو جمع یفیک یهالیاند؛ هرچند در تحلدر جدول ذکر نشده ستند،یمتناظر ن یبنددسته نیبا ا یمضمون
 اریو مع فیتکل یمبنا ۀمثابنقش عقل به نییتب یگذارانه، براو ارزش یدیعنوان چارچوب تمهبه ،یینها

 .اندمعرفت، مورد توجه قرار گرفته یگذارارزش
ک یذات تیبر مذموم یطور کل، که به۳۳و  ۳0، 2۵مانند  یثیاحاد نیهمچن  ۀهم دیدارند، مؤ دیجهل تأ

 اند.درج نشده( ۳گانه اختصاص ندارند، در جدول )هفت یهااز دسته کیچیها هستند؛ اما چون به هدسته
 

 قرآنی جهل انواع اساس بر «الجهل و العقل» کتاب روایات بندیدسته ـ۳ جدول
 مربوطه فراز مرتبط احادیث جهل نوع

نْ جُنُود  الْجَهْل   14 جهل امتناعی کُّ م  ، وَ الشَّ نْ جُنُود  الْعَقْل  یمُ م  سْل   التَّ
عُ مَا أَلْفَیْنَا  12 جهل تقلیدی ب 

 عَلَیْه  آبَاءَنَابَلْ نَتَّ
 14 جهل تعصبی

31 
ةَ  یَّ هُ الْحَم  دُّ نْصَافُ وَ ض   وَ الْْ 

ه یلٌ عَلَی ضَعْف  عَقْل  ه  دَل  نَفْس  عْجَابُ الْمَرْء  ب   إ 
 10 جهل روشی

29 
یْطَانَ  یعُ الشَّ  یُط 

ه لْمٍ جَدَعَ أَنْفَ نَفْس  غَیْر  ع   مَنْ هَجَمَ عَلَی أَمْرٍ ب 
 14 جهل هویتی

16 
نْ جُنُود  الْجَهْل   بْرُ م  ، وَ الْک  نْ جُنُود  الْعَقْل  وَاضُعُ م   التَّ

قُهَا  نُهَا الْمُنَی و تَسْتَعْل  ال  ... تَرْتَه  نَّ قُلُوبَ الْجُهَّ إ 
عُ   الْخَدَائ 

 14 جهل انگیزشی
16 

نْ جُنُود  الْجَهْل   ، وَ الْجَزَعُ م  نْ جُنُود  الْعَقْل  بْرُ م   الصَّ
نَّ قُلُ  طْمَاعُ ...إ 

َ
هَا الْأ زُّ ال  تَسْتَف   وبَ الْجُهَّ

نْ جُنُود  الْجَهْل   14 آمیزجهل غفلت هْوُ م  ، وَ السَّ نْ جُنُود  الْعَقْل  ذْکُرُ م   التَّ
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 جهل و عقل جنود حدیث در رذایل و فضایل دوقطبی ـ نظام2ـ2ـ5
 نشیپس از آفر ت،یروا نیاست. در ا« جنود عقل و جهل» ثیباب، حد نیا تیروا نیترو مفصل نیترمهم

، ۱، ج۱۳۶۳ ،ینی)کل دهدیسپاه قرار م ۷۵ زیجهل ن یلشکر و برا ۷۵عقل،  یعقل و جهل، خداوند برا
انسان  یجتماعو ا یکه در سلوک فرد اندیـ معرفت یاخلاق لیو رذا لیهمان فضا ان،یلشکر نیا(. 2۱ص
ک« عسکر، اعوان و انصار» یرا به معنا« جند» ث،یحد نیدر شرح ا ی. مجلسابندییم یتجل  دیدانسته و تأ

ه جند»صفات، به سبب کثرت اقسام و شعب خود،  نیاز ا کیکه هر  کندیم ، ۱۳۶۳ ،یهستند )مجلس« کأن 
است، نه  ینفسان داریصفات و ملکات پا ان،یلشکر نیکه مراد از ا دهدینشان م ریتفس نیا(. ۶۵، ص۱ج

 .یموجودات خارج
نمونه، تقابل  یجهل در قرآن دارند. برا ۀگانهفت یبندبا دسته میارتباط مستق یسپاه، برخ ۷۵ نیا انیم از

نوع جهل،  نیا زین اتیآ لیدر تحل رایمتناظر است؛ ز «یجهل تعصب»با  ت،یروا نیدر ا« کبر»و « تواضع»
هماهنگ  «یزشیجهل انگ»با  «زعج»و « صبر»تقابل  نیدانسته شد. همچن ینیبرخاسته از تکبر و خودبرترب

در  میاز تسل یخوددار)( ۳۳: وسف)ی( و یتابیاز ب امبریپ ینه)( ۳۵انعام: )مانند  یاتیکه در آاست؛ چنان
 برابر شهوات( مشاهده شد.

از جنود جهل شمرده شده  تیاست. انصاف از جنود عقل و حم «تیحم»و « انصاف»تقابل  گر،ید ۀنمون
ة   یۀو آ «یجهل تعصب»و با  یَّ ل  ةَ الْجَاه  یَّ و « تؤدة»تقابل  نیکامل دارد. همچن یهماهنگ( 2۶)فتح:  حَم 

 یرویپ گرانیزده از دشتاب ق،یدر آن، فرد بدون تأمل و تحق رایمرتبط است؛ ز «یدیجهل تقل»با « تسرع»
نساء: ) اتیکه در آ یمتناظر است؛ همان جهل «زیآمجهل غفلت»با  زین« سهو»و « تذکر». تقابل کندیم

جَهَالَةٍ  ریبا تعب( ۱۱۹نحل: )و ( ۵۴انعام: ) (،۱۷ وءَ ب  لُوا السُّ  شده است. انیب عَم 
 ییرویبلکه ن ست،ین یانفعال یحالت ایصرفاً فقدان علم  ه،یکه جهل در سنت امام دهدینشان م تیروا نیا

از  کی. هر کندیم ییآرااست که در برابر لشکر عقل صف یـ معرفت یاخلاق لیاز رذا افتهیفعال و سازمان
 ییهمسو ،یدوقطب ریتصو نیشد. ا ییبه عنوان عامل جهل شناسا زیقرآن ن اتیآ لیدر تحل ل،یرذا نیا

را شکست در  یمعرفت لتیکه رذ یفیدارد؛ تعر «یمعرفت لتیرذ»از  یزاگزبسک ندایل فیبا تعر یریچشمگ
دارد، نه صرفاً در  یعامل معرفت داریپا یهایدر منش و خو شهیکه ر یشکست داند؛یم ییجوقتیحق ۀزیانگ

 کمبود اطلاعات. ای ینقص شناخت

 روایات بندیـ جمع3ـ2ـ5
 :کنندیم دییرا تأ یاساس ۀسه نکت ،ییروا یهاافتهی
بَادَ  دَاقُّ یُ »مسئول است:  شیعقل خو یریکارگ: انسان در قبال بهیمعرفت تیمسئول تیمحور. ۱ هُ الْع  اللَّ

نَ الْعُقُول    (.۱۱، ص۱، ج۱۳۶۳ ،ینی)کل« عَلَی قَدْر  مَا آتَاهُمْ م 
و  اندیاخلاق لیمانند تواضع، صبر و انصاف، هم فضا یلی: فضایو معرفت یاخلاق لیفضا ییراستاهم. 2

 (.2۱، ص۱، ج۱۳۶۳ ،ینی)کل روندیبه معرفت به شمار م یابیدست طیهم از شرا
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، ۱، ج۱۳۶۳ ،ینی)کل« ذُل  »بلکه  ،یخنث ینقص شناخت کینه  ات،یجهل: جهل در روا یذات تیمذموم. ۳
الْعَقْل  وَلَیْسَتْ »شده است:  یمعرف «طنهیش»و « نکراء»، (2۶ص یهَةٌ ب  يَ شَب  یْطَنَةُ وَه  لْكَ الشَّ کْرَاءُ، ت  لْكَ النَّ فَقَالَ ت 

الْعَقْل    (.۱۱، ص۱، ج۱۳۶۳ ،ینی)کل «ب 
 یمفهوم ۀبلکه شبک کنند،یم دییرا تأ یقرآن لیتنها تحلنه« العقل و الجهل»کتاب  اتیروا سان،نیبد
 .ندینمایم میترس یشتریب لیرا با تفص یمعرفت لیو رذا لیفضا

 هایافته بندیجمع و ـ بحث6

 هایافته ـ خلاصۀ1ـ6
. در ردیگیرا دربرم یاز معان یفیمفهوم در قرآن، ط نینشان داد که ا« جهل»مشتقات  یحاو اتیآ لیتحل

 یهاگونه گر،ید یدر سو(. 2۷۳)بقره:  ستین دهیقرار دارد که لزوماً نکوه یجهل مصداق ف،یط نیا یسو کی
)مقاومت  ی: جهل امتناعرنددا یـ معرفت یاخلاق لیدر رذا شهیر یمختلف جهل مذموم قرار دارند که همگ

نفس(، جهل  یبر اساس هوا ی)داور یکورکورانه(، جهل تعصب یروی)پ یدی(، جهل تقلقتیدر برابر حق
ها(، جهل )خطا در شناخت خود و ارزش یتیکسب معرفت(، جهل هو حیگرفتن اصول صحدهی)ناد یروش
در  یانگار)سهل زیآملت( و جهل غفقتیحق صیبر تشخ یزشیانگ یهایریگجهت ۀ)غلب یزشیانگ

 (.یمعرفت تیمسئول
 یبنددسته نیا زی، ن«جنود العقل و الجهل» ثیحد ژهیوبه ،یکاف« العقل و الجهل»کتاب  اتیروا لیتحل

 «طنهیش»و « نکراء»، «ذُل  »بلکه  ،یخنث ینقص شناخت کیجهل نه  ات،یروا نیکرد. در ا تیو تقو دییرا تأ
 .استمخلوق خدا، قرار گرفته  نیترشده و در برابر عقل، به عنوان محبوب یمعرف
بلکه  ست،یفقدان دانش ن یستایا تیوضع کیکه جهل در قرآن، صرفاً  دهدیپژوهش نشان م یهاافتهی
 نیانسان است. ا یمعرفت تیفعال در عامل یـ شکست یموارد نادر جهل مصداق یموارد ـ به استثنا شتریدر ب

ةٌ »جهل را  یشده است؛ و دییتأ زیجنود عقل و جهل ن ثیبر حد یت، در شرح مجلسبرداش لَی  قُوَّ یَةٌ إ  دَاع 
رِّ  لَی الْخَیْر  »و عقل را « الشَّ یَةٌ إ  ةٌ دَاع   لیدر رذا شهیشکست، ر نیا(. ۶۶، ص۱، ج۱۳۶۳ ،ی)مجلس داندیم« قُوَّ

و فقدان  یدارشتنیکورکورانه، فقدان خو دیتقل ،یانگارسهل ،یزدگچون تعصب، تکبر، شتاب یایمعرفت
گاه و تداوم  آورندیم دیو جهل را پد شوندیم تیبا واقع یتماس شناخت نعما ل،یرذا نیدارد. ا یخودآ

 ،یمعرفت یلتیمعنا که جهل در قرآن، عمدتاً رذ نیبد شود؛یم دییپژوهش تأ یۀاساس، فرض نی. بر ابخشندیم
 .شودیم یخود ناش یشناخت فیدر انجام وظا یاست که از قصور عامل معرفت دهیو نکوه ایپو

 فضیلت شناسیمعرفت آیینۀ در جهل قرآنی ـ خوانش2ـ6
 یبرا یابزار مناسب ،یزاگزبسک ندایل یآرا ژهیوبه گرا،تیمسئول لتیفض یشناسمعرفت یچارچوب نظر

بر متن  هینظر لیتحم یامر به معنا نی. اآوردیفراهم م ییو روا یقرآن یهابه داده یبخشو نظام یبندصورت
از  یریگو امکان بهره اصرمع ۀبا فلسف یاسلام یشناسمعرفت یوگوگفت تیظرف ۀدهندبلکه نشان ست،ین
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 یپژوهش و آرا نیا یهاافتهی انیم یینقاط همگرا نیتراست. مهم ینید یهامند آموزهنظام نییتب یآن برا
 اند از:عبارت یزاگزبسک

ک. ۱ است و جهل،  مندانهلتیمعرفت دستاورد عمل فض دگاه،ی: در هر دو دتیو مسئول تیبر عامل دیتأ
 .رودیانسان به شمار م یـ معرفت یاخلاق تیو قصور در عامل یمعرفت فیشکست در انجام وظا ۀجینت

 یصفات ،یزاگزبسک یۀدر قرآن، همانند نظر یمعرفت لی: فضایو اخلاق یفکر لیفضا یناگسستن وندیپ. 2
 دارند. ریناپذییجدا یوندیپ یاخلاق لیاند و با فضاانسان تیدر شخص دارشهیو ر یاکتساب

با  یاز معرفت، به عنوان تماس شناخت یزاگزبسک فی: تعرتیبا واقع یتماس شناخت ۀمثابمعرفت به. ۳
و  تیتصورات نادرست از واقع جادیجهل، با ا رایدارد؛ ز یشده در قرآن همخوانارائه ریبا تصو ت،یواقع

 .سازدیتماس را مخدوش م نیها، اارزش
آن، ذاتاً  ۀجینظر از نتشناخت، صرف ندیدر فرا یمندلتی: در هر دو نگاه، فضلیفضا یارزش ذات. ۴

 است. شیستا ۀستیارزشمند و شا
شناخت با  یمحورلتیفض ات،یوجود دارد. در قرآن و روا زین ییهاتفاوت دگاهیدو د نیا انیم البته

 تیغا ،یزاگزبسک یۀکه در نظر یخورده است؛ در حال وندیپ ،یو قرب اله تیعبود یعنی ،یاله یشناستیغا
برخاسته از  دیبارا  حال، این تفاوت نیبا ا. از خطاست زیو پره قتیبه حق یابی دستصرفاً  لیفضا

نقص قرآن یا ای از دانست، نه نشانهک نظریۀ سکولار برای تحلیل متن دینی های به کارگیری یمحدودیت
 .نظریه

 

 گیرینتیجه
بلکه در  ست،ین یو صرفاً سلب ستایا یجهل مفهوم ات،یو روا میپژوهش نشان داد که از منظر قرآن کر نیا
همچون  ،یـ معرفت یاخلاق لیدر رذا شهیانسان است که ر یمعرفت تیدر عامل یموارد، ناظر به شکست شتریب

گاه یدارشتنیکورکورانه، فقدان خو دیتقل ،یزدگشتاب ،یانگارتعصب، تکبر، سهل دارد.  یو فقدان خودآ
 یکسب معرفت معرف یضرور یهاشرطشیرا به عنوان پ یمعرفت لیاز فضا یاشبکه میدر مقابل، قرآن کر

تواضع  ،ینقادانه، انصاف معرفت یابیدر برابر شواهد، ارز نیاند از: تمکها عبارتآن نیترکه مهم کندیم
 ذهن. گشودگیو  یتمعرف یخودشناس ،یدارشتنیخو ،ییبایشک ،یمعرفت
 یاست؛ تعهد یکانون یلتیبه عنوان فض «یمعرفت یشناسفهیوظ»پژوهش، استخراج مفهوم  ۀافتی نیتریمحور

 فیط سازنهیزم ،یشناسفهیوظ نیصداقت. شکست در ا و با دقت یشناخت فیفعال و مسئولانه به انجام وظا
 جهل است. ت،یو در نها یمعرفت لیاز رذا یاگسترده

 ندایل یآرا ژهیوبه گرا،تیمسئول لتیفض یشناسمعرفت یپژوهش حاضر نشان داد که چارچوب نظر نیهمچن
 هاافتهی. آوردیفراهم م ییو روا یقرآن یهابه داده یبخشو نظام یبندصورت یبرا یابزار مناسب ،یزاگزبسک
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وگو و تعامل وجود گفت تیه، ظرفینظر نیاز جهل و اصول ا یقرآن یپردازمفهوم انیاز آن است که م یحاک
در برابر  ات،یدر قرآن و روا یاله یشناستیها، از جمله غاآن نیادیبن یهااز تفاوت دیدارد؛ هرچند نبا

 غفلت کرد. ،یزاگزبسک یۀدر نظر محورقتیحق یشناستیغا
 رودیبه شمار م یاسلام ینیمتون د یۀمعرفت بر پا ۀفلسف یسازیو غن یسازیدر جهت بوم یپژوهش گام نیا

 یمعرفت لیمعرفت، فضا تیماه ۀدربار یتأملات فلسف یبرا ییبالا تیکه قرآن و سنت، ظرف دهدیو نشان م
 و اخلاق پژوهش دارند.

 پیشنهادها و هامحدودیت
 ،بنابراینمحدود است.  یاصول کاف« العقل و الجهل»کتاب  اتیمشتقات جهل و روا اتیپژوهش، به آ نیا

علم، عقل،  اتیدرباره آ یمستقل یهاپژوهش ازمندیمعرفت در قرآن، ن یعموم یۀآن به نظر یهاافتهی میتعم
 اند.نشده یبررسپژوهش  نیدر ا یثیمنابع حد گرید اتیروا ن،یو تدبر است. همچن رتیحکمت، بص

 :شودیم شنهادیپژوهش، پ نیا لیتکم یبرا
 زیو تدبر ن رتیچون علم، معرفت، حکمت، عقل، بص یمیمرتبط با مفاه اتیبر آ یلیچارچوب تحل نیا. ۱

 .دیمعرفت در قرآن به دست آ یۀاز نظر یترجامع ریاعمال شود تا تصو
 یشناسشده در معرفتارائه لیشده از قرآن، فهرست فضااستنباط یمعرفت لیفضا انیم یقیتطب یامطالعه. 2

 مسلمان، مانند ملاصدرا، انجام شود. ۀفلاسف دگاهید زیو مونتمارکوئت و ن یزاگزبسک یدر آرا ژهیوبه لت،یفض
بر  هیبا تک ینید یشناسدر معرفت یاهینظر ۀو توسع نیتدو یبرا نهیپژوهش، زم نیا یهاافتهیبر اساس . ۳

 فراهم گردد. یو فلسف ییروا ،یقرآن یمبان
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Abstract1 
In the Quran, God Almighty informs His Messenger of the history of past nations and presents it as 

a lesson for His servants. In verse 243 of Sūrat al-Baqarah, He recounts the story of a group of the 

Children of Israel and speaks of their death and restoration to life. A review of the exegetical works 

reveals that scholars have differed in their interpretation of this verse. Some contemporary 

commentators, foremost among whom is Moḥammad ʿAbduh in his exegesis Al-Manār, have 

regarded certain Quranic narratives as non-factual, in contrast to the overwhelming majority of 

exegetes. One such narrative is the killing of thousands of the Children of Israel and their 

revivification mentioned in verse 243 of al-Baqarah. By denying the physical and literal death and 

resurrection of the people in question -as reported in the exegetical traditions (āthār) -ʿAbduh 

interprets the verse as an allegory of subjugation and acceptance of cultural domination by a nation 

and society in the face of an enemy, and their revival as a symbol of that nation's restoration by a 

divine reformer. The present article adopts a narrative-based approach and, employing a descriptive-

analytical method, aims to evaluate ʿAbduh's perspective by addressing the question of whether the 

story in question is factual or non-factual. The internal evidence of the verse, the contextual flow 

(siyāq) of the surrounding verses, the explicit denotation of its wording, the theological possibility 

of death and revivification in this world, and the factual nature of other Quranic narratives - all 

support the historicity of this story. The narrations transmitted by both Sunni and Shīʿa traditions, 

despite some weakness in their chains of transmission (sanad), possess sufficient frequency in 

content (istifāḍah) and briefly recount the story of the death and life of a group of people in the past. 

The findings of this research thus affirm the factual nature of the aforementioned story and endorse 

the general purport of the narratives -though not their specific details. Moreover, ʿAbduh's 

interpretive perspective can be appreciated as one possible "message" (maqṣad) of the verse and a 

moral lesson drawn from a true historical event: namely, that no one can withstand the power of 

God, nor can one escape death by flight. 
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 دهیچک
گاه میپخدای متعال در قرآن، رسول خود را از سرگذشت   2۴۳داند. در آیۀ کند و آن را مایۀ عبرت بندگان خود مییشینیان آ

ها سخن گفته است. توجه به تفاسیر، اسرائیل را بیان کرده و از مرگ و حیات دوبارۀ آنسورۀ بقره، سرگذشت گروهی از بنی
 کند که دانشمندان در تفسیر این آیه اختلاف دارند. برخی از مفسران در دورۀ معاصر و در رأس آنان عبده در تفسیرمیروشن 
ها، میراندن اند. یکی از این قصههای قرآن نظر داده، برخلاف اکثر قریب به اتفاق مفسران، به غیرواقعی بودن بعضی قصهالمنار

سورۀ بقره است. عبده با انکار مرگ و احیای جسمانی و حقیقی قوم مورد  2۴۳یای دوباره در آیۀ اسرائیل و احهزاران نفر از بنی
پذیری و پذیرش سلطۀ فرهنگی یک ملت و جامعه در برابر اشاره که در روایات تفسیری بیان شده، آیۀ یادشده را تمثیلی از سلطه

الهی دانسته است. مقالۀ حاضر رویکرد روایی داشته و به روش ها را نمادی از احیای آن ملت توسط مصلح دشمن و احیای آن
توصیف و تحلیل، با هدف ارزیابی دیدگاه عبده در صدد پاسخ به این سؤال است که قصۀ مورد اشاره در آیۀ یاد شده، واقعی یا 

ات در دنیا و واقعی بودن غیرواقعی است؟ در این مقاله، ظهور درونی آیه، سیاق آیات، دلالت صریح الفاظ، امکان مرگ و حی
سایر قصص قرآن، واقعی بودن این قصه را تقویت کرد. روایات فریقین، با وجود ضعف سندی، استفاضه در محتوا دارند و  

اند. بنابراین حاصل پژوهش، تأیید دیدگاه واقعی طور اجمالی، داستان مرگ و حیات گروهی از مردم در گذشته را نقل کردهبه
عنوان پیام آیه و عبرت  از توان دیدگاه عبده را نیز بهها ـ است و میشده و دفاع از کلیت روایات ـ و نه جزئیات آن بودن قصه یاد

 توان با فرار، خود را از مرگ نجات داد.داستان واقعی دانست که کسی را توان مقابله با قدرت خدا نیست و نمی

 عبده، زبان نمادین، رویکرد روایی. حمدهای قرآن، مبقره، قصه 2۴۳آیۀ  واژگان کلیدی:
 
 

د گروه اتیمرگ و ح قرآنی_روایی لیتحل»(. 1405)اکرم  ،سرووند ؛سیدمحمود ،حسینیطیب استناد:  2۴۳در آیۀ  لیاسرائیاز بن یمجد 
کید بر نقد دیدگاه محمد عبده  .51-30(، 2) 2 ،ییروا پژوهیقرآن. «سورۀ بقره با تأ
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 بیان مسئله -1

ها به گذشته های قرآنی، انسان را از میان قرنساز دارد. قصهبخش و انسانهای حیاتقصص قرآن، پیام
های قرآنی کند که درسو این امکان را فراهم می شودمیعبور داده است و موجب پند و عبرت از گذشتگان 

بیش از پیش در متن زندگی مسلمانان قابل عمل شود. تبیین و تفسیر صحیح و روشن آیات قرآن، ابهام آن را 
آموز قرآن، های درسکند. یکی از قصههای قرآن را رساتر از قبل به مخاطب منتقل میبرطرف و پیام

أَلَمْ  کند:طور اجمال به آن اشاره میبقره بهسورۀ  2۴۳ ۀاسرائیل است که آیز بنیسرگذشت مرگ هزاران نفر ا
هُ مُوتُوا ثُمَ  أَحْیَاهُ  مْ وَهُمْ أُلُوفٌ حَذَرَ الْمَوْت  فَقَالَ لَهُمُ اللَ  ه  یَار  نْ د  ینَ خَرَجُوا م  ذ 

لَی الَ  هَ لَذُو فَضْلٍ عَلَی تَرَ إ  نَ  اللَ  مْ إ 
اس  وَلَک   اس  لَا یَشْکُرُونَ النَ  کْثَرَ النَ   خاطربهدهد که از هزاران نفر انسان خبر می ،؛ خدای متعال در این آیهنَ  أَ

ترس مرگ از سرزمین خود خارج شدند تا از مرگ در امان بمانند و نجات یابند، اما امر خدا بر مرگ آنان 
نوعی  ،گرداند و این مرگ و حیات مجددتعلق گرفت و همگی دچار مرگ شدند، سپس خداوند آنان را زنده 

فَقالَ لَهُمُ اللهُ مُوتُوا ثُمَ  جای آورند. در این آیه، عبارت هتفضل الهی بر آنان بود تا شکر و سپاس خدا را ب
گونه تردیدی در قابل توجه و مورد بحث است. بیشتر مفسران از آغاز تاریخ تفسیر تاکنون بدون هیچ أَحْیَاهُمْ 

اسرائیل ـ که گروهی از بنی آیه ۀدن قصه، اغلب به تبیین کیفیت میراندن و احیای افراد مورد اشارواقعی بو
معاصر شیخ محمد عبده، با انکار  ۀاما در دور .(۴۹۷، ص۶ق، ج۱۴20)فخر رازی،  اندبودند ـ پرداخته
رگ در برابر دشمن تسلیم ای دانسته است که از ترس میادشده، آن را تمثیلی از مرگ جامعه ۀواقعی بودن قص

ناپذیری در برابر دشمن را از دست دادند، اما مجدد استقلال و مقاومت و تسلیم ۀشدند و حری ت و روحی
ایشان بازگرداند و  آنان را به ۀخداوند بر آنان منت نهاد و با فرستادن مصلحی، حریت و استقلال از دست رفت

 .بدین ترتیب حیاتی مجدد به آن جامعه بخشید
 ۀعبارت مورد اشاره از آی ۀعبده را دربار رو درصدد است دیدگاه شیخ محمد نوشتار پیش ،بر این اساس

مفسران و روایات را ارزیابی کند و به این سوال  بقره با تکیه بر ظهور آیه و رویکرد روایی، دیدگاهسورۀ  2۴۳
شریفه بیانگر چه پیام معرفتی  ۀآی و ثانیاً  شریفه چیست؟ ۀمعنا و مراد آی پاسخ دهد که از نظر این دو مفسر، اولاً 

ای تاریخی دارد یا بیانی تمثیلی از مرگ و حیات به مخاطبان خود است؟ به عبارت دیگر آیا آیه اشاره به واقعه
 های با ایمان است؟جوامع و امت
و مغنیه  آملی الله جوادیعبده است، اما لازم است دیدگاه آیت ۀپیش رو بر محور نقد نظری ۀاگرچه مقال

طور مستقل بررسی گردد تا صحت و کید بر واقعی بودن داستان در این آیه و نقد تمثیلی بودن، بهأدلیل تبه
 سقم دلایل و نقدهای ایشان نیز نقد و بررسی گردد:

 پیشینۀ تحقیق -2
 ۀعبده را در تفسیر آی محمدهایی که انجام شد، مقاله یا تحقیق مستقلی یافت نشد که دیدگاه با بررسی

: در ، برای نمونهکلی در این باره بیان شود ۀبقره بررسی و ارزیابی کند. اگرچه لازم است پیشینسورۀ  2۴۳
نهله غروی نایینی و عبدالله  ۀنوشت« های قرآن کریمدیدگاه مفسران در حقیقی یا تخیلی بودن داستان» ۀمقال
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رسد که محتوای قصص نویسنده به این نتیجه می ،درس علوم انسانیم ۀدر نشری ۱۳80فر چاپ سال فروزان
توان برداشت صورت یک حادثه و قضیه میتمثیلی از واقعیت برخوردار است، اما از ترکیب و بیان آن به

های نمایی نماد و تمثیل در قصهواقع» ۀتمثیلی کرد و سمبلیک بودن با واقعیت قابل جمع است. همچنین مقال
حمل آیات بر  ۱۳۹۵الهیات و هنر سال  ۀ)ژرفا( چاپ شده در مجل سیدابوالقاسم حسینی ۀنوشت« ریمقرآن ک

پردازی با خیال ین و شواهد عقلی و نقلی است، اما اثبات نمادین بودن مساوئجنبه نمادین، نیازمند قرا
 گردد.بقره نقد و بررسی میسورۀ  2۴۳ ۀطور خاص تمثیل یا واقعیت داستان در آیپیش رو به ۀنیست. در مقال

 سورۀ بقره مبتنی بر روایات تفسیری 243دیدگاه مفسران در تفسیر آیۀ  -3
های مفسران گذشته در تفسیر آیه که مبتنی بر روایات صحابه شایسته است دیدگاه ،پیش از ارائۀ دیدگاه عبده

  ز جمله روایتی از امام رضاا  و تابعان و در میان مفسران شیعه، مبتنی بر برخی روایات معصومان
توان می ،علاوهگزارش شود تا از رهگذر آن، سنت تفسیری شکل گرفته در پیرامون این آیه آشکار گردد. به

سان میزان اثرپذیری صاحبان المنار از سنت مطالعات تفسیری جهان اسلام را به نمایش گذاشت و بدین
نشان داد که هر یک مفسران نسبت به سنت تفسیری در چه جایگاهی قرار دارند و تا چه اندازه متأثر از دیدگاه 

 ند.امفسران گذشته بودند یا دیدگاه جدید و متفاوتی ارائه داده
 ۀاسرائیل است که آیآموز قرآن، سرگذشت مرگ هزاران نفر از بنیهای درسیکی از قصهچنانچه بیان شد، 

مْ وَهُمْ أُلُوفٌ حَذَرَ  کند:طور اجمال به آن اشاره میبقره بهسورۀ  2۴۳ ه  یَار  نْ د  ینَ خَرَجُوا م  ذ 
لَی الَ  أَلَمْ تَرَ إ 

هُ مُ  اس  لَا یَشْکُرُونَ الْمَوْت  فَقَالَ لَهُمُ اللَ  کْثَرَ النَ  نَ  أَ اس  وَلَک  هَ لَذُو فَضْلٍ عَلَی النَ  نَ  اللَ  آیا از  ؛وتُوا ثُمَ  أَحْیَاهُمْ إ 
های خود خارج شدند و هزاران تن بودند، خبر نیافتی؟ پس خداوند به [ کسانی که از بیم مرگ از خانه]حال

ن را زنده ساخت. آری، خداوند نسبت به مردم، صاحب بخشش آنگاه آنا« تن به مرگ بسپارید»آنان گفت: 
دهد که خدای متعال در این آیه از هزاران نفر انسان خبر می .«کنندگزاری نمیاست، ولی بیشتر مردم سپاس

از ترس مرگ از سرزمین خود خارج شدند تا از مرگ در امان بمانند و نجات یابند، اما امر خدا بر مرگ آنان 
ت و همگی دچار مرگ شدند، سپس خداوند آنان را زنده گرداند و این مرگ و حیات مجدد نوعی تعلق گرف

 جای آورند.هتفضل الهی بر آنان بود تا شکر و سپاس خدا را ب
خاطر دینار آمده است: این قوم بهزید، حسن و عمروبنعباس، ابنبه نقل از ابن ،شده بیان ۀدر تفسیر آی

ها فرا رسید و با دعای یکی از پیامبران الهی زنده خود فرار کردند. به امر خدا مرگ آن ترس از طاعون از شهر
راه دچار مرگ شده  ۀعباس ترس از جهاد را علت فرار بیان کرده است، که در میانشدند. در روایتی دیگر، ابن

  .(۳۶۷و  ۳۶۵، ص2ق، ج۱۴۱2)طبری،  روندسوی جهاد میو با احیاء دوباره، به
ی، محمدبنبنوهب اند: خدای متعال برای اثبات یساف چنین نقل کردهبناسحاق، هلالمنبه، سد 

گرفتن توسط حزقیل  زند که بعد از مرگ با خطاب قرارها پس از مرگ، این قوم را مثال میبرانگیختن انسان
خدای متعال و با س به اذن پها جمع شده و گوشت بر آن روییده و جسدهایی گردیدند، ساستخوان  نبی

اسلم بندر روایت اشعث .(۳۶8 و ۳۶۶، ۳۶۵)همان، ص دوباره زنده شدند ،دمیده شدن روح بر جسدها
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  مردگان و وجود حزقیل نبی یعمر با یکی از صحابه نقل شده است که عُمر، احیا ۀمجادلطی در  یبصر
وَ  ۀدر کتاب خدا را منکر شده است و آن صحابی در پاسخ او داستان حزقیل و احیای مردگان را مصداق آی

، 2، ج۱۳۷2؛ طبرسی، ۳۶۶، ص2ق، ج۱۴۱2)طبری،  شمارد( می۱۶۴)نساء:  رُسُلًا لَمْ نَقْصُصْهُمْ عَلَیْك
د احیا شده مشغول حمد و تسبیح در روایتی از مجاهد، افرا .(۱0۷، ص2تا، جحاتم، بیابی؛ ابن۶0۵ص

 .(۳۶8ق، ص۱۴۱2)طبری،  هایشان نمایان بودکه آثار مرگ در چهرهاند؛ درحالیخدای متعال معرفی شده
با  .(۵02، ص۱جق، ۱۴۱۹ کثیر،)ابن استن شده کثیر به نقل از عطا این آیه را تمثیل بیادر تفسیر ابن

صحابه و تابعین، آنچه مسلم و قطعی است، واقعی بودن پوشی از جزئیات و توجه به ظاهر روایات چشم
 .استهای گذشته آیه در زمان ۀاماته و احیای قوم مورد اشار

دانند؛ مگر این آیه را بیانی از یک واقعیت می دیدگاه مفسران، مشابه نظرات صحابه و تابعان است و غالباً 
توان اند. با بررسی نظرات میاینکه برخی در مورد مرگ یا حالتی نزدیک به مرگ و علت آن اختلاف پیدا کرده

 های مختلف را در چهار دسته جای داد:دیدگاه
ق( و ۵۴8 د) ق(، طبرسی۵۳8 )د ق(، زمخشری۴8۱ )د ق(، انصاری۳20 ق(، عیاشی)د۴ قمی)د -۱

 دانند)معاصر( مرگ و حیات در این آیه را اماته و احیای واقعی و بازگرداندن به دنیا می طباطبایی علامه
؛ زمخشری، ۴۷8، ص۳، ج۱۳۷۱؛ میبدی، ۱۳0، ص۱ق، ج۱۳80؛ عیاشی، 8۱، ص۱ق، ج۱۴0۴)قمی،
امر را موجب پند و  نیز به مرگ و حیات واقعی در این دنیا معتقد هستند و این و (2۹0، ص۱ق، ج۱۴0۷

 .(2۷۹، ص2، ج۱۳۷۱؛ طباطبایی،  ۶0۴، ص2، ج۱۳۷2)طبرسی،  اندعبرت بیان کرده
اسرائیل ق( معتقد است؛ مراد، حیات و زندگی دوباره در این دنیا نیست و بنی۵۴۶ )د شیخ طوسی -2

 .(۱2۳، ص۱تا، ج)طوسی، بی اندبعد از مرگ در دنیا حیات مجددی نداشته
ق( در نقل یکی از نظرات، منظور از اماته در آیه را، نزدیک شدن به مرگ دانسته ۶0۶ )د رازیر فخ -3

ها را مشاهده کردند و با این مشاهده، به عقاید ضروریشان یقین است. هنگامی که حوادث هولناک و سختی
نه  ،ها حادث شدآن ها را میراند مانند خوابی که برخداوند آن :دیگر گفته است یپیدا کردند و در بیان نظر

)فخر  یعنی نزدیک شدن به مرگ را بر خواب ترجیح داده است ،نظر اول ،دو اما او میان این .مردن واقعی
 (. ۴۹۷، ص۶ق، ج۱۴20رازی، 

ها را با جهل و نادانی میراند و با علم و کند که خدا آنویل میأق( این آیه را چنین ت۶۳8 )د عربیابن -4
 .(۱02، ص۱ق، ج۱۴22عربی، )ابن عقل حیات بخشید

 دیدگاه محمد عبده -1-3
خران دارد و این قصه را واقعی أعربی، نظری نو و متفاوت از نظرات متقدمان و حتی متعبده نیز مانند ابن   
 داند.نمی
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 دلالت استفهام -3-1-1
برانگیختن تعجب و علاقۀ استفهام تعجبی است که هدف، « أَلَم تَرَ »از نظر عبده، منظور از استفهام 

، 2ق، ج1414بر شنیدن قصه بوده و منظور از رؤیت، علم است؛ نه دیدن با چشم )رشیدرضا،    خدارسول
 .(457ص

 تمثیلی بودن داستان -3-1-2
 واقعی داستان از بیانی آیه این و است اسرائیلی روایات بر مبتنی آیه، این ذیل مفسران دیدگاه وی، نظر از

 مانع گردد، آموزیعبرت مایۀ آنکه از بیش و ندارند استناد قابلیت آیه این تبیین در اسرائیلی روایات. نیست
 این که است آن شریفه آیۀ از اولی برداشت. کمال نه شود،می عبرت عدم موجب و است آیه از گرفتن عبرت

 سرزمینشان از طاعون مثل بیماری اثر بر شدن کشته و قتل از ترس نه و مهاجم دشمن از ترس خاطربه قوم
 تصور چنین و شده هراس و ترس موجب مرگ، از بودنشان حذر بر که بودند، نفر هزاران هااین. شدند خارج
 بوده الهی سنت طبیعی مرگ عبده نظر به. کندمی حفاظت شدن کشته از را هاآن سرزمین، از فرار که کردند

یهَا لَایَذُوقُونَ : است آمده قرآن در زیرا نیست، تکرارپذیر و لَا   الْمَوْتَ  ف  ولَی الْمَوْتَةَ  إ 
ُ
این  از( ۵۶: دخان) الْأ

 هااین. کندنمی مفارقت بدن از روح اغما در زیرا اند؛کرده تاویل شدید اغمای و سکته به را مرگ برخی رو
 از فرار که کردند تصور چنین و شده هراس و ترس موجب مرگ، از شانبود حذر بر که بودند نفر هزاران

 (.458 ص ،2ق، ج1414)رشیدرضا،  کندمی حفاظت شدن کشته از را هاآن سرزمین،

 تکوینی بودن امر خدا -3-1-3
هُ  لَهُمُ  فَقالَ  عبارت در «مُوتُوا» از مراد  در الهی سنت شدن حتمی از که است تکوینی ، امریمُوتُوا اللَّ

 دچار خودشان بر دشمن ساختن مسلط دلیلبه را قوم آن خدا که است آن مقصود و دارد حکایت گروه آن حق
بود  دشمن برابر در شدن تسلیم و جهاد از فرار و دشمن تسلط قومی چنین مرگ سبب. کرد اجتماعی مرگ

 .(همان)

 هامرگ و حیات امت -3-1-4
یعنی دشمن با شکنجه ها این آیه دربارۀ یک امت است نه افراد و گروه خاصی. معنای مرگ و حیات امت

 ،برد تا اجتماع و اتحادشان از بین برود و در پی آنو عذاب، قدرتشان را نابود کرده و استقلالشان را از بین می
تابع و فرمانبردار دیگری شدند. معنای حیات بازگشت استقلال است، در واقع خداوند آن قوم را به عاقبت و 

گاه فرجام بد ترس و سستی ذلت کند و در سایۀ وحدت و حفظ کلمه )توحید(، از ذلت بردگی به میپذیری آ
 (.همان)ها است رسند و این همان معنای مرگ و حیات امتعزت استقلال می
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 فاصلۀ زمانی میان مرگ و حیات دوباره -5-1-3
 حَذرَ » عبارت به هلاکت اتصال بر دلالت فاء حرف با مُوتُوا اللهُ  لَهُمُ  فَقَالَ  جملۀ عطف عبده، نظر به

 زیرا کند؛می دوباره حیات و مرگ بین فاصلۀ وجود بر «ثم  » حرف با «موتوا» بر احیاء عطف و دارد «المَوت
 به رفتهدست از امور تدارک داد، دست از را خود استقلال و شد پذیرذلت مرگ، از ترس خاطربه که امتی

 .(همان)است  طولانی زمان نیازمند امت آن به استقلال بازگشت و شودنمی حاصل آسانی

 سورۀ بقره 244ارتباط معنایی با آیۀ  -6-1-3
لُوا وَ  آیۀ ابتدای در «واو» بودن استینافی است، معتقد بعد آیۀ با سورۀ بقره 243 آیۀ ارتباط در عبده ي قَات   ف 

یل   ه   سَب 
هَ   أَنَ  وَاعْلَمُوا اللَ  یعٌ  اللَ  یمٌ  سَم   آیۀ با معنایی ارتباط و تناسب از مانع آن، نبودن عاطفه و( 244 :بقره) عَل 

 بیان از پس بعدی، آیۀ و گویدمی سخن حقیقت و حق از دفاع و قتال فایدۀ از سورۀ بقره 243 آیۀ. نیست قبل
 .(45۹ص ،2ق، ج1414)رشیدرضا، کند می امر جهاد به حق، از دفاع و جهاد به نیاز علت و حکمت

 دلایل عبده -2-3
 شود:ادلۀ محمد عبده ذکر می ،ادامهدر 

 مرگ و حیات معنوی  -1-2-3
هَا یا آیات به استناد با عبده ینَ  أَیُّ ذ 

یبُوا آمَنُوا الَّ ه   اسْتَج 
لَّ سُول   وَ  ل  لرَّ ذا ل  ما دَعاکُمْ  إ  یکُمْ  ل  و ( 24 :انفال) یُحْی 

 ْي نُوراً  لَهُ  جَعَلْنا وَ  فَأَحْیَیْناهُ  مَیْتاً  کانَ  أَوَمَن ه   یَمْش  ي ب  اس   ف  ي مَثَلُهُ  کَمَنْ  النَّ لُمات   ف  جٍ  لَیْسَ  الظُّ خار  نْها ب   :انعام) م 
 زیرا طبیعی؛ حیات و مرگ نه کند،می تفسیر هاامت معنوی حیات و مرگ به را سورۀ بقره 243 آیۀ ،(122
یهَا یَذُوقُونَ  لا آیات بنابر لاَّ  الْمَوْتَ  ف  ولی الْمَوْتَةَ  إ 

ُ
 طبیعی مرگ( 11 :غافر) اثْنَتَیْن أَحْیَیْتَنَا وَ  و( 56 :دخان) الْأ

 .(45۹ص ،2ق، ج1414)رشیدرضا، نیست  تکرارپذیر الهی تقدیر و سنت خاطر به

 روایات اسرائیلی -2-2-3
 اند اسرائیلیات بوده و قابل اعتماد نیستند،از نظر عبده، روایاتی که مفسران به آن حرص و ولع نشان داده

 (.457ص همان،دهد )پس او به خود آیه اکتفا کرده است و روایات اسرائیلی را در تفسیر آن دخالت نمی

 تفصیل بین مرجع ضمایر  -3-2-3
سورۀ بقره که دربارۀ جنگ در مقابل دشمنان 244دلیل دیگر عبده، سیاق آیات است. ارتباط این آیه با آیۀ 

عبده در مورد ضمایر جمع در (. 458کند )همان، صعی دور میاست، معنای آیه را از دلالت بر قصۀ واق
، تفصیل قائل شده است؛ یعنی مرگ مربوط به ملتی بود که با فَقال لَهُمُ اللهُ مُوتُوا ثمَّ احیَاهُمعبارت 

پذیری تسلیم سلطه و غلبه دشمن شد و حیات اجتماعی مربوط به قومی است که در آینده با نهضت و ذلت
 حیات امت با فاصلۀ زمانی ممکن است« ثم»خاطر حرف کند و بهاستقلال از دست رفته را احیا میانقلاب، 

  دهد.)همان(. روشن است که عبده در تفسیر آیه، روایات را دخالت نمی
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 واقعی بودن داستان -3-3
کید بر واقعی بودن داستان بررسی میبه ،دیدگاه دو مفسر ذیل ،در این گفتار  :شوددلیل تأ

کید قصه بودن واقعی بر عقلی، و نقلی استنادات و دلایل با جوادی آملی، اللهآیت   مشهور نظر و داشته تأ
 در خداوند و بوده واقعی قصه این مختلف، هایاستدلال و روایات شهادت طبق وی نظر به. کندمی تأیید را

گاه آن از را خود رسول مختصر، بیانی  آیه ظاهر به استناد با .(540ص ،11ج ،1387 جوادی آملی،)کند می آ
 مفسران بیشتر کهچنان است، طاعون بیماری با طبیعی مرگ «المَوت حَذَرَ » در «موت» روایات برخی مفاد و

 فرمان و «اَمر» و «قول» چون خداست، فعل «مُوتُوا» امر از مراد .(542ص همان،)اند عقیده این بر نیز
ما آیۀ نظیر. اوست تکوینی امر و خدا فعل بلکه نیست، لفظ سنخ از امور ایجاد در خداوند  أرادَ  إذا أمرُه إنَّ

 بحث مورد آیۀ سیاق از» .(560ص ،11ج ،1387 جوادی آملی،) (82 :یس) فَیَکون کُن لَهُ  یَقولَ  أن شیئاً 
 دیگران عبرت برای هاآن کردن زنده اگر زیرا است؛ بوده حیات ادامه برای مردگان این کردن زنده که آیدبرمی

 زنده داستان بیان ضمن کریم قرآن کهچنان شد،می اشاره آن به بود، دیگری حقیقت بیان یا حجت اتمام یا
نَعلَمَ  بَعَثناهُم ثُمَّ : کندمی بیان نیز را آن حکمت کهف، اصحاب کردن زبَین   أیُّ  ل  مَا أَحصَی الح  ثُوا ل   أَمَداً  لَب 

 که دارد اشاره و است بوده آنان مجدد حیات سبب خداوند تفضل آیه، ذیل قرینۀ به همچنین .(12 :کهف)
 پس .(542ص ،11ج ،1387 جوادی آملی،)« کرد زنده خود هاینعمت از مندیبهره برای را آنان خداوند

 معنای نه رود؛ شماربه آیه پیام تواندمی باشد، حجت اتمام یا گیریعبرت مردگان شدن زنده از هدف اگر
 .(542-539ص همان، ر.ک:)است  واقعی شدن زنده آیه مطابقی دلالت بلکه مطابقی؛

بدین شرح است: ایشان منکر مرگ و حیات معنوی  ،اندبه آن استناد کرده آملی الله جوادیدلایلی که آیت
اعتماد، آیه را به مرگ بقره، با استناد به ظهور آیه و روایات قابل سورۀ  243 ۀها در قرآن نیست، اما در آیامت

از نظر عقلی نیز،  .(543صهمان،  ر.ک:) کنداسرائیل تفسیر میگروهی از افراد بنی ۀو حیات طبیعی دربار
، قبل از توجه به سیاق وی .(545)همان، ص رودشمار میزنده شدن مردگان در دنیا بعید نیست و معجزه به

اق( با واقعی بودن ب)س معتقد است؛ ظهور درونی آیه کند وآیات، به وحدت معنایی درون آیه توجه می
گوید و داستان زنده همچنین سیاق آیات که از جنگ و جهاد سخن می .(551)همان، ص سازگارتر است

خاطر ترس از مرگ )احزاب: و فرار مسلمانان در جنگ احزاب به  و پرندگان حضرت ابراهیم  شدن عزیر
-552ص ،11ج ،1387 جوادی آملی،) کندعی بودن مرگ و حیات بیان میعنوان شواهدی بر طبی( را به20

553). 
ترین گوینده جا که قرآن سخن صادقاز آن»داند: ایشان حمل بر تمثیل را منافی با صدق و راستی قرآن می

نَ الله قیلا ؛است مضمون آیه، ( اگر درصدد بیان تمثیل باشد، در صدر یا ذیل یا 122)نساء:  ومَن أصدَقُ م 
ي استَوقَدَ ناراً  :مانند ؛کردیبه تمثیلی بودن آن اشاره م ذ 

( وگرنه بدون شاهد 17 )بقره: مَثَلُهُم کَمَثَل  الَّ
ر  یگاه یقرآن یهاتمثیل» .(557ص ،11ج ،1387 جوادی آملی،) «خواند« مَثَل»ای را توان آیهینم مُصَد 

ل به لفظ  عنوان تمثیل چه بهشود. آنمفسر، حمل بر آن میۀ استنباط مجتهدان برابر یو زمان« مَثَل»یا مَذَی 
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ل استنیست و آن یمطرح شده، اختلاف ، همو) «چه بدون ذکر مَثَل باشد، حمل آن بر تمثیل، نیازمند تأم 
هُ لَقَولٌ فَصل همچنین قرآن کریم قول فصل و فرقان است: .(228، ص3، ج1389 ( و 13)طارق:  إنَّ
نَ الهُد ناتٍ م  ، 1389، جوادی آملی) آمیزدینم ی( و تمثیل را با تحقیق خارج185)بقره:  والفُرقان یوبَیِّ

  .(557، ص3ج
د نویسدر تفسیر این آیه می. او )معاصر( از جمله مفسرانی است که دیدگاه عبده را ترجیح داده است مغنیه 
دیگر  ۀشود و مرگ قطعی که مردنوع مرگ در دنیا زنده میمرگ دو نوع است؛ مرگ عقوبت که مرده بعد این که 

شود و حیات اخروی را در پی دارد. به نظر مغنیه، عبده با هدف اصلاح امت مسلمان چنین نظری زنده نمی
داده است؛ نه اینکه دلالت الفاظ وحیانی چنین باشد. این نظر به طور ذاتی و بدون شک دیدگاه صحیح و 

رسد نظر عبده در مقایسه با سایر مفسرانی که به نظر می رساند و بهلالت الفاظ آن را نمیانسانی است، اما د
تر است. با توجه به اینکه آیه نظرات گوناگونی را متحمل است اند به آیه نزدیکروایات اسرائیلی اعتماد کرده

ها ارجحیت دارد؛ دیدگاه و در الفاظ هم قرینه بر صحت یکی از نظرات نیست پس نظر عبده نسبت به سایر
یمٌ گیری از جهتی و قرینه بودن سیاق چراکه معنای عبرت یعٌ عَل  هَ سَم  ه  وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللَّ

یل  اللَّ ي سَب  لُوا ف   وَ قات 
دلیلی بر صحت قول عبده  کند، اما در الفاظ آیه ذاتاً ( از جهت دیگر، دیدگاه ایشان را تقویت می244 )بقره:

، ق1424)مغنیه،  کننده این آیه است؛ نه اینکه دلالت لفظی آیه باشدارد و دیدگاه عبده پیام اصلاحوجود ند
 .(۳۷۳، ص۱ج

یابی دیدگاه -4  هاارز
 و آمده عمل به جلوگیری سوگیری از تا گیرد صورت مبنایی اساس بر است لازم مفسران دیدگاه ارزیابی

 . گیردمی قرار ارزیابی مبنای ظهورشناسی حاضر، مقالۀ در روی این از. شود داوری صحیح طوربه
معنای آشکار است و در اصطلاح لفظی است که دلالت ظواهر جمع ظاهر به»در معنای ظهور آمده است: 

ظنی بودن دلالت » همچنین آمده است: .«ظنی راجحی بر معنایی داشته باشد و احتمال غیر آن نیز داده شود
صراحت نباشد و احتمال خلاف در آن داده شود و در نتیجه مقصود بودن آن معنا  یعنی در حدی از وضوح و

 (. ۱۶۷، ص۱۳8۷)رجبی،  «ظنی باشد، البته ظنی که عقلا در محاورات به آن اعتماد و با آن احتجاج کنند
ر اساس عنوان اصل قرار داده و متن قرآن را بمفسران در تفسیر آیات قرآن ظهور آیات و دلایل نقلی را به

سورۀ بقره به شرح ذیل  2۴۳کنند. بنابراین دلایلی در تقویت ظهور آیۀ ظاهر آن تفسیر کرده و احتجاج می
 گردد:بررسی می

باق بر سیاق در منطوق آیه -1-4  ترجیح س 
کند و معتقد به وحدت موضوعی است؛ به این معنا که همۀ معارف قرآن با عبده به سیاق آیات استناد می

آیات هر  ،کنند. به نظر عبدهای منظم، هدف واحدی را دنبال میارتباط سیستمی دارد و بر اساس سازوارههم 
(. 292، ص1375سوره علاوه بر پیوند درونی با هم، با آیات قبل و بعد خود ارتباط مفهومی دارد )اسلامی، 
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ایی مقدم بر معانی به کمک سیاق و تنهدر استناد به سیاق باید گفت برای تفسیر یک آیه ظهور درونی آن به
سیاق، ویژگی یک یا چند جمله است که از پیوستگی و انسجام »روایات است. در تعریف سیاق آمده است: 

(. 251، ص1383)ربانی گلپایگانی، « آیددست میساختاری و وحدت یا ارتباط محتوایی و موضوعی به
اد به آن با اثبات نزول مجموعی آیات ممکن است سیاق واحد آیات دلیل محکمی در تفسیر است و استن

های تدریج و در مناسبت(. اما قابل توجه است که آیات قرآن به551، ص11، ج1388، آملی )جوادی
د، ولی در بسیاری، این نارتباط مفهومی باهم نداشته باش ،اند. ممکن است برخی آیاتگوناگون نازل شده

سورۀ بقره در مقام بیان سرگذشت یک امت است و معنا ندارد که  243ر آیۀ ارتباط وجود دارد. بنابراین، ظاه
ای داشته، اما مراد گوینده، معنای ظاهری آن نباشد، بلکه مراد معنایی خیالی و تمثیلی کلامی ظهور در واقعه

( در تفسیر آیۀ محل بحث نیز ظهور درونی 281ـ 279، ص2، ج1371 در قالب یک قصه باشد )طباطبائی،
 آیۀ شریفه مقدم بر معانی به کمک سیاق و روایات است.

دارد؛ زیرا سیاق ، در تعارض میان سباق و سیاق، سباق و ظهور درونی آیه را مقدم میآملی الله جوادیآیت
گردد، متفرع بر نزول پیاپی آیات قرآن است و این امر فقط از روایت با سند صحیح و دلیل قطعی ثابت می

(. در آیۀ 551، ص11، ج1388، آملی خواهد )جوادیهای کمتری میدرونی آیه، نشانه اما اثبات وحدت
سورۀ بقره، صرفاً کنار هم آمدن آیات، دلیل بر وحدت سیاق نیست؛ لذا با در نظر گرفتن ظهور درونی،  243

 (.56۱، صهمانمحتوای آیه با واقعی بودن قضیه سازگار است؛ نه تمثیل )
بقره نیز سیاق آیات با تفسیر مشهور سازگار است؛ زیرا آیۀ بعدی به جهاد در راه خدا سورۀ  243دربارۀ آیۀ 

ي سَبیل  اللهدهد: فرمان داده است. خدای سبحان فرمان به جهاد می لوا ف  ( و برای تأمین 244)بقره:  وقات 
خداست و ترس از  کند که اصل حیات و ممات به فرمانعنوان مقدمه بیان میبه 243روحیۀ جهاد در آیۀ 

از ترس مرگ به جنگ نرفتند و قبل از بازگشت فاتحانه  مرگ مانع رسیدن مرگ نیست؛ چه بسا افرادی که
ای از مرگ فرار کردند و خدا آنان را میراند و دوباره زنده کرد، بنابراین طور که عدهرزمندگان مردند، همان

 الله جوادی(. بنابر نظر آیت561ص ،11، ج1388، آملی تفسیر  مشهور با سیاق هماهنگ است )جوادی
 ، توجه به سیاق بیش از اینکه به تمثیل راهنما باشد، به مرگ و حیات طبیعی دلالت دارد.آملی

نزول مجموعی آیات و وحدت سیاق را قبول ندارد و معتقد است دلیلی بر نزول  ،در رد  دیدگاه عبده وی
مجموعی آیۀ مورد بحث با آیات بعدی محرز نیست. صرف کنار هم آمدن آیات برای اخذ به سیاق کافی 

گردد ها نازل شده است و این امر مانع پدید آمدن سیاق میطور تدریجی و در طول سالنیست؛ زیرا قرآن به
 (.551ص همان،)

کید می ،ظهور درونی آیه توان گفت اگرچه کند؛ ولی میواقعی بودن قصه و عدم تمثیل و خیالی بودن را تأ
با هم ارتباط  ،رسد، آیات هر سورهاحراز وحدت موضوعی آیات در استناد به سیاق لازم است، اما به نظر می

نظر از سیاق نیز ممکن است، معنای دیگری را  توان وحدت سیاق را پذیرفت و با قطعمفهومی دارند و می
 افاده کند و این دو معنا و برداشت منافاتی با هم ندارد. پس نظر عبده نیز مورد تأیید است.
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 ادراک عقلی از معجزات حسی و عدم توجه به روایات  -2-4
آورد که خلاف ویلاتی روی میأاز این رو به ت ؛دانداصل را بر عدم حسی بودن معجزات قرآن می ،عبده

گرایی حاکم ثر از علمأعبده با رویکرد کلامی اشاعره و مت بقره،سورۀ  2۴۳ۀ آیظاهر بدوی آیات است؛ مثل 
، ۱۳۹۶)رضی بهابادی و اوجاقی،  اندهتیمیه، برخی از امور خلاف عادت را تاویل کردبر عصر و عقاید ابن

، ۱، ج۱۳۹۱)قرشی،  افکار آن زمان یا عدم تحلیل علمی است ترس از تأویل عبده ظاهراً  أمنش .(۵2ص
 علم تجربی ابا دارد؛ از این ۀگویی از پذیرش نظرات خارج از محدود ،زده داردایشان ذهنی علم .(۴۵۵ص

، ۱۳۹۷ )بیات، آوردی و تحریف حقایق روی میأپرداخته و به تفسیر به ر  رو به انکار معجزات پیامبران
 .(2۷ص

از تحلیل  انسانبرخلاف ظاهر است. اگر  امری کاملاً  ،تأویل آیات قرآن که این نظر باید گفت در نقد
ها ، اما اینبوده در آتش عاجز  شکافتن دریا، نسوختن ابراهیم ،علمی چیزهایی از قبیل اژدها شدن عصا

نظام خلقت دست ، خدا در مقابل نبودهاز قدرت خدا که زمان علل و عوامل طبیعت در دست اوست بعید 
ای ها را نمونهگاه آنو آند و از انکار مردم نترسی گرفتگونه آیات را در نظر بسته نیست، بهتر است ظواهر این

تر باشد. بشر از تحلیل علمی اعجازهایی تا مفاهیم اسلامی به اذهان مردم مأنوس دانستاز رجعت و قیامت 
و موارد دیگر نیز عاجز است، اما از قدرت خدای متعال بعید   مثل اژدها شدن عصای حضرت موسی

، ۱، ج۱۳۹۱کوچکی از قیامت دانست )قرشی،  ۀبقره و مانند آن را نمونسورۀ  2۴۳ ۀتوان آینیست و لذا می
 (.۴۵۵ص

کند و ویل آن، راه را بر تاویل همه معجزات باز میأاز سوی دیگر حمل معجزات بر غیرعادی بودن و ت
، 2، ج۱۳۷۴مکارم شیرازی،  :کر.) شودکار معجزه و از بین رفتن ارزش تاریخی قصص قرآنی میموجب ان

 ، خبرهای بسیاری از معجزات ایشان رسیده است که در طول رسالت پیامبراندرحالی .(22۱ص
 .(۱0، ص۴تا، ج)صادقی، بی

درست نیست؛ بلکه امور غیبی از اعتقادات  شود،سری مسائل غیبی انکار خاطر یکقصص قرآنی به اینکه
تواند سبب طبیعی داشته باشد حمل بر امور غیبی کرد مسلمانان است، اما از یک طرف نباید اموری را که می

و این منافاتی با اعتقاد به غیب ندارد. از طرف دیگر اگر اسباب طبیعی برای امور یافت نشد، لازم است تفسیر 
الله، )فضل را پذیرفت و نباید امور غیبی در قصص را حمل بر ضعف آن قصه دانست و معنای غیبی از آیه

 .(۳80-۳۷۷، صق۱۴۱۹

 امکان تعدد مرگ در دنیا -3-4
یهَا یَذُوقُونَ  لا آیۀ در مرگ از مراد و داندمی دنیا در مردن یکبار را الهی سنت و تقدیر عبده، لاَّ  الْمَوْتَ  ف   إ 

ولی الْمَوْتَةَ 
ُ
 گویدمی سخن دوزخیان مرگ از آیه، این گفت باید اما است، انسان حتمی اجل( ۵۶ :دخان) الْأ

 اهل است همچنین و چشندنمی را مرگ دیگر دوزخی، هایعذاب با و اندمرده دنیا این در باریک تنها که
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سبزواری، )نیست  سورۀ بقره 2۴۳ آیۀ در اسرائیلبنی قوم حیات و مرگ و آیه این بین منافاتی پس. بهشت
 .(۳0۵ص ،۱ج ق،۱۳28

زندگی دنیوی را بیان  ۀشود و تنها قاعدآیات مورد استشهاد عبده، مرگ و حیات مقدر در دنیا را شامل نمی
د مرگ و حیات دنیوی کنند که مرگ دنیوی، حیات برزخی را بهمی دنبال دارد. همچنین آیات دیگری به تعد 

مقدر خود در دنیا  ۀکسانی نیست که به انداز ۀارباز طرفی در .(۱۱ص، ۴تا، ج)صادقی، بی تصریح دارد
مَا نُهُوا عَنه کنند:زندگی کرده و مکلف بودند و پس از مرگ آرزوی بازگشت می وا لَعَادُوا ل   )انعام: وَ لَو رُدُّ

آیاتی که  .(۱۱ص، ۴تا، ج)صادقی، بی دادند(؛ زیرا این افراد با بازگشت خود جز راه کفر را ادامه نمی28
مقدر  ۀخود از دار تکلیف را به انداز ۀدانند به این دلیل است که بهربازگشت به زندگی دنیوی را محال می

که برخی از اقوام مثل خواهند که امری محال است؛ درحالیاند و سپس زندگی بیش از تقدیر خود را میبرده
 اند و بازگشتشان برای تکمیل زمان مقدر زندگیشان استخاطر امتحان الهی مبتلا به مرگ شدههمین آیه به

 .(۱۴8تا، ص)صادقی، بی
اسرائیل در این آیه گروه بنی ۀشود، اما این احتمال دربارحقیقت امور به مردگان نشان داده می ،بعد از مرگ

ن عالم ضعیف است؛ زیرا در صورت نشان دادن حقایق امور و باطن اعمال و تکالیف، وجود تکلیف در ای
بنابراین مرگ  .(۱۵۴تا، ص)صادقی، بی دهندآزمایش و ابتلا بودن خود را از دست می ۀگردد و جنبباطل می

 .(۱۵۴)همان، ص خاطر ترس از جهاد باشدگردد، اگرچه فرار آنان بهبرایشان از سوی خدا حتمی و محقق می
بنابراین استناد عبده بر چند آیه بدون توجه به آیات دیگر، جهت اثبات غیرواقعی بودن قصه صحیح نیست و 

بقره منافاتی ندارند و این آیه با قوت در ظهور درونی سورۀ  2۴۳ ۀروشن شد که سایر آیات قرآن با ظهور آی
 خود باقی است.

 سیاق آیات -4-4
در « اَلَم تَرَ »عنوان سیاق متصل در فهم ظهور آیه قابل توجه است. هبافت جملات و عبارات در کنار هم ب

تواند اشاره به معروف بودن این داستان در بین مردم عصر نزول باشد، یا اینکه سورۀ بقره می 243ابتدای آیۀ 
و معنای گردد کند. از این رو ظهور الفاظ، مانع تأویل آیه میآیۀ وحی شده طبیعت واقعی قصه را تأیید می

حکایت از واقعیت  ،وضوح(. مدلول لفظی آیه به377، صق1419الله، شود )فضلمؤول آیه کنار گذاشته می
ها از ترس فرماید آنجا که میویژه در معنای حیات و مرگ یک وجهه مادی وجود دارد، از آنتاریخی دارد، به

ها را میراند و ر برای حفظ جان، خدا آنهایشان خارج شدند؛ گویا عکس تصورشان یعنی فرامرگ از خانه
 (.376هاست )همان، صها تصور کردند خروج از سرزمین موجب نجات آنآن

دست از ظهور آیه برداشته و آن را به احیا و  ،نظر تمثیلی عبده با سیاق آیه هم ناسازگار است؛ چرا که عبده
این  .گویداز قتال و جنگ در برابر دشمن سخن می ،بعد ۀکه ظهور آیدرحالی ؛بردویل میأها تامت ۀامات

  دعوت به قتال و جهاد با برخی روایات نیز هماهنگ است.
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بعدی به جهاد در راه خدا  ۀبا تفسیر مشهور سازگار است نه با تمثیل؛ زیرا آی ،بعد ۀظهور آی ،از سوی دیگر
یل  الله   فرمان داده است: ی سَب  لُوا ف  جهاد که برخی به سبب ترس از  ۀ( و برای تأمین روحی۱۹0)بقره:  وَ قَات 
کند که اصل حیات و ممات به فرمان خداست و ترس از ای اشاره می، در مقدمههستند مرگ از آن گریزان

بسا افرادی که مرگ مانع رسیدن آن نخواهد بود، پس از مرگ نهراسید، چون هرجا که بروید مرگ هست؛ چه
ای از مرگ هطور که عدرزمندگان مردند، همان ۀجنگ نرفتند و قبل از بازگشت فاتحاناز ترس مرگ به جبهه و 

 .(۵22، ص۱۱، ج۱۳8۷، آملی )جوادی فرار کردند و خدا آنان را میراند و دوباره زنده کرد
از طرفی، گریز انسان زنده از مسببات مرگ، یک امر فطری است، اما فرار از جنگیدن و لشکر دشمن عیب 

 بازی، فریب و گمراهی استخاطر ترس از رویارویی با دشمن، تخلف از جنگ، دغلفرار به است و
نَ  هَذَا لَهُوَ الْقَصَصُ الْحَقُ   :همچنین سیاق منفصل یعنی سایر آیات از جمله. (۱۵۳ص تا،)صادقی، بی  إ 
  ( و ۶2 )آل عمران:

الْحَق  دانند و این (؛ قصص قرآن را واقعی می۱۳: )کهف نَحْنُ نَقُصُ  عَلَیْكَ نَبَأَهُمْ ب 
قصص  ۀموضوع با دیدگاه عبده ناسازگار است؛ چرا که این آیات با دلالت عام و کلی خود بر واقعی بودن هم

 قرآن دلالت دارند.  

 امکان بازگشت مردگان به دنیا -4-5
شود. توضیح اینکه استفاده میاست که از این آیه به خوبی « رجعت»نکتۀ قابل توجه دیگر، مسئلۀ امکان 
شود که افرادی بعد از مرگ، به این جهان بازگشتند؛ مانند ماجرای در تاریخ گذشتگان مواردی یافت می

« عُزَیر»سورۀ بقره و داستان  56و  55به کوه طور رفتند که در آیات   اسرائیل که همراه موسیجمعی از بنی
یا»یا  مرحوم صدوق نیز با استدلال بر  ،آمده است. دانشمند معروف شیعه همین سوره 259که در آیۀ « ارم 

بار دیگر در های پیشین این آیه  معتقد است:  یکی از عقاید ما اعتقاد به رجعت است )که گروهی از انسان
اشد تواند سندی برای مسئلۀ معاد و احیای مردگان در قیامت بگردند( و این آیه میهمین دنیا به زندگی باز می

 (.60، ص1ق، ج1414)صدوق، 

 هدایتی قرآن ۀجنب -6-4
کارگیری عبارات آسان، قابل فهم و بیان قصص است؛ زیرا هدایت عمومی مردم به وسیلۀ قرآن، مستلزم به

 گردد.های هدایتی و تربیتی در قالب قصه به مخاطب منتقل میغالب پیام
طالقانی،  :کر.) شودهای تربیتی و هدایتی میمعنایی در اماته و احیا منجر به برداشت ۀدر این آیه و توسع

اس   :جهانیان است ۀقرآن کتاب هدایت برای هم .(۱۷2، ص2، ج۱۳۶2 لنَّ وما هُوَ و  (۱8۵)بقره:  هُدَیً ل 
لع کرٌ ل  دم در هر زمانی است؛ مر ۀلذا معارف در سطح علمی هم نه تعریف مفاهیم، (۵2)قلم:  لَمیناإلا ذ 

، ۱۳88 ،آملی )جوادی کندعنوان ابزاری جهت تفهیم معارف استفاده میبه این دلیل از تمثیل، کنایه و اشاره به
عنوان ابزاری گرفته و معارف هدایتی قرآن، معارف شناخته شده را به ۀزیرا عام بودن جنب ؛(22۴، ص۱۱ج

ای برای در قرآن خود الفاظ هدف نیست، بلکه وسیله. (22۳ص، ۳، ج۱۳8۹، همو) ناشناخته را بیان کند
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علوم  ءآموزی و ادراک معارفی دیگر است، زیرا علم تاریخ جزهای هدایتی، انتقال حقایق، عبرتسرمشق
عنوان بیان قصه به .(۵۴8، ۱۱، ج۱۳8۷، همو) ابزاری است؛ یعنی بازگو کردن تاریخ برای قرآن اصالت ندارد

شود؛ چه بسا اثری که یک قصه در یجاد تصور در ذهن مخاطب و خلق مفهوم در نفس او میابزار، موجب ا
 کند، بسیار بیشتر از یک اسلوب و روش فکری یا تحلیلی مجرد باشدعمق شخصیت فردی ایجاد می

با توجه به هدف قصص قرآن و دلالت صریح الفاظ بر بیان داستان  .(۳۷۹، ص۴ق، ج۱۴۱۹الله، )فضل
خط  ئۀارا ،قرآن صحیح است، زیرا هدف قصص قرآنی ۀعنوان پیام آیتوان گفت، دیدگاه عبده به، میتاریخی

 گردد. گیری است، اما از ظاهر الفاظ دلالت تمثیلی برداشت نمیفکری و عبرت

یابی روایات  -5  ارز
ضعف و اسرائیلی بودن دهد که ایشان نظر مثبت و موافقی نسبت به روایات ندارند و دلایل عبده، نشان می

 را به همۀ روایات تسری داده است.
کنده از نقل داند و علت آن را عدم های تاریخی و اسرائیلی میعبده در مقدمۀ تفسیر، قصص قرآن را آ

داند. او معتقد است مفسران به هر روایتی در های تاریخی قابل اعتماد و تورات و انجیل میمراجعه به کتاب
(. عبده تنها به علمی ۱۷، ص۱ق، ج1414اند )رشیدرضا، ون بررسی و دقت اعتماد کردهتفسیر قصص، بد

بودن خبر متواتر و عدم حجیت روایات اصحاب اعتقاد دارند؛ لذا مبهمات قرآن را بر اساس روایات تبیین 
 ،1375اسلامی،  ر.ک:) کردکرد و معتقد بود؛ که در صورت ضرورت خداوند جزئیات را بیان مینمی
تواند مانع برداشت واقعی بودن از قصص قرآن یا معجزات شود نمی ،رسد دیدگاه عبدهبه نظر می .(285ص

 ها روی آورد. از این رو لازم است روایات مربوطه بررسی گردد.و به تاویل آن
یات، عنوان تأیید و تصدیق دوجانبۀ روایات و آترین منبع تفسیر قرآن، خود قرآن کریم است، سپس بهمهم

، 1، ج1388، آملی منظور تحمیل محتوای روایات بر قرآن )ر.ک: جوادیشود؛ نه بهبه روایات استناد می
سورۀ بقره در حد  243توجهی مطلق به روایات درست نیست؛ زیرا روایات مربوط به آیۀ ( بی57و  24ص

طور کلی و بدون توجه به (. پذیرش روایات به12، ص4تا، جمستفیض و قابل اعتماد هستند )صادقی، بی
گناه بزرگی بوده و موجب  . همچنینضعف سندی، مسئولیت شرعی داشته و به منزلۀ سخن بدون علم است

ذکر این قصه در تورات مؤید بوده و  علاوه،به (.379، ص4ق، ج1419الله، شود )فضلتفسیر به رأی می
آورد. معیار، قرآن کریم است رات، مشکلی پدید نمیدلیل بر تفسیر آیه نیست؛ زیرا عدم ذکر این داستان در تو

، ۱۱، ج1388، آملی و محتوای تورات باید بر قرآنی که از گزند تحریف در امان مانده، عرضه شود )جوادی
 (. 561ص

استفاضۀ روایات در دلالت بر مرگ و حیات جمعی است؛ زیرا معنا  ،آنچه مسلم و واضح است ،بنابراین
(. مطابق با روایات 150تا، صوایات هماهنگ هستند، اما نه در جزئیات )صادقی، بیو محتوای آیه با ر

دلیل خروج مردم از شهر، بیماری طاعون است که این یک امر طبیعی است؛ زیرا هر شخصی به  ،مستفیض
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ت، کند و در مواردی که فرد مبتلا به طاعون شده اسحکم حفظ حیات خود و دوری از بیماری شهر را ترک می
اسراییل با مرگ شده است که به رساند. در این آیه نیز اشاره به ابتلای گروه بنیفرار از شهر به او نفعی نمی

 (.هماندلیل ترس از مردن فرار کردند )

  روایت امام رضا -1-5
 :تا)صدوق بی التوحیداز جمله  ،لیفات متقدمانأدر ت  در ابتدا لازم به ذکر است، روایت امام رضا

( شیخ صدوق در قرن ۱۵۹ص ،۱ج]ب[،  :تابی دوق،ص)  عیون اخبارالرضا( و ۴22، ص۱ج]الف[، 
 وارالأن بحار شهرآشوب در قرن ششم،( ابن۳۵2، ص۴ق، ج۱۳۷۹ شهرآشوب،)ابن المناقبچهارم، 

اثبات از جمله  ۱2های قرن مجلسی در قرن دهم و در کتابعلامه ( ۳8۶، ص۱۳ق، ج۱۳0۳)مجلسی،
 حر عاملی آمده است. ۀ( نوشت28۱، ص۱ج تا،بی )عاملی، بالنصوص و المعجزات ةالهدا

از سایر  ،؛ زیرا سند این روایتشداکتفا   در این بررسی، از میان روایات شیعی به روایت امام رضا
و چند روایت دیگر  اصول کافیتر بیان شده است. یک روایت با سند مقطوع به نقل از کلینی در روایات کامل

محوری بوده  ۀلئ. نزدیکی محتوای روایات در مجموع و مرگ و حیات یک قوم، مساندهبدون سند نقل شد
 .(2۴2و  2۴۱ص، ۱ق، ج۱۴۱۵)عروسی حویزی،  است

ابومحمد  د:گویالفقیه قمی می احمدبنعلیابومحمد جعفربن در این روایت آمده است:
العزیز انصاری کجی از شخصی که  عبدعمربنقمی از ابوعمرو محمدبنصدقه نبعلیمحمدبنبنحسن
 ...مون آمدأنزد م  بن موسی الرضامحمد نوفلی هاشمی شنیده که آن شخص گفت: زمانی که علیبنحسن

  همانند کار عیسی  ( به جاثلیق فرمود: قطعا یسع ای که انجام شد امامالات و مناظرهؤ)در پاسخ س
همانند   عنوان پروردگار انتخاب نکردند و همچنین حزقیل نبیکه امتش او را بهدرحالی ،انجام داد

سی و پنج هزار مرد را شصت سال پس از مرگشان زنده کرد، سپس رو به سر جالوت کرد   مریمبنعیسی
مله به اورشلیم یابی که بخت النصر هنگام حاسرائیل در تورات میو گفت: آیا اینان را در میان جوانان بنی

( را  سپس خدای عزوجل او )حزقیل نبی .ها به بابل رفتاسرائیل برگزید سپس با آنها را از اسارت بنیآن
آیا اینان  !ای نصرانی :سپس )امام( به طرف نصرانی روی کرد و فرمود .سوی آنان فرستاد تا آنان را زنده کندبه

 بودند. پس )امام( رضا  ها قبل عیسی)نصرانی( گفت: اینها؟ قبل این  بودند یا عیسی  قبل عیسی
 فرمود: اگر عیسی  جایز است یسع و حزقیل ،عنوان پروردگار خود انتخاب کردیدرا به   را هم
مردگان  یکارهایی از جمله احیا  عنوان پروردگار خود انتخاب کنید؛ زیرا آن دو پیامبر نیز مانند عیسیبه

که تعدادشان به هزاران نفر از سرزمینشان درحالی ،اسرائیلقطعا گروهی از بنی .م دادندو غیر آن را انجا
ها را میراند. اهل آن خدا هم در آن واحد آن ،خاطر بیماری طاعون و از ترس مرگ فرار کردندبه ،رسیدمی

در میان آن موانع بودند طوری که همیشه به ؛ها ایجاد کردندروستا غسل تعمید دادند و مانعی بین خود و آن
اسرائیل از کنارشان عبور پس پیامبری از بنی .هایشان پوسیده شد و بر روی هم آوار شدندتا اینکه استخوان

زده شد، خدای عزوجل به او وحی کرد: آیا دوست داری شان شگفتهای پوسیدهها و استخوانکرد از آنمی
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بله پروردگارم. خدا به او وحی کرد که آن را با  :نذار دهی؟ پیامبر گفتها را اها را برایت زنده کنم تا آنکه آن
پس همگی  !به اذن خدای عزوجل با پا خیزید !های پوسیدهای استخوان :صدای بلند ندا کن. پس پیامبر گفت

 ]ب[، :تا)صدوق، بی ریزند، به پاخاستندکه گرد و غبار را از سر و رویشان میحیات و زندگی یافته و درحالی
 .(۱۵۹، ص۱ج

 بررسی سندی  -1-1-5
 د:شو( به شرح زیر بررسی میهمان)  راویان روایت امام رضا

او  ،ثقه و مصنف است و شیخ: الرازیأحمد القمی الایلاقی معروف به ابنبنعلیبومحمد جعفربنأ
تا، داود، بی)ابن خاطر این است که صاحب کتاب بوده استداند و شاید توثیقش بهرا صاحب تصنیفات می

 .(۶۴، ص۱ج
العزیز با  عبدعمربنعمرو محمدبنونام اب :العزیز الانصاری الکجی عبدعمربنعمرو محمدبنأبو 

مجهول است و فقط در  ،های رجال وجود ندارد و به اصطلاحنسبت الانصاری الکجی در هیچ یک از کتاب
عمران صابی و سلیمان مروزی در مرو آمده با رؤسای ادیان مختلف   سند روایت مناظرات حضرت رضا

 .(۴۱۷تا، صاست )صدوق، بی
های روایی و ک از کتابی نام این راوی در هیچ :صدقة القمیبنعلیمحمدبنبنبومحمد الحسنأ 

فقط صدوق نام او را در ضمن  ،سنت وجود ندارد و مجهول است. در میان محدثان شیعهرجالی شیعه و اهل
مامقانی پس از اشاره به کتاب  )همان(. در مرو آورده است  سند روایت مناظرات حضرت رضا ۀسلسل

سند برخی روایات این دو کتاب  ۀو اشاره به وجود نام وی در سلسل  عیون اخبار الرضاو کتاب  التوحید
شود و این حاصل بحث اینکه راوی مهمل است و لکن دست کم او حسن و نیکو شمرده می»نویسد: می

تا، )مامقانی، بی شودمطلب از مضمون روایاتش و نقل روایت فقیه ایلاقی از او و قرائن دیگر فهمیده می
 (.2۱، ص2۱ج

در مرو، تا قرن چهارم   راوی مناظرات و از اصحاب حضرت رضا :محمد النوفلی الهاشمیبنحسن
یک از  در هیچ التوحیدو   عیون اخبار الرضاسند مناظرات به روایت صدوق در  ۀهجری به جز در سلسل

در « محمد النوفلیبنأبومحمد حسن»صورت های، روایی، تاریخی و رجالی موجود نیامده است و بهکتاب
از تاریخ تولد و فوت او اطلاعی در دست  .(۱8۴ق، ص۱۴۱۱طاووس، )ابن شوددیده می سند روایتی ۀسلسل
 .(۳۷، صهمان) نیست

خاطر ناشناس بودن این شخص، روایت مرسل بوده و ضعیف آمده است که به« من سمع» ،در سند عبارت
 شود.تلقی می
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 بررسی محتوایی -2-1-5
 آیه این نزول شأن روایت، کرد ادعا تواننمی و است توحید اثبات احتجاج، و بحث محل روایت این در

 کنار در وقتی مختلف روایات طرفی، از. است نشده شریفه آیۀ به کوتاه هرچند ایاشاره نیز روایت در و باشد،
 و طاعون بیماری را فرار عامل روایات برخی چراکه است؛ فاحش نیز هاآن بین تناقض شوندمی ملاحظه هم

 با بودن ثروتمند قشر از و فراری افراد تعداد مثل جزئیاتی بیان در رو این از. اندکرده بیان جهاد از ترس برخی
 .(۴۱۶-۴۱۴ص ،۴ج ق،۱۴۱2 طبری،)دارند  تناقضاتی هم

 مثلاً . ندارد سازگاری آن بودن تمثیلی با شریفه آیۀ تعابیر برخی قصه، بودن تمثیلی و عبده دیدگاه نقد در
 داده رخ گذشته در که بوده واقعی ایقضیه این که دارد این از حکایت «...خَرَجوا الذین» موصول به تعبیر
 دلالت زمانی تعبیر این و است تعجب معنای مفید که است حالیه جملۀ «أُلوفٌ  هم و» عبارت علاوهبه. است

 در زیرا دارد، گذشته در قصه این وقوع از حکایت که شود زیادی بسیار افراد به مشتمل که کندمی تعجب بر
 لَم أ» تعبیر همچنین .(۴۵۶-۴۵۵ص ،2ج ق،۱۴20 عاشور،ابن)نیست  حالی چنین بیان به نیازی تمثیل

است  بوده معروف روشنی شکل به نزول عصر عرب میان در قصه این که دارد حکایت شریفه آیۀ صدر در «تَرَ 
 .(۳۷۶ص ،۴ج ق،۱۴۱۹ الله،فضل: ر.ک)

 سنتاهلروایات  -2-5
جبیر و او نیز از از المنهال از سعیدبن یالنهد سحاق از أبوأحمد و او از سفیان و او از میسرةاحمدبنا
مْ وَهُمْ أُلُوفٌ  ۀعباس نقل کرده است: در آیابن ه  یَار  نْ د  ینَ خَرَجُوا م  ذ 

لَی الَّ  تعداد چهار (2۴۳: هبقر) أَلَمْ تَرَ إ 
ها را میراند و پیامبری از انبیا از کنار آنان پس خدا آن ،طاعون از شهر خارج شدندهزار نفر از ترس بیماری 

 پس خدا آنان را زنده کرد ،ها را زنده کند تا خدا را عبادت کنندکرد که از پروردگارش خواست آنعبور می
 .(۴۱۴، ص۴ق، ج۱۴۱2)طبری، 

مْ وَهُمْ أُلُوفٌ أَلَمْ تَرَ إ  عباس نقل شده است: در روایت دیگری از ابن ه  یَار  نْ د  ینَ خَرَجُوا م  ذ 
: ه)بقر لَی الَّ

شان کرد  سپس زنده ،ها را میراندخدا هم آن ،خاطر فرار از جهاد در راه خدا فرار کردند( تعداد بسیاری به2۴۳
لُوا ف   شان جنگ کنند و آیه گویای این مطلب است:و دستور داد که با دشمن هَ  یوَقَات  ه  وَاعْلَمُوا أَنَّ اللَّ

یل  اللَّ سَب 
یمٌ   .(۴۱۵، ص۴ق، ج۱۴۱2)طبری،  سُمَیْعٌ عَل 

عباس نقل شده است: آنان چهل هزار نفر یا هشت هزار نفر بودند که مانع و در روایت دیگری از ابن
دیان آن بو وجود حصاری کشیدند و بدنشان پوسیده شد و بوی تعفن گرفتند. چراکه امروز در میان قبیله یهو

شان کرد سپس زنده ،پس خدا آنان را میراند ،آنان هزار نفر بودند که از ترس جنگ در راه خدا فرار کردند.دارد
یمٌ  :و به جهاد دستور داد هَ سُمَیْعٌ عَل  ه  وَاعْلَمُوا أَنَّ اللَّ

یل  اللَّ ي سَب  لُوا ف   .(۴۱۶ص همان،) وَقَات 
ه بر تناقض بین محتوای روایات در تعداد افراد فراری و عامل مرگ که طاعون سنت نیز علاودر روایات اهل

یساف یا تابعینی مثل بنعباس، هلالباشد یا ترس از جهاد از جهت سندی نیز روایات یا به صحابی مثل ابن
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، همو) شود و روایتی با اتصال سندی به پیامبر یافت نشدزید، قتاده، مجاهد، عطاء خراسانی ختم میابن
 .(۴۱۴، ص۴جق، ۱۴22

آن در مضمون کلی  ۀاستفاض ،دهدبا توجه به ضعف سندی، آنچه که روایات را هماهنگ با قرآن نشان می
 بقره است.سورۀ  2۴۳ ۀعنوان مؤید و شاهد بر واقعی بودن قصه در آیداستان است که همین مضمون به

 دیدگاه مختار -6
گردد و مرگ قطعی که مرده مرگ عقوبت که مرده بعد این نوع مرگ در دنیا زنده می :مرگ دو نوع است

نظری صحیح و  حیات اخروی را در پی دارد. برداشت اصلاح امت اسلام و مقاومت در برابر دشمن، ذاتاً 
 ۀی مجموعگیری از جهتی و قرینه بودن سیاقرساند، اما معنای عبرتانسانی است، اما دلالت الفاظ آن را نمی

لُوا فيآیات  ه وَ قات  ( از جهت دیگر، اصلاح امت اسلامی و مقاومت و ایستادگی در 2۴۴)بقره:  ...سَبیل  اللَّ
کند، اما در الفاظ آیه دلیلی بر صحت این قول وجود ندارد. پس ظهور دلالت پذیری را تقویت میبرابر سلطه

ترس از افکار زمان و یا عدم تحلیل علمی است،  ویل عبده ظاهراً کند. منشأ تأیید نمیأالفاظ تمثیلی بودن را ت
تحلیل علمی اژدها شدن عصا، شکافتن دریا، نسوختن  دربرخلاف ظاهر است. اگرچه  ولی این تأویل کاملاً 

ها از قدرت خدا که زمام علل و عوامل طبیعت در دست اوست، ، اما اینجز وجود دارددر آتش ع  ابراهیم
گونه آیات را در نظر خدا در مقابل نظامات خلقت دست بسته نیست، بهتر است ظواهر این بعید نیست،

. اگر غیر عادی بودن حادثه، سبب توجیه و تأویل آن شود، باید با تمام معجزات دگرفته و از انکار مردم نترسی
 .نیز این کار را کرد  پیامبران

، غالب  توان علاوه بر انکار معجزات پیامبرانشود، می گونه توجیهات و تفسیرها به قرآن کشیدهاگر این
دانست.                                                                                 « کسمبلی»یا به تعبیر امروز به شکل « تمثیل»ها را از قبیل مباحث تاریخی قرآن را انکار کرد و آن

از آیه را نباید نادیده گرفت؛ عبرت از این جهت که در برابر قدرت پروردگار،  عبرت و رجعت ۀلئهمچنین مس
تواند با دشمن بسیار کوچکی، مانند میکروب طاعون یا وبا که حتی با توانید مقاومت کنید. خدا مینمی

 ها را نابود کند.شود، انسانچشم دیده نمی
است که از این آیه و آیات متعدد قرآن « رَجْعَت»ن امکا ۀلئدیگری که در اینجا شایان توجه است مس ۀنکت

کُمْ تَشْکُرُونَ از جمله  کُمْ لَعَلَ  نْ بَعْد  مَوْت  توان آن را شود و می( به خوبی استفاده می۵۶ )بقره: ثُمَ  بَعَثْنَاکُمْ م 
  .تر باشدذهان مردم مأنوسا ای از رجعت و قیامت دانست تا مفاهیم اسلامی بانمونه
طور فطری با هدف حفظ جان خود از مسببات مرگ فراری است، اما فرار از جنگیدن سوی دیگر انسان بهاز 

بزدلی بوده و مردود قرآن است و در پاسخ افرادی که به جنگ  ،خاطر ترس از مرگو مقابله با لشکر دشمن به
تَالُ  کنند:در مقابل دشمن اعتراض می مُ الْق  بَ عَلَیْه  ا کُت  ه  أَوْ أَشَدَ  فَلَمَ 

اسَ کَخَشْیَة  اللَ  نْهُمْ یَخْشَوْنَ النَ  یقٌ م  ذَا فَر  إ 
یبٍ  لَی أَجَلٍ قَر  رْتَنَا إ 

تَالَ لَوْلَا أَخَ  مَ کَتَبْتَ عَلَیْنَا الْق  نَا ل  أَیْنَمَا تَکُونُوا  ( فرموده است:۷8 )نساء: خَشْیَةً وَقَالُوا رَبَ 
دَةٍ  ینْتُمْ ف  یُدْر کْکُمُ الْمَوْتُ وَلَوْ کُ  کند و در نهایت ( ترسیدن از مرگ را نکوهش می۷8 )نساء: بُرُوجٍ مُشَیَ 

ذ   کند:ملاقات با مرگ را امری قطعی بیان می
نَ  الْمَوْتَ الَ  یکُمْ  یقُلْ إ  هُ مُلَاق  نَ  نْهُ فَإ  ونَ م  رُ   .(8 )جمعه: تَف 
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روایات در دلالت بر مرگ و حیات  ۀاستفاض ،چه مسلم و واضح استروایی نیز باید گفت آن ۀاز جنب
بقره با معنا و محتوای کلی روایات هماهنگ است، نه در جزئیات. برخی سورۀ  2۴۳ ۀجمعی است و آی

روایات دلیل خروج مردم از شهر، بیماری طاعون و روایات دیگر هم ترس از کشته شدن در جنگ بیان 
ها تصریح دارند. همچنین میان آیه و داستان جدد گروهی انساناند، اما هر دو دسته بر مرگ و حیات مکرده

طور مستقیم به خدا نسبت داده شده است؛ پیوندی برقرار نیست. در قرآن احیا و اماته به ی حزقیل نب
اند. از طرفی سیاق مجموعی آیات علت ترس را جنگ با نسبت داده  که در روایات به حزقیلدرحالی

. دانیدی بر آن دسته از روایات باشد که علت فرار را ترس از جنگ بیان کردهؤتواند مد که میاندشمن بیان کرده
گیری از آیه و استقامت در برابر دشمنان و عدم تسلیم شدن، ظهور و دلالت عبرت ۀبنابراین با توجه به جنب

 کید دارند.أالفاظ بر واقعی بودن داستان ت

 
 گیرینتیجه

 :روشن شد آنچه از دلایل متعدد
توان از ظهور آیه دست برداشت شریفه در قوت خود باقی است و تنها با دلیل و برهان یقینی می ۀظهور آی .1

 .وجود ندارد چنین دلیل قوی ،بحث موضع موردکه در 
آن الفاظ بر واقعی بودن داستان احیا و اماته گروهی از مردم دلالت دارد و ترجیح دیدگاه تمثیلی از ظاهر   .2

 .شودبرداشت نمی
پذیری در برابر دشمن دیدگاه تمثیلی عبده یعنی مقاومت گروه مسلمانان، تسلیم نشدن و عدم سلطه  .3

هدایتی قصص قرآن باشد، اما  ۀگرفتن از این داستان و جنبای صحیح جهت عبرتعنوان نکتهتواند بهمی
 .دلالت الفاظ از اثبات این دیدگاه عاجز است

رجعت و بازگشت برخی مردگان به دنیا از مسائلی است که قرآن در موارد متعدد بر آن اشاره دارد همچنین . 4
 .رجعت باشد ۀلئتواند یکی از مصادیق مسو این آیه نیز می

هایی راه تحلیل علمی و حسی بر معجزات بیان شده در قرآن صحیح نیست؛ چراکه چنین تحلیل ۀارائ. 5
 .کندا باز میمعجزات محسوس ر ۀانکار هم

 .توجهی کردتوان به مجموع روایات بیبا ضعف سند نمی اً سندی مردود هستند، اما صرف ۀروایات از جنب. 6
 .گروهی از مردم تصریح دارند ۀاجمالی داشته و مانند آیه بر مرگ و حیات دوبار ۀروایات استفاض .7
اجمالی روایات و هماهنگی کلی با  ۀاستفاض علاوهه. بنابراین دلالت ظهور الفاظ، سیاق مجموعی آیات ب8

 کنند.بقره را تقویت میسورۀ  2۴۳ ۀظهور آیه همگی واقعی بودن داستان در آی
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 قرآن کریم

نزار المصطفی  ةجا: مکتبمحمد طیب، بی اسعدتحقیق: ، القرآن العظیم تفسیر .تا()بی ادریسحاتم، ابنابیابن .۱
 الباز.

 ، تونس: الدار التونسی للنشر. التحریر و التنویر .ق(۱۳۹۳) محمدعاشور، ابن .2
 . ةالکتب العلمی ، بیروت: دارعربیتفسیر ابن. (ق۱۴22الدین )عربی، محییابن .۳
 .8و۷ۀ ، شمار2سال ، های قرآنیپژوهش ،«ها و فرودهای تفسیر المناراوج» .(۱۳۷۵) اسلامی، هاشم .۴
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Abstract1 
Exegetical narrations constitute invaluable resources for understanding the Holy Qur'an 

and can assist in interpreting its verses from various perspectives. This study aims to 

classify these exegetical narrations and demonstrate their diverse functions. The main 

research question addresses the nature of the relationship between the exegetical narrations 

of Sūrat al-Ṭūr and its verses, as well as the guiding teachings that can be derived from 

them. To this end, the exegetical narrations pertaining to Sūrat al-Ṭūr were sourced and 

collected from various traditional exegetical references. Through a typological analysis, 

the kinds of relationships between these narrations and the verses of this sūrah were 

identified, followed by an exposition of their guiding teachings. The typological 

examination of the exegetical narrations concerning Sūrat al-Tour revealed that the most 

prevalent types include: esoteric (bāṭinī) interpretation, conceptual interpretation, Qur'an-

based reasoning (istinbāṭ), applicative (maṣdāqī) interpretation, verbal (lafẓī) 

interpretation, explanation of allusions (ishārāt), and general Qur'anic exegesis without 

reference to a specific verse. Furthermore, the analysis of the guiding teachings derived 

from these narrations indicates that the predominant themes are: encouragement to reflect 

upon the Qur'an and the created world; clarification of the status of al-Bayt al-Ma'mūr; 

encouragement to benefit from the pre-dawn hours; exposition of the status of Imamate 

and Wilāyah of the Ahl al-Bayt (peace be upon them); the obligation to obey them; and the 

affirmation of the corporeal nature of resurrection (ma'ād). 
 

 

 

Keywords: Typology of Narrations, Guiding Teachings, Exegetical Narrations, Functions 

of Narrations, Sūrat al-Tour. 
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 دهیچک
را یاری کنند.  بشر ،های گوناگون در تفسیر آیاتتوانند از زاویهارزشمندی برای فهم قرآن کریم بوده و میهای روایات، گنجینه

ها را نشان دهد. سؤال اصلی پژوهش این شناسی روایات تفسیری، کارکردهای مختلف آنبا گونه که بر آن است ،این پژوهش
ها قابل استخراج های هدایتی از آنآیات این سوره دارند و چه آموزهچه نوع ارتباطی با  ،طور ۀاست که روایات تفسیری سور

یابی و گردآوری شده و با طور با استفاده از منابع مختلف تفاسیر روایی، منبع ۀروایات تفسیری سور ،از این رو است؟
تی این روایات تبیین گردید. از های هداینوع ارتباط روایات با آیات این سوره بیان و پس از آن، آموزه ،هاشناسی آنگونه
تفسیر باطنی،  ،های این روایاتطور، این نتیجه حاصل شد که بیشترین گونه ۀشناسی روایات تفسیری ناظر بر آیات سورگونه

ای خاص بوده تبیین اشارات و تفسیر قرآن بدون اشاره به آیه و تفسیر مفهومی، استناد به قرآن، تفسیر مصداقی، تفسیر لفظی
ها مربوط به تشویق به تدبر در قرآن و عالم خلقت، های روایات این سوره، به دست آمد که بیشترین آموزهت و با بررسی آموزهاس

، لزوم اطاعت از  بیتوری از سحرگاهان، تبیین جایگاه ولایت و امامت اهلالمعمور، تشویق به بهرهتبیین جایگاه بیت
 .استایشان و جسمانی بودن معاد 

 .سوره طور ات؛یروا یکارکردها ؛یریتفس اتیروا ؛یتیهدا یهاآموزه ات؛یروا یشناسگونه واژگان کلیدی:
 
 
 
 

. «هاآن یتیهدا یهاآموزه لیطور و تحل ۀسور یریتفس اتیروا یشناسگونه»(. 1405)محمدعلی  ،تجری ؛طاهره ،پوررحیمی استناد:
  .74-52(، 2) 2 ،ییروا پژوهیقرآن
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 بیان مسئله -1

در   مقصود از روایات تفسیری، روایاتی است که به نوعی اطلاعاتی را به نقل از معصومدر این پژوهش، 
ها و کارکردهای متنوعی دارند که نقش ،در رابطه با آیات ،دهد. این روایاترابطه با آیات سوره در اختیار قرار می

های غلط از آن دارد. پژوهش حاضر با ها، کمک شایانی به فهم صحیح آیات و جلوگیری از برداشتبازشناخت آن
روایت تفسیری موجود در منابع مختلف تفسیری و روایی این سوره را، در دو محور ۱2۴طور،  ۀمحوریت سور

، مورد بررسی قرار داده و نشان داده است که کارکردهای این روایات چیست و در های هدایتیشناسی و آموزهگونه
 شود.دهی میهایی سامانچه گونه

 ۀکنند و گاه ناظر به باطن و لایای صریح تفسیر میگاه ناظر به ظاهر آیه هستند و آن را به گونه« روایات تفسیری»
غیرمستقیم و غیرصریح، به درک  ایبا اشاره به مضمون آیه و به گونه نمایند و گاههستند و آن را تأویل می آیهدرونی 

(. کارکردهای روایات تفسیری ناظر به ظاهر قرآن در 2۵، ص۱، ج۱۳۹۵رسانند )مسعودی، مقصود آیه یاری می
این سوره شامل این موارد است: تبیین واژگان، تفسیر مفهومی، بیان مصداق، توضیح اشارات، تفسیر تاریخی، 

ن، روایات اای خاص و جری و تطبیق. البته برخی محققتفسیر تمثیلی، استناد به قرآن و تفسیر قرآن بدون اشاره به آیه
اند که در این صورت جری تحلیل بر مواردی انطباق یافته، از باب جری دانسته ۀناظر به بطون آیات را نیز که به واسط

ات نداشته و در این دسته از روایات مربوط به بطون آیات نیز مصداق و تطبیق اختصاص به روایات ناظر به ظاهر آی
 (.۶۹، ص۱۳88ک: طباطبایی، ر.یابد )می

همچون تأکید بر حتمیت معاد، اثبات نبوت، تصویرپردازی  ،طور با مضامین بنیادین خود ۀمبارک ۀسور
شناختی و تحلیل انتقادی روایات گونه ۀمطالعآل برای ای ایده، نمونهر های قیامت و خطاب مستقیم به پیامبصحنه

شناختی های روشروایات منسوب به این سوره در منابع تفسیری، با چالش ۀتفسیری است. با این حال، مجموع
ابهام در نقش و کارکرد دقیق هر روایت،  و  عدم تفکیک دقیق میان سخن مفسر و روایت معصوم مهمی از جمله:

بندی روشمند روایات را برای دستیابی به فهمی اصیل و جلوگیری از ورت طبقهروبروست. این امر، ضر
مطالعۀ موردی، در پی پر  عنوانسازد. پژوهش حاضر با انتخاب این سوره بههای نادرست، دوچندان میبرداشت

 شناختی است.کردن این خلأ روش
 :ند ازاعبارت های اصلی این پژوهشپرسش

 بندی هستند؟طور بر اساس چه کارکردهایی قابل گونه ۀبه سور.روایات تفسیری ناظر ۱
ی را )فراتر از مفاد صریح آیات( به مخاطب ارائه میها، چه آموزه.هر یک از این گونه2  دهند؟های هدایتی  خاص 

 پیشینۀ تحقیق -2
گونه شناسی روایات تفسیری »از قبیل:  ،هایی مشابه به این شیوه در سایر سور قرآنی انجام شده استپژوهش

شناسی بررسی سندی و گونه»(؛ ۱۳۹۵احمد ناصح و فریده بهرامی )علی ۀنوشت« لقمان ۀدر سور  بیتاهل
های گونه شناسی، بررسی سندی و آموزه»( و ۱۳۹۹به قلم کوثر سالمی )(« ۱0-۱فاطر )آیات  ۀروایات تفسیری سور

(. نوآوری پژوهش حاضر در تلفیق سه گام ۱۴0۳از سیدایمان موسوی )« معهج ۀهدایتی روایات تفسیری سور
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شناسی بر مبنای کارکرد گونه .2 ،ها با معیار ناظر بودن روایت و تفکیک آن از کلام مفسرگری دادهغربال .۱است: 
تصویری  ۀلاوه بر ارائشده. بدین ترتیب، این مقاله عبندیهای هدایتی از روایات طبقهاستخراج آموزه .۳تفسیری و 

های جدیدی برای ها و افقطور، الگویی برای بررسی تفاسیر روایی سایر سوره ۀمنسجم از روایات تفسیری سور
 .دهدارائه می  سنت معصومان ۀهدایتی قرآن بر پای -تفسیر تربیتی

 طور ۀمبارک ۀمفاد کلی سور  -3
پنجاه و دومین  ،هفتاد و ششمین و در ترتیب مصحف کنونی ،از سور مکی است و در ترتیب نزول، طور ۀسور

توان می ،چهل و نه آیه دارد. در یک نگاه کلی ( و۱۷۴و۱۶۹، ص۱ق، ج۱۴2۹م است )معرفت، قرآن کری ۀسور
تهدید و انذار افراد اند که سورهغرض این بیانگر  ،۱0تا ۱آیات این سوره را به چهار بخش تقسیم نمود: آیات 

کنند. لذا با سوگندهایی غلیظ از وقوع عذاب قیامت و تحقق حتمی آن به ست که حق را تکذیب میا عنادورزی
های آن ای از صفات و ویژگیپاره ،28تا  ۱۱سپس در آیات  دهد تا بدانند هیچ گریزی از آن ندارند.کفار خبر می

هایی که در دنیا دهد؛ همانرا شرح میهای اهل نعیم و متقین کند و در مقابل، قسمتی از نعمتعذاب را بیان می
ت رفتار می تا  2۹گاه در آیات آن ستودند.کردند و به خدا ایمان داشته و او را به یکتایی میدر میان اهل خود به شفق 

و قرآن و دینی که بر آن جناب نازل شده   هایی ناروا به رسول خداپردازد که نسبتبه توبیخ مکذبین می ،۴۴
سوره را با تکرار همان تهدیدها ختم نموده، رسول گرامی خود را به تسبیح  ،۴۹تا  ۴۵و در پایان در آیات  دادندمی

، ۱۹، ج۱۳۷۴: طباطبایی، ر.ک) کند. این سوره به شهادت سیاق آیاتش، در مکه نازل شده استالهی امر می
 (.۴ص

ها رعایت شده است، ارتباط هایی که در آیات آغازین و پایانی سورهها و ظرافتاز نظر برخی، یکی از لطافت
های قرآن، تنها با توجه به ای که در بسیاری از سورهمعنادار و عمیق این آیات با غرض اصلی سوره است. به گونه

ترین پی برد. معمولًا آیات نخستین سوره، بیانگر مهم آنتوان به موضوع اصلی آیات ابتدایی و انتهایی سوره می
گر، ک: خامهر.کند )گوشزد می گیری نهایی، غرض اصلی سوره را مجددعنوان نتیجهمطالب آن بوده و آیات پایانی به

 (.۱۳۷، ص۱۳8۶

 طور ۀهای هدایتی روایات تفسیری سور شناسی و آموزهگونه -4
هاست که با بررسی محتوایی ری، شناخت و تعیین کارکردهای مختلف آنشناسی روایات تفسیمنظور از گونه

آوری روایات تفسیری، تلاش وافری آید. پیشینیان با اینکه خود در جمعروایات  وارد شده ذیل آیات، به دست می
ز پژوهشگران قرآنی های اخیر، شماری ااند ولی در دههاما چندان به تنوع و گوناگونی این روایات نپرداخته ،اندداشته
بندی روشمند روایات، بر اساس معیاری شناسی را به طبقهتوان گونهمی 1اند.ها اقدام نمودهگونه گذاری اینبه نام

________________________________________________________________ 
از « تفسیر روایی جامع»شهری، از محمدی ری« درآمدی بر تفسیر جامع روایی»هایی همچون های مختلف روایات تفسیری در کتابگونه. 1

« شناسی و حجیتروایات تفسیری شیعه، گونه»نژاد و مقالۀ از مهدی رستم« پژوهشی تطبیقی در روایات تفسیری فریقین»عبدالهادی مسعودی، 
 برده است. ها بهرهاند که این مقاله از آنمعرفی شده از مهدی مهریزی،
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، ۱۳۹۷منطقی که از جامعیت و مانعیت نسبی برخوردار بوده و قابل توجیه و دفاع علمی باشد، تعریف کرد )راد، 
شود. ها و نکاتی است که از روایات ذیل آیات سوره استنباط میتفسیری نیز، پیامهای هدایتی روایات (. آموزه۱۷ص

شده های شناساییترین گونهم. بر این اساس، مههستندها اغلب لوازم آشکار و غیر آشکار مفاد روایات این آموزه
تعریف و معیار  گونه، ابتدا گیرد: برای هرطور بدین شرح مورد بررسی قرار می ۀدر روایات تفسیری ناظر به سور

های هدایتی  آن آموزه گردد و در نهایت،چرایی انطباق روایت با آن گونه خاص تبیین می ارائه شده، سپس تشخیص
 .استخراج خواهد شد روایت

 طور سورۀ قرائت خواص -1-4
تفسیر وایت در برای قرائت این سوره، خواص وآثار دنیوی واخروی در روایات ذکر شده است از جمله سه ر

هرکس این »ذیل دارند:  است که مضمون واحدی دال بر مطلب نقل شده  و امام صادق  ، از پیامبرالبرهان
سوره )طور( را قرائت کند، بر خداوند متعال است که او را از عذاب در امان داشته و در بهشت خود به او نعمت 

خواندن آن مداومت کند، اگر در زندان )زنجیر( باشد، خداوند این ارزانی دارد و هرکس این سوره را بخواند و بر 
های زیادی مرتکب شده باشد و مجازات شرعی بر او آورد که رهایی یابد؛ هرچند جُرمامکان را برای او فراهم می

، سنددپبر خواندن آن مداومت کند، در سفر خود از دچارشدن به چیزهایی که نمی ،جاری گردد و اگر در حال سفر
 شده را بر محل  گزیدگی  عقرب بپاشد، به اذن و اجازه خاطر خواهد بود. و اگر آبی که این سوره بر آن خواندهآسوده

 (.۱۶۶، ص۱۵، ج۱۳۹۴؛ برازش، ۱۷۵، ص۵ق، ج۱۴۱۵ک: بحرانی، ر.خداوند متعال بهبودی خواهد یافت )
اند و در منابع اولیه معتبر ، نقل شدهالبرهاننند این سه روایت به صورت مرسل و در منابع تفسیری متأخر، ما

گیرند. با این حال، به لحاظ اند. از این رو، از نظر سندی در شمار روایات ضعیف قرار میحدیثی شیعه گزارش نشده
بیشتر  پردازند وگیرند که به بیان آثار و کارکردهای تلاوت قرآن در زندگی فردی میروایاتی قرار می ۀمحتوایی در زمر

 .اندهای ارشادی و انگیزشیناظر به جنبه

 تحلیل کلی در باب روایات فضایل وخواص سور و آیات -1-1-4
توضیحی در  استپیش از آنکه به تحلیلی کوتاه در باب روایات فضایل وخواص سور و آیات پرداخته شود، لازم 

 ور و آیات داده شود.سخصوص مراد از روایات فضایل وخواص 
ها و آثار مادی و دنیوی قرآن و مقصود از فضایل قرآن را، ثواب و آثار و مراد از خواص  قرآن را، ویژگیبرخی 

(، لکن به نظر می رسد این تعریف ناتمام است. ۴۹۳، ص2، ج۱۳8۷ک: نصیری، ر.اند )برکات معنوی آن دانسته
ن آا یا آیات قرهرزش و جایگاه هریک از سورها ،که برخی به آن تصریح کرده اندچنان ،مراد از فضایل سور و آیات

ها از دستاورد و پیامدی در اثر تلاوت آن اً ن است، بی آنکه ضرورتآدر مقایسه با سایر سور و آیات در تبیین معارف قر
ن است آفاتحه برابر با همه قر ۀسخن به میان آمده باشد. برای نمونه در برخی روایات آمده است سور

ن آیس قلب قرۀ ( وسور۶2۱، ص2ق، ج۱۴0۷ن )کلینی، آتوحید برابر با ثلث قر ۀ(، سور۳۴، ص۱۳۶۳)طبرسی،
آثار مادی ومعنوی یا دنیوی و  ،مقصود از خواص سور و آیات ،(. در مقابل۱۱۱، صق۱۴0۶بابویه، است )ابن
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 ۀسورکه گردد، برای مثال در برخی روایات آمده است اخروی است که با تلاوت برخی از آیات و سور مترتب می
هایی برشمرده شده خواص و ویژگی ،الکرسیة(، یا برای آی۳۴، ص۱۳۶۳)طبرسی، دردی است شفای هر ،فاتحه

 .پرداخته شده استاین روایات  به تحلیل کلی ،با این توضیح در ادامه،(. ۳۶8، ص2ج ق،۱۳۷۱برقی، است )
قرائت قرآن دارای خواص و آثار مادی و معنوی فراوانی است که برخی از این آثار به صراحت و بعضی  ،بی گمان

که برخی به درستی (. لکن چنان۴۹۴، ص2ج، ۱۳8۷ک: نصیری، ر.اند )بیان شده با اشاره در خود قرآن مجید
اما  ،رائت قرآن و ثواب آن، مبدأیی برای راه یافتن جعل به روایات قرآنی شدسازی برای قفضیلت ۀاند، عرصگفته
اند، تحقیقاً شماری از این مجعول ،بدان معنا نیست که هرچه روایات در باب ثواب قرائت قرآن به ما رسیده ،این

هفتاد و پنجم نوع  ،سیوطی (.۱۶۳، ص۱۳۹0شهری، ریمحمدی ک: ر.اند )دست روایات، صحیح و قابل قبول
قرار  «فضائل قرآن و سور»( و نوع هفتاد و دوم را ۳۹0، ص2، جق۱۴2۱)سیوطی،« خواص القرآن»از علوم قرآن را 

(. وی در باب فضائل قرآن و سور اذعان دارد: در این موضوع احادیث صحیحی در 338ص همان،داده است )
 جعل شده است )همان(. ،و احادیث بسیاری هم رسیدههای خاصی به طور معین مورد تمام قرآن، و در مورد سوره

ها را به وضع و جعل متهم کرد و کنار گذاشت و نه بدون قید و در برخورد با این روایات، باید احتیاط کرد؛ نه آنلذا 
مصداق توقف و ارجاع  ،و تعدادی  و امامان  شرط پذیرفت. بعضی از این روایات، مصداق کذب بر پیامبر

(. ۵0۳، ص2، ج۱۳8۷ک: نصیری، ر.است. در برابر برخی دیگر نیز باید تسلیم بود )  ها به ائمهعلم آن
چه به کسی ، چنان«من بلغ»شایسته است این روایات اعتبارسنجی شود. البته بر اساس مفاد احادیث  ،بنابراین

اجر آن عمل به وی  ،داش انجام دهدثواب و پاداش عمل خیری برسد و او آن عمل را به قصد رسیدن به آن ثواب و پا
رسد خواص و آثاری که در روایات به نظر می ،(. از سوی دیگر80، ص۱ق، ج۱۴0۹عاملی،  داده می شود )حر  

علیت ناقصه است نه علیت تامه. یعنی قرائت آن آیات یا سوره  برای تلاوت آیات و سور بیان شده از باب اقتضاء و
سا انجام بسیاری از بتواند باعث آن خواص شود و چهد و موانع مفقود باشد، میدر صورتی که سایر شرایط موجو

ها و ثواب...»المانع آن باشند. در تفسیر نمونه آمده است: گناهان از باب عدم کاز شرایط آن و تر کاعمال نی
هرگز مفهومش این نیست  ،شدهها و آیات خاصی نقلهای مهمی که برای تلاوت قرآن یا سورهها و پاداشفضیلت

ها را به صورت اوراد بخواند و تنها به گردش زبان قناعت کند. بلکه خواندن قرآن برای فهمیدن و فهمیدن که انسان آن
 (.۶0، ص۱، ج۱۳۷۱، شیرازی )مکارم «برای اندیشیدن و اندیشیدن برای عمل است

 هدایتی این روایات هایآموزه -2-1-4
 ،رودها به شمار میط با هر سوره که روایات مرتبط با فضایل و خواص سوره نیز از آنروایات تفسیری مرتب

ها قابل دریافت است که این دریافت و میزان و سطح آن بستگی به استعداد، ها و نکاتی از آنهایی دارد و درسآموزه
های روایات مرتبط با خواص این سوره اشاره ظرفیت و تأمل مخاطبان دارد. اکنون برای نمونه به برخی از آموزه

 شود:می
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به قرائت و انس با قرآن، توجه دادن به آثار و برکات گسترده و ترغیبی  ، برای تشویق افراد های ائمهاز شیوه. ۱
آن بوده است و پیروان آنان نیز برای تحقق این هدف و اساساً برای دعوت به کارهای نیک، باید از این شیوه به درستی 

 بهره گیرند.
داشتن عذاب جهنم و ارزانیکننده، موجبات حفظ از طور برای شخص تلاوت ۀمبارک ۀدر اثر انس با سور. 2

 گردد.های بهشت فراهم مینعمت
طور از زندان رهایی  ۀگونه برداشت کرد که در صورتی شخص در اثر تلاوت سوراین ،توان از روایات فوقمی. ۳

 م، سعی در رهانیدن خود از زنجیرهای جهالت داشته وهنو با تدبر در احوال اهل ج هیابد که در اثر انس با سورمی
 با توبه و پشیمانی و عدم بازگشت به گناهان، خود را از گناه و آلودگی پاک نماید.

فاء و رحمت برای مؤمنهمان. ۴ (، استفاده 82ن معرفی کرده است )اسراء: اطور که خداوند، قرآن را موجب ش 
 اشد.تواند حاوی شفاء و رحمت باز قرآن در بُعد مادی و دنیوی نیز به اذن و اجازه الهی، می

 کارکردهای روایات ناظر به ظاهر قرآن -2-4
ها و واژگان، ترکیب ۀهای سودمند دربارروایات تفسیری ناظر به مفاهیم ظاهری آیات، با به دست دادن آگاهی

 ۀکنند. این روایات همچنین با ارائرویین قرآن کمک می ۀساختار آیات و اسباب و فضای نزول، مفسر را در فهم لای
عملی، فهم عمیق معنای آیه و درک بهتر مقصود خداوند را نیز میسر  ۀکردن وظیفافزون بر روشن ،هامصداق

(. اینک با ارائه چند روایت، کارکردهای این دسته روایات تفسیری در 2۶، ص۱، ج۱۳۹۶نمایند )مسعودی، می
 شود.ها اشاره میهای هدایتی آنطور معرفی و به برخی از آموزه ۀسور

 تبیین واژگان -1-2-4
، ۱۳۹0شهری، ریمحمدی اند )ای دیگر تفسیر و تبیین کردهای را با واژهای از روایات تفسیری، واژهپاره

(. این دست از روایات، به نوعی مرتبط و ناظر به مفردات و واژگان آیه است؛ حال یا معنای لغوی و عرفی ۱۱۶ص
نیز نامید. برای نمونه « تفسیر لفظی»توان گونه روایات تفسیری را میاینکنند، واژه و یا مراد واقعی از آن را تبیین می

( ۶)طور:  وَ الْبَحْر  الْمَسْجُور   ۀ، ذیل آی امام علیشود. اکتفا میمبارکه طور  ۀبه ذکر روایتی ذیل آیات سور
، ۱۳۹۴؛ برازش، ۱۷۷، ص۵ق، ج۱۴۱۵)بحرانی، « الْمَسْجُورُ: الْمُوقَدُ؛ مسجور یعنی افروخته شده»فرمودند: 

 (.۱۷8، ص۱۵ج
که از مفردات « مسجور» ۀبه تبیین معنای واژ و بدون پرداختن به مفهوم کلی آیه، تنها صراحت این روایت، به

ای رو، نمونه این نماید. ازمعنا می« مُوقَد»تر واضح ۀاکتفا کرده و آن را با واژ ،دشوار در سوگندهای آغازین سوره است
 .آیددر روایات تفسیری ناظر به ظاهر قرآن به شمار می« تفسیر لفظی»روشن از 

 های هدایتی روایتآموزه
تفسیر صحیح،  دهد که فهم دقیق مفردات، گام نخست در دستیابی به هدایت قرآنی است وروایت نشان می. ۱

 .پذیر نیستبدون روشن شدن معنای الفاظ بنیادین، امکان
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دهد که بر اساس آن، در مواجهه با واژگان دشوار قرآن، مراجعه به شناختی ارائه میاین روایت الگویی روش. 2
 .گشاستراه  های روایی معصومانتبیین
دهد که دقت در سطح لفظ، کند و نشان میویت می، فهم تصویرپردازی آیه را تق«مسجور» ۀتبیین دقیق واژ. ۳

 .های هدایتی قرآن باشدساز درک مؤثرتر پیامتواند زمینهمی

 تفسیر مفهومی -2-2-4
(. به مواردی از ۱۱۷، ص۱۳۹0شهری، ریمحمدی زدایی از مفهوم آیه است )مقصود از تفسیر مفهومی، ابهام

 گردد:طور اشاره می ۀاین دست روایات ذیل آیات سور
كَ ذیل آیۀ   در روایتی معتبر)صحیح( از امام صادقیک.  حَمْد  رَبِّ حْ ب  نا وَ سَبِّ أَعْیُن  كَ ب 

نَّ كَ فَإ 
حُکْم  رَبِّ رْ ل  وَ اصْب 

ینَ تَقُومُ  اش ]در زمان منصور حسن را به همراه خانوادهبنهکه عبدالل( نقل شده است: هنگامی۴8)طور:  ح 
با وی چنین اظهار همدردی  پیشامد،خاطر این ای به او نوشته و بهنامه  دوانیقی[ به زندان کوفه بردند، امام صادق

؛ ]این نامه»فرمود:  یم  ح  حْمَن  الرَّ سْم  الله  الرَّ  صالح و فرزند پاک ]از نسل امام حسن ۀای است[ خطاب به بازماندب 
که حزن  بدان ،ایدات مبتلا به این گرفتاری شدهما بعد، اگر تنها تو و خانواده[ از طرف برادرزاده و پسر عمویش. ا

من  ،ایاطر و درد جانکاه آن، تنها برای تو نبوده و به همان مقدار که تو ناراحت و اندوهگین شدهخ و ناراحتی و اندوه
صبرکردن و شکیبایی   ۀبه پرهیزکاران دربار تابی و اندوه هستم؛ جز اینکه من به دستوری که خداوندنیز در ناراحتی و بی
نافرماید: می  که خطاب به پیامبرش نمایم، آنجانیکو داده توجه می أَعْیُن  کَ ب 

نَّ کَ فَإ 
حُکْم  رَبِّ رْ ل  )نوری،  وَ اصْب 

 (.۱۴۵، ص۷۹ج ؛2۹8، ص۴۷ج تا،؛ مجلسی، بی۴۱۵، ص2ق، ج۱۴08

 های هدایتی روایتآموزه
آید در صورتی که انسان خود را تحت نظر خداوند ببیند، صبر و تحمل بر بلا و مصیبت دست میاز روایت به . ۱

 .بندگی و تسلیم در برابر مشیت خداوند است ۀنشان ،شود و این صبراندوهش کاسته می ۀبر او آسان و درج
رسد، نمی و مصیبتی بر انسانها به خودشان است و هیچ بلا تر از انسانعالم هستی و مهربان ۀقلب تپند ،امام. 2

 شود.مگر اینکه امام نیز از این مصیبت متأثر می
نا»عبارت . ۳ أَعْیُن  كَ ب 

نَّ آن را   بخش  حضور، مراقبت و حمایت الهی است که امام صادقحاوی پیام آرام« فَإ 
ت خداوند از بندگان خاص حمایۀ ای توحیدی دربارکند. این تعبیر، آموزهمخاطب استفاده می ۀبرای تقویت روحی

 .خود است
ینَ عَلیۀ شریف ۀذیل آی اسحاق مدنی گوید امام باقر ،در روایتی معتبر )موثق(دو.  ئ  ک 

سُرُرٍ مَصْفُوفَةٍ وَ  مُتَّ
ینٍ  حُورٍ ع  جْناهُمْ ب  ئینَ عَلی سُرُرٍ  دربارۀ این قول خداوند عزوجل ر ( فرمودند: از پیامب20)طور:  زَوَّ ک 

مَصْفُوفَةٍ مُتَّ
حُورٍ عینٍ  جْناهُمْ ب  سؤال شد: مؤمن ]در بهشت[ ساعتی با همسران حوریه ]خوش[ است و ساعتی با همسرانی  وَ زَوَّ

کنند از جنس آدمیان و ساعتی هم تنها به سر برده و بر تختش تکیه زند و ]در آن حال[ مؤمنان به یکدیگر نگاه می
 (.۱۹0، ص۱۵، ج۱۳۹۴؛ برازش، ۹۹، ص8ق، ج۱۴0۷کلینی، )
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 های هدایتی روایتآموزه
بهشتی است که خداوند برای اهل ایمان فراهم کرده  ۀهای ویژنعمت ۀدهندنشان ،همنشینی با حوریان بهشتی. 1

 .است
ها هستند، همسران دنیوی نیز در صورتی که با اهل بهشت ها که همسران بهشتی انسانعلاوه بر حوریه. 2

به استمرار پیوندها و روابط مقدس دنیوی توانند همسران بهشتی یکدیگر باشند. این امر سنخیت داشته باشند، می
 .در بهشت، اشاره دارد

وری از لذت انس با دوستان و سایر مؤمنان، کنار هم و بهره های صف کشیده درتکیه کردن مؤمنین بر تخت. ۳
کنند و افرادی در حال آرامش تکیه می ها معمولاً ها دارد، زیرا انسانلذتی معنوی است و اشاره به نهایت آرامش آن

است که  های بزرگ الهیدهد که آرامش و سکون، یکی از نعمتنین نیستند. این نشان میچند اکه نگران و ناآرام
 انسان در دنیا و آخرت به آن نیاز دارد.

نگاه عمیق اسلام به نیازهای انسانی و پاسخ جامع به این نیازها در بهشت است.  ۀدهندروایت فوق نشان. ۴
ها را برای مؤمنان در مندیآمیز و تنوع در بهرههای مادی، آرامش روحی، ارتباطات محبتخداوند علاوه بر نعمت

به اولویت قرار دادن اخلاق دهد و او را سوی ایمان و اعمال نیک سوق مینظر گرفته است. این تصویر، انسان را به
 .کندو معنویت در زندگی تشویق می

 بیان مصداق -3-2-4
در (. ۱۱۷، ص۱۳۹0شهری، ریمحمدی بخشی از روایات تفسیری، به بیان مصادیق آیات اختصاص دارند )

هومی آیه گزارش هایی از شمول مفجای تبیین مفهومی آیه یا کشف مراد استعمالی آن، تنها نمونهگونه روایات، بهاین
توان مصداق انحصاری آیه دانست و غالب این روایات قواعد زبانی و تفسیری، این مصادیق را نمی ۀشود. بر پایمی

 (.13، ص1389نیز دلالتی بر حصر ندارند )مهریزی، 
طور گزارش  ۀها به آیه، ذیل برخی آیات سورچنین روایاتی، با احراز صدق عنوان روایت تفسیری و ناظر بودن آن

 :شودها بررسی میهایی از آنشده است که نمونه
تَهُمْ نقل شده است که دربارۀ آیۀ   از امام صادق یک. یَّ مْ ذُرِّ ه  یمانٍ أَلْحَقْنا ب  إ  تُهُمْ ب  یَّ بَعَتْهُمْ ذُرِّ ینَ آمَنُوا وَ اتَّ ذ 

 وَ الَّ
و منظور از نسل او، امامان و  است  و علی  پیامبر هایی که ایمان آورده اند،( فرمودند: منظور از آن2۱)طور: 

ها از حجت و ملحق ساختیم و نسل آن ایشانها را به . نسل آنهستندجانشینان او که سلام و درود خدا بر آنان باد، 
ها هم یکی است ها یکی و طاعت آنآورده بود، محروم نشد؛ دلیل و برهان آن  ، دربارۀ علی برهانی که محمد

 (.۱۷8، ص۵ق، ج۱۴۱۵؛ بحرانی، ۳۳2، ص2، ج۱۳۶۳)قمی، 
و امامان پس از ایشان،   ، امیرالمؤمنین این روایت بدون ورود به تبیین مفهومی آیه، با تطبیق آن بر پیامبر اکرم

هایی ناظر به وحدت حجت، استمرار امامت و است و در عین حال، آموزه« بیان مصداق اتم  »ای روشن از نمونه
 .دهدهدایت الهی ارائه می ۀپیوستگی طاعت در سلسل
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 های هدایتی روایتآموزه
ایمان، حجت و اطاعت در طول تاریخ امامت یک حقیقت واحد و پیوسته است، نه  ،در منطق امامت. ۱

 .ای گسسته از باورهامجموعه
حجت الهی است، نه ، مبتنی بر استمرار  و حضرت علی  مشروعیت و تداوم هدایت در نسل پیامبر. 2

 .صرف وراثت
 .حجت نبوی درباره امامت، در امامان بعدی استمرار دارد و اختصاص به یک مقطع تاریخی ندارد. ۳
 .شودمرجعیت دینی امامان، مرجعیتی تبعی یا ثانوی نیست، بلکه در امتداد رسالت تعریف می. ۴

ینَ آمَنُوا وَ  ۀدر تفسیر آی  امام علیدو.  ذ 
تَهُمْ وَ الَّ یَّ مْ ذُرِّ ه  یمانٍ أَلْحَقْنا ب  إ  تُهُمْ ب  یَّ بَعَتْهُمْ ذُرِّ ( فرمودند: 2۱)طور:  اتَّ

و درخت تناوری هستند که من تنه آن هستم؛  هستمشاخسارانی هستند که من درختش   آگاه باشید که نسل پیامبر
لی که بشر   من نسبت به احمد مانند نور نسبت به نور هستم؛ ما پیش از آفرینش بشر و ]حتی[ پیش از آفرینش گ 

[ جسمهایی ارجمند بودیم نه ]بهصورت شبَحهایی بهعرش، سایه ۀاز آن است، در زیر سای هایی رشد یابنده. صورت 
یابند: قت آن دست نمی( کاری سخت و تحملش دشوار است و جز سه دسته، به حقی بیتشناخت ما )اهل

ای که خداوند دلش را برای ایمان خالص نموده است. پس هرگاه رازی برایتان ای مقرب، پیامبری مرسل یا بندهفرشته
سکوت اختیار کنید تا ]از انحراف[ در  ،آشکار گردید یا کاری برایتان نمایان شد آن را بپذیرید، در غیر این صورت

را به خداوند واگذار کنید. چرا که شما در مقابل حقیقتی فراتر از فاصله میان آسمان و زمین  امان بمانید و ]یا[ علم ما
، ۱۳۹۴؛ برازش، ۱0۶ص ق،۱۴0۴ الحدید،ابیقرار دارید )یعنی فهم آن، از سطح درک و فکر بشر فراتر است( )ابن

 (.۱۹۶، ص۱۵ج
بَعَتْهُمْ این روایت، با حفظ دلالت عام آیه و بدون ادعای حصر، تنها یکی از مصادیق برجسته  ینَ آمَنُوا وَ اتَّ ذ 

وَ الَّ
تَهُمْ  یَّ مْ ذُرِّ ه  یمانٍ أَلْحَقْنا ب  إ  تُهُمْ ب  یَّ ینَ »مصداق   کند؛ در این روایت امام علیطور را تبیین می ۀسور 2۱ ۀدر آی ذُرِّ ذ 

الَّ
یمانٍ »( مصداق  حضرت زهرا )فرزندان او و و نسل پیامبر« آمَنُوا إ  تُهُمْ ب  یَّ رو، از  این اند. ازمعرفی شده« ذُرِّ

های هدایتی فراتاریخی گیرد و ظرفیت استخراج آموزهجای می« بیان مصداق» ۀشناسی تفسیری، در گونحیث روش
 .را داراست

 روایت های هدایتیآموزه
اصل »ها، پیوند زیستی یا تاریخی صرف نیست، بلکه اتصال به دهد که پیوند حقیقی نسلروایت نشان می. ۱

دهد؛ ایمانی ارتقا می ۀخونی به سطح رابط ۀاست. این آموزه، فهم آیه را از سطح رابط« توحیدی ۀریش»و « ایمانی
 .ایمان و اتصال به حقیقت توحیدی استملاک الحاق و استمرار معنوی در منطق قرآن و روایت، 

بلکه  ،معنای انحصار مفهوم قرآنی در آنان نیستمؤمن، به ۀعنوان مصداق اعلای ذریبه  بیتمعرفی اهل. 2
ترند؛ اند و برخی مصادیق، از حیث کمال و هدایتگری برجستهدهد مفاهیم قرآنی دارای مراتبی از تحققنشان می

 .اعلی است، نه انحصار مفهومی آیه ۀعنوان مصداق ممتاز، ناظر به تبیین مرتببه  بیتمعرفی اهل
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محدودیت ادراک بشری و لزوم تواضع  ۀای عام دربار، آموزه بیتتأکید روایت بر دشواری معرفت اهل. ۳
ک و لزوم آمادگی بیانگر مراتب ادرا  بیتدشواری معرفت اهلدهد؛ معرفتی در مواجهه با حقایق متعالی ارائه می

 درونی برای فهم عمیق دین است.
ای هدایتی در باب توصیه به پذیرش آنچه آشکار شده و سکوت در برابر آنچه فراتر از ظرفیت فهم است، آموزه. ۴

زده در پرهیز از داوری و تفسیر شتابرود؛ زده و انحرافی به شمار میاخلاق فهم دین و پرهیز از تفسیرهای شتاب
 شود.ساز تلقی میامور فراتر از فهم، رویکردی هدایتی و مصونبرابر 

 استناد به قرآن -4-2-4
اند. به سخنی دیگر، مطلبی یا حکمی حکمی را بیان و مستند آن را از قرآن ذکر کرده  یا ائمه  گاه پیامبر

کننده و یا برای تعلیم چگونگی استفاده از قرآن، مستند قرآنی آن بیان شده و برای قانع ساختن مخاطب یا سؤال
طور، در  سورۀ یل آیات(. این نوع از روایات تفسیری ذ۱۷، ص۱۳8۹مطلب یا حکم بازگو گردیده است )مهریزی، 

 شود. برای مثال:منابع حدیثی دیده می
مْ  ۀذیل آی  مسلم گوید: امام باقر و امام صادقبنمحمدیک.  ه  یمانٍ أَلْحَقْنا ب  إ  تُهُمْ ب  یَّ بَعَتْهُمْ ذُرِّ ینَ آمَنُوا وَ اتَّ ذ 

وَ الَّ
نْ  مْ م  ه  نْ عَمَل  تَهُمْ وَ ما أَلَتْناهُمْ م  یَّ ینٌ شَيْ ذُرِّ ما کَسَبَ رَه  ئٍ ب  خداوند متعال در عوض »فرمودند: ( 2۱)طور:  ءٍ کُلُّ امْر 

شدن دعا را نزد قبر او قرار  مقام امامت را در نسل او، شفاء بیمار را در تربتش و مستجاب  شهادت امام حسین
«. گرددرشان حساب نمیگردند جزء عمروند و باز میداد و روزهایی که زائران آن حضرت به زیارتش می

است؛ پس   ها که برای زائران امام حسینعرض کردم: این خصلت  به امام صادق»مسلم گوید: بنمحمد
  را به پیغمبر اکرم  خداوند متعال امام حسین»فرمود:   امام ؟!«خود آن بزرگوار چه مقامی خواهد داشت

این آیه را تلاوت   صادق؛ سپس امام «است  در رتبه و منزلت پیامبر خدا  ملحق نموده و امام حسین
تَهُمْ فرمودند:  یَّ مْ ذُرِّ ه  یمانٍ أَلحَقْنا ب  إ  تُهُمْ ب  یَّ بَعَتْهُمْ ذُرِّ ینَ آمَنُوا وَ اتَّ ذ 

؛ ۶۹، ص۹8؛ ج۳۱۷ق، ص۱۴۱۴)طوسی،  وَ الَّ
، ۴۴ج تا،یب ،یمجلس؛ ۵۹8ق، ص۱۴0۹؛ استرآبادی، 2۱۱ق، ص۱۳8۳؛ طبری، 220ق، ص۱۳۹0طبرسی، 

 (.22۱ص
به   برای اثبات الحاق امام حسین  گیرد؛ زیرا امام صادققرار می« استناد به قرآن» ۀاین روایت ذیل گون

تَهُمْ  ۀصورت صریح آی، به پیامبر یَّ مْ ذُرِّ ه   جاکنند. آیه در این( را تلاوت و به آن احتجاج می2۱)طور:  أَلْحَقْنا ب 
 نقش دلیل و مستند کلام را دارد.

 های هدایتی روایتآموزه
در بین اولیای الهی در راه خدای متعال   عمل و فداکاری ویژه در راه خدا، پاداش ویژه دارد. امام حسین. ۱

هایی ویژه قرار داد او پاداش ۀشود. خداوند هم در برابر اقدام ویژکاری ویژه کرد که نمونه و نظیر برای آن یافت نمی
 ها اشاره شده است.که در روایت به آن
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  تراز با پیامبراست و بر مقام والای او در نزد خداوند که هم  ناظر بر جایگاه رفیع امام حسینروایت . 2
نْ حُسَیْنٍ »دارد که   است تأکید دارد و این اشاره به کلام پیامبر ي وَ أَنَا م  نِّ  (.۵۳، ص۱۳۵۶قولویه، )ابن« حُسَیْنٌ م 

آید، اهمیت تربت کربلا و اثر آن در شفای بیماران و ز اهمیت دیگری که از روایت به دست میئحا نکته. ۳
 اجابت دعا در آن است.

 تفسیر تاریخی -5-2-4
تاریخ ها، همچنین هایی از تاریخ زندگی انبیای سلف و اقوام مرتبط با آنشماری از روایات تفسیری، بخش

(. ۱2۳، ص۱۳۹0شهری، ریمحمدی اند )صورت اجمالی و یا به تفصیل بیان کردهرا به  زندگی پیامبر خاتم
ها اشاره ای از آنطور، در مصادر روایی موجود است که به نمونه ۀگونه اخبار ذیل برخی آیات شریفه سوراین
 گردد:می

او را   که قوم یونس( فرمودند: هنگامی۶)طور:  الْبَحْر  الْمَسْجُور  وَ  ۀذیل آی  ثمالی گوید امام باقریک. 
ها پشیمان شدند[ و به درگاه ها را نفرین نمود... بنابراین عذاب بر سرشان فرود آمد... ]آناذیت و آزار نمودند آن

ها برطرف کرده عذاب را از آنخداوند نیز «. ما به خدای یونس ایمان آوردیم»پروردگارشان فریاد برآوردند و گفتند: 
د فرود آورد. ]از طرف دیگر[ یونسو بر کوه سمت شهر حرکت  به ،اندها نابود شدهکرد آنکه گمان می  های آم 

تا اینکه سوار بر کشتی  ،ها را در سلامتی  کامل یافت؛ پس خشمگین از شهر خارج گشتکرد ولی ]با تعجب[ آن
خود را به دریا انداخت و ماهی بزرگی او را بلعید و وی را همراه   یونس ،شد های شدیدیکشتی دچار تکان ،شد

، تاشود )مجلسی، بیرسید که قارون در آنجا عذاب می «وَ الْبَحْر  الْمسْجُور»خود از هفت دریا عبور داد تا اینکه به 
 (.۱80، ص۱۵، ج۱۳۹۴؛ برازش، ۱۳8، ص۵، جق۱۴۱۵؛ حویزی، ۴00، ص۱۴ج

هایی از وقایع زندگی انبیاء و اقوام مرتبط با آنان، از جمله تفسیر تاریخی است، زیرا بخش ۀاز انواع گون این روایت
دهد پیامبران و اقوامشان چگونه در مواجهه کند و نشان میو سرنوشت قوم او را بیان می  ابتلائات حضرت یونس

طور را برای فهم بهتر  ۀاند. چنین روایتی، رویدادهای تاریخی مرتبط با آیات سوربا فرمان و عذاب الهی عمل کرده
 .دهدمضمون آن ارائه می

 های هدایتی روایتآموزه
که در روایات چنان ؛تواند موجب دفع عذاب از گنهکاران شودآنقدر موثر است که میدعا و بازگشت به خدا . ۱

بْرَاماً »آمده است:  مَ إ  عَاءَ لَیَرُدُّ الْبَلَاءَ وَ قَدْ أُبْر  نَّ الدُّ  (.۴۶۹، ص2ق، ج۱۴0۷)کلینی، « إ 
 نیز در اثر برخی اعمال، به نوعی مجازات شوند.  شود که ممکن است پیامبراناز روایت چنین دریافت می. 2
 .تواند سرنوشت انسان را تغییر دهدصادقانه حتی در لحظات حساس می ۀتوب. ۳
سوی پروردگار، بر صفت غفاریت و  خاطر توبه و بازگشت بهبه  دور شدن عذاب از قوم حضرت یونس. ۴

 داشته و قابل تعمیم بر تمامی اقوام است. کنندگان تأکیدپایان خداوند بر توبهگستردگی رحمت بی
 توان دریافت.از مضمون روایت، رعایت صبر و بردباری در تقابل با حوادث مختلف را می. ۵
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دهد که انسان حتی در مسیر حق در مسیر هدایت قومش نشان می  همچنین ابتلائات حضرت یونس. 6
 .ت او ضروری استهایی شود که برای تکامل و تربیممکن است دچار چالش

کند که کیفرهای الهی برای ستمگران و سرکشان، حقیقتی یادآوری می« البحر المسجور»عذاب قارون در . 7
 انکارناپذیر است و باید از سرنوشت گذشتگان عبرت گرفت.

 تفسیر تمثیلی -6-2-4
محمدی ) اندتفسیر کرده های حسی، مفاهیم عقلی قرآن راگیری از مَثَلشماری از روایات تفسیری، با بهره

در »نویسند: گیری از تمثیل )تصویرپردازی( نامیده و می(. برخی این نوع تفسیر را بهره۱2۳، ص۱۳۹0شهری، ری
برای انتقال سریع مفاهیم به مخاطب، از  ناشود که در آن معصوممیان روایات تفسیری، سخنانی دیده می

را، ذیل برخی آیات  اتگونه روای(. این۱2۵، ص۱۳۹۴نژاد، )رستم «کردندو همانندسازی استفاده می« تمثیل»
 توان مشاهده نمود. از جمله:طور می ۀسور

( از آن سخن به میان آمده است، روایتی ۴)طور:  وَ الْبَیْت  الْمَعْمُور   ۀالعمور که ذیل آیدر رابطه با بیتیک. 
نقل شده که در بخشی از آن آمده است:  طولانی راجع به علت طواف دور خانه خدا و آغاز آن از امام چهارم

ها را پوشاند و آن ای بر چهار ستون از زبرجد قرار داد و با یاقوتی سرخ، آن ستونخداوند در زیر عرش، خانه»...
ها گرداگرد فرشته «.گرداگرد این خانه طواف کنید و عرش را وانهید»ها فرمود: گاه به فرشتهنامید و آن« ضراح»خانه را 

المعمور است که خدا در قرآن تر بود و آن خانه همان بیتها آسانکار بر آنآن طواف کردند و عرش را وانهادند و این
)مجلسی، « گردندگاه به آن باز نمیگردند و هیچته وارد آن میهزار فرش بیان فرموده است و هر روز و شب هفتاد

 (.۱۷۶، ص۱۵، ج۱۳۹۴؛ برازش، ۵۹، ص۵۵تا، جبی
های زبرجد و طواف هفتادهزار فرشته، از تصویرسازی ای زیر عرش، ستونالمعمور با توصیف خانهروایت بیت

 ۀدهندها و همانندسازی حسی، نشاناستفاده از نشانه برد. اینو تمثیل برای انتقال مفاهیم فرامادی و عبادی بهره می
صورت قابل تدبر برای مخاطب تفسیر تمثیلی است، زیرا مفاهیم معنوی و اخلاقی قرآن را به ۀمطابقت روایت با گون

 .کندمنتقل می

 های هدایتی روایتآموزه
المعمور است، سنت طواف حاجیان با طواف بر دور کعبه که حقیقت آن در آسمان و در بیت ،در روی زمین. ۱

 کنند.را احیاء می
پیوستگی رفت و آمد و عبادت فرشتگان به درگاه الهی، اهمیت عبادت مستمر و استمرار در ارتباط با خداوند . 2

 در عبادت و اعمال نیکو استمرار داشته باشند.توان مؤمنان را ترغیب کند تا کند. این امر میرا یادآوری می
ینَ عَلیۀ در روایتی معتبر )موثق( ذیل آیدو.  ئ  ک 

ینٍ  مُتَّ حُورٍ ع  جْناهُمْ ب  ( 20)طور:  سُرُرٍ مَصْفُوفَةٍ وَ زَوَّ
تختش از شادی به جنبش درآید و  ،فرمودند: چون مؤمن بر تخت خود بنشیند اسحاق گوید امام باقربنمحمد

های او گماشته شده از او اجازه خواهد تا با ای که بر بهشتفرشته ،چون جایگاه  ولی خدا در بهشت مستقر گردد
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کرامتی که خداوند در حق او نموده به وی تبریک و شادباش گوید. غلامان و کنیزان خدمتکار  آن مؤمن به آن فرشته 
اش، خود را برای او مهیا ساخته که اینک ولی خدا بر تخت خویش تکیه زده و همسر حوریه جا بمانهمین»گویند: 

مخصوص خود، بیرون  ۀاش از خیمدر آن هنگام همسر حوریه. «است و تو باید برای ]دیدن[ ولی خدا درنگ کنی
شده با بافته ۀفتاد جامکه گرداگردش کنیزکان باشند و بر تنش هدرحالی ،سوی آن بهشتی حرکت نمایدآمده و به

و تاج کرامت بر سر دارد و دو کفش از طلا به پا دارد که  استیاقوت و مروارید و زبرجد است که از مشک و عنبر 
او از  ،با یاقوت و مروارید آراسته گردیده و بند آن دو کفش، یاقوت سرخ است؛ و چون به نزدیک ولی خدا رسد

ای ولی »خواهد که از جا برخیزد، ولی آن حوریه به وی گوید: می ،اش داردشدت اشتیاقی که به آن همسر حوریه
؛ 2۴۷، ص2، ج۱۳۶۳قمی، )«... خدا! امروز روز رنج و زحمت نیست، از جایت برنخیز که من از توام و تو از منی

 (.۱۹0، ص۱۵، ج۱۳۹۴برازش، 
 :تقسیم کرد توان به سه بخش تمثیلیروایت را از جهت انطباق با تفسیر تمثیلی می

 .ای تشبیهی داردکرامت و نشاط مؤمن در بهشت است و جنبه ۀدهندنشان تخت مؤمن و جنبش آن:. ۱
 .کشد و تمثیلی استهای نعمت و آسایش مؤمن را به تصویر میهمسر حوریه و خدمتکاران: جلوه. 2
ن رنج آخرت برای مؤمنان نماد پاداش کامل و بدو: ها، طلا و جواهر و سخن همسر حوریهجزئیات جامه. ۳

 .است و هدف انتقال مفهوم است، نه گزارش تاریخی
 ۀهای آخرت بیان شده و ذیل گونبنابراین کل روایت با هدف تصویرسازی و انتقال مفاهیم عقلی و معنوی نعمت

 .گیردتفسیر تمثیلی قرار می

 های هدایتی روایتآموزه
 کند.های بهشتی برای متقین است، آثار و نتایج تقوا را بیان میشمارش نعمتکه روایت در مقام با توجه به این. ۱
 شود.تمام امیال و لذائذ مادی همانند همسر و میل جنسی در بهشت وجود دارد و پاسخ داده می. 2
ن نظیر اهل بهشت را نشاای از تکریم و رفاه بیهای فراوان، جلوهخدمتکاران و کنیزکان، همراه با نعمت. ۳

 .دهندمی
، تأکیدی بر رفع هرگونه سختی و مشقت در آخرت برای مؤمنان «امروز روز رنج و زحمت نیست»جمله . ۴

 .است، جایی که تنها نعمت و آرامش حاکم است
های محسوس و ملموس نیز بلکه در جلوه ؛نها در معنویاتتهای الهی نهدهد که پاداشاین روایت نشان می. ۵

 .مند شوندترین شکل از رحمت الهی بهرها مؤمنان به کاملشود، تمتجلی می

 تبیین اشارات -7-2-4
مانند:  شود، یکی دیگر از برکات روایات تفسیری است.ن که از برخی روایات تفسیری استفاده میآاشارات قر

فُونَ  ۀگیری از آیبهره ي أَنْتُمْ لَها عاک  ت 
یلُ الَّ ماث  ه  التَّ ه (۵2انبیاء: ) ما هذ  بازی ای که سرگرم شطرنجبرای نکوهش عد 
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ینَ  ۀیا آی( 8۳، ص۷، ج۱۳۷2بودند )طبرسی،  ن  لْمُؤْم  نُ ل  ه  وَ یُؤْم 
الل  نُ ب  یت شیاع در  ( را اشاره به۶2)توبه:  یُؤْم  حج 

 (.۱2۷، ص۱۳۹0ک: ری شهری، ر.؛ 2۹۹، ص۵ج ق،۱۴0۷)کلینی، دجامعه اسلامی دانستن
 گردد:اشاره می شود که به یک نمونهطور، در جوامع حدیثی دیده می ۀذیل برخی آیات سور گونه از روایات،این

قی گوید: به امام صادق کثیربنداودیک.  ؟ «چیست  معنی سلام ]و درود[ بر رسول خدا»عرض کردم:   الر 
 (، دخترش )فاطمه جانشین او )علی(، د چون خدای تبارک و تعالی پیغمبرش )محم»پس حضرت فرمودند: 

(، دو فرزندش )حسن و حسین و امامان دیگر )  ها ]بر ها را ]در عالم ارواح[ آفرید، از آنو شیعیان آن
ها خواست که در برابر بلاها[ شکیبا باشند و ]در مقابل دشمنانشان[ لزوم اطاعت از خویش[ پیمان گرفت و ]از آن

ها وعده فرمود که سرزمین [ باشند و از خدا پروا نمایند؛ و ]در مقابل[ به آنپایداری کنند و نگاهبان مرزها ]ی اسلام
را برایشان فرود آورد « الْمَعْمُورالْبَیْت  » ،ها قرار دهدس یا مدینه( و حرم امن )مکه( را در اختیار آندالمقمبارک )بیت

قْف  الْمرْفُوع»و  [ زمین آسودهمنها آشکار کند و ایشان را از دشرا برای آن« السَّ خاطر سازد؛ زمینی که شان و ]آفات 
لا »ای که[ گونه]به ،ها سالم گرداندخدا آن را ]از هر عیب و نقصی[ پاک کند و آنچه در زمین است را به خاطر آن

یهَا؛ لکه یَةَ ف  نشان وجود ها[ با دشمگونه جدال و ستیزی ]میان آن(؛ یعنی در زمین، هیچ۷۱)بقره: « ای در آن نباشدش 
 ]نیز[ از تمامی امامان  ها در زمین موجود باشد و رسول خدانداشته باشد و هرچه را دوست داشته باشند، برای آن

 که[ سلام ]و درود[ بر آن حضرت، یادآوری این پیمان و تجدید آن بر  و شیعیانشان این پیمان را گرفت. ]بدان
«. تان جلو اندازدانداخته و آن سلامتی را با تمام برکاتش برایرا پیش خداوند است تا شاید خدای عزوجل، این وعده

 (.۱۷۴، ص۱۵ج، ۱۳۹۴برازش، ؛ ۱۳8، ص۵ق، ج۱۴۱۵؛ حویزی، ۴۵۱، ص۱ق، ج۱۴0۷)کلینی، 
قْف  الْمرْفُوع *وَ الْبَیْت  الْمَعْمُوره در مقام تفسیر آیات نکبدون آ  در این روایت، امام صادق باشد، عین  وَ السَّ

برد و معنایی کنایی و ( به کار می عبارات قرآنی را در پاسخ به سؤالی کاملًا غیرتفسیری )معنی سلام بر پیامبر
آنکه دهد، بی( را ارائه می المرفوع و غیر آن را برای امامانالمعمور و آشکار شدن سقفاشاری )فرود آمدن بیت

 آیه است، نه تفسیر یا تطبیق مستقیم.« شاریتبیین ا»ظاهر آیه نفی شود. این همان 

 های هدایتی روایتآموزه
المعمور را گرفته است، بیت  شود که خداوند در برابر عهدی که از چهارده معصوماز روایت استنباط می. ۱

کعبه است برای ایشان و به یُمن وجود ایشان فرود آورده است و مکه را حرم امن ایشان قرار  ۀخان ،که بنا بر تفسیری
 داده است.

های و یادآوری وعده  بیتصرفاً یک درود زبانی نیست، بلکه تجدید پیمان الهی بر ولایت اهل ،سلام. 2
 .خداوند به ایشان و شیعیان است

 .نش دنیا در عالم ذر از اولیای الهی و شیعیانشان گرفته شده استعهد بر ایمان و ولایت، پیش از آفری. ۳
المعمور و سقف مرفوع را )که و شیعیان وعده داده که سرزمین مبارک، حرم امن، بیت  خداوند به امامان. ۴

 .دارد( برایشان آشکار کند  اشاره به حکومت جهانی امام زمان



 

 

مار 
، ش

دوم
ال 

س
 ۀ

، دوم
تان

بس
تا

14
05

 
67 

و زیستن در پرتو عدل   مت، جز با ظهور حضرت مهدیآبادی کامل دنیا و زیستن در سلام و سلا. ۵
 حضرتشان، محقق نخواهد شد.

 ای خاصتفسیر قرآن بدون اشاره به آیه -8-2-4
 ۀاند؛ زیرا بر پایها را تفسیر نمودهبخش اعظم روایات تفسیری، روایاتی هستند که بدون اشاره به آیات قرآن، آن

محمدی قرآنی دارند ) ۀکه به ظاهر تفسیری نیستند، ریش  بیتسخنان اهل، بسیاری از  روایتی از امام باقر
نسبی به آیات قرآن و  ۀتجربه نیز مؤید این معناست که پژوهشگر توانا اگر احاط(. ۱28، ص۱۳۹0شهری، ری

یابی نماید و ثقل کبیر تواند بسیاری از سخنان خاندان رسالت را در قرآن ریشهداشته باشد، می  بیتروایات اهل
احادیثی بدین مضمون، ذیل آیاتی  ،در تفاسیر روایی(. ۱۳0)حدیث( را با ثقل اکبر )قرآن( پیوند دهد )همان، ص

 گردد:طور ذکر گردیده که دو مورد، به عنوان نمونه ذکر می ۀاز سور
نَا »فرمایند: در دعای بعد از نماز عید غدیر چنین می  شنیدم امام صادق :حسین عبدی گویدبنعلی یک. رَبَّ

یمَ  رَاطَكَ الْمُسْتَق  نَام  وَ ص 
َ
يَ الْأ یَنَا وَ دَاع  یَنَا وَ دَاع  نَا وَ هَاد  یَّ بَعْنَا مَوْلَانَا وَ وَل  ا وَ اتَّ لَیْكَ  آمَنَّ يَ إ  اع  یلَكَ الدَّ تَكَ وَ سَب  يَّ وَ حُجَّ و 

السَّ
یرَةٍ  بَعَهُ وَ عَلَی بَص  ا یُشْر کُونَ هُوَ وَ مَن  اتَّ ه  عَمَّ

:  سُبْحَانَ اللَّ عَاء  ر  الدُّ لَی آخ  خَاذ  الْوَلَائ ج  دُونَهُ إ  اتِّ دُونَ ب  مَا یُلْح  ه  وَ ب  وَلَایَت  ب 
ست و مستقیم ما و دیگر مردمان و راه راۀ کنندکننده و دعوتپروردگارا! ما ایمان آوردیم و از مولا و سرپرست و هدایت

کند. سوی تو دعوت میتو و حجت و راه  تو پیروی کردیم؛ همو که به همراه پیروانش با بصیرت کامل ]دیگران را[ به
جای خداوند دهند و ]منزه است[ از یارانی که ایشان بهمنزه است خدا از آنچه ]مشرکان[ در ولایت او شریک قرار می

؛ ۱۴۵؛ همان، ص۱۴۳، ص۳ج ق،۱۴0۷)طوسی،  «شوندها کافر میاب آنکنند و با انتخها اعتماد میبه آن
 (.208، ص۱۵، ج۱۳۹۴برازش، 

گونه شریک  دانستن خداوند سبحان از هردر موضوع توحید و منزه  عنوان یک دعا و بیانیه از اماماین روایت به
طور مستقیم به تفسیر خاصی از بهاست که در ایمان و اطاعت و ولایت و هدایت به صراط مستقیم متجلی است و 

ا یُشْر کُونَ  ۀآیات مانند آی ه  عَمَّ
ه  سُبْحانَ اللَّ

لهٌ غَیْرُ اللَّ مثابه توان آن را بهکند. لکن می( اشاره نمی۴۳)طور:  أَمْ لَهُمْ إ 
 شده باشد.ای به آن آیات یاد شده و سایر آیات توحیدی و تنزیهی شمرد بدون آنکه اشاره ۀتبیینی از آی

 های هدایتی روایتآموزه
های عبادی )مانند نماز عید غدیر( بر تبیین جایگاه ولایت اهمیت یادآوری و قرائت چنین دعاهایی در مناسبت. ۱

 .کندو هدایت الهی تأکید می
گری گری حضرتشان از جانب و در طول هدایتتای از جانب خداست و هدایفرستاده  حضرت رسول. 2

 .است و پیروی از او، همان پیروی از صراط مستقیم  الهی استخداوند 
جای کنند، در مقابل  کسانی که بهسوی حقیقت هدایت میولی خدا و پیروان او، مردم را با آگاهی و بصیرت به. ۳

 .آورنداعتماد به خدا، به سرپرستانی غیرالهی روی می
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 پذیرش ولایت الهی و تجلی مصداق کامل آن در امام علی ذکر این دعا در نماز عید غدیر، اشاره به اهمیت. ۴
 .دارد که در روز غدیر به ولایت منصوب شدند 

نامیده که همان  «ضُراح»ها را خداوند در زیر عرش، چهار ستون قرار داده و آن» فرمودند: ر امام باق دو.
در زمین، »گاه فرشتگانش را فرستاده و فرمود: المعمور است و به فرشتگان فرمان داده که دور آن طواف کنند. آنبیت
« و هرکس را که بر روی زمین بود، فرمان داد که گرداگرد آن خانه طواف کنند «آن بسازید ۀای مانند آن و به اندازخانه

 (.۱۷2، ص۱۵، ج۱۳۹۴برازش، ؛ ۱۳۷، ص۵ق، ج۱۴۱۵ ،یزی؛ حو2۹2، ص۱ج ق،۱۴0۵ )راوندی،
« ضراح»پرداخته و آن را « المعموربیت»عبارت دقیق آیه آغاز شود، به تبیین حقیقت این روایت بدون آنکه با 

سازد. المعمور با کعبه و تشریع طواف را روشن میبیت ۀ)چهار ستون زیر عرش( معرفی کرده است. همچنین رابط
طور ( است، بدون آنکه لفظ آیه به۴ )طور: وَ الْبَیْت  الْمَعْمُور   ۀجا که روایت در مقام کشف مراد الهی از آیاز آن

 .گیردقرار می« ای خاصتفسیر بدون اشاره به آیه» ۀکامل تلاوت شود، در زمر

 های هدایتی روایتآموزه
ل نیست که طواف به دور آن، بیحقیقتی در آسمان دارد و تنها خانه ،کعبه. ۱ ارزش باشد، بلکه ای از خشت و گ 

 طواف به دور آن ارزشمند شده و مصداق اطاعت از فرمان خداوند است.خاطر تقدس آن نزد خداوند به
کنند. این ها نیز پیرامون کعبه طواف میکنند، انسانالمعمور طواف میگونه که فرشتگان پیرامون بیتهمان. 2

 .گذاردکنندگان در سراسر هستی را به نمایش میروایت، وحدت عبادت و هماهنگی عبادت

 جری و تطبیق -9-2-4
عبارت است از: جاری نمودن و سرایت دادن مفاهیم  به دست آمده از  هدر این مقال« جری و تطبیق»مقصود از 

های گذشته یا اتفاقات عصر نزول ها، در ظاهر ناظر به امتاساس، گرچه منطوق آیهآیات، به موارد مشابه. بر این 
بوده و در آیندگان همانند گذشتگان « زمانی فرا»نیست، یعنی  است، ولی روح و حقیقت آن در حصار هیچ زمانی

کتابی است همگانی و  ،قرآن مجید: » علامه طباطبایی ۀ(. به فرمود۱۳۷، ص۱۳۹۴نژاد، جاری است )رستم
آیاتی که در  شود؛ مثلاً مانند حال منطبق می ،مانند حاضر جاری است و به آینده و گذشته ،همیشگی، در غایب

کنند، مؤمنینی که پس از عصر نزول دارای همان شرایط تکالیفی بار می ،ای برای مؤمنین زمان نزولشرایط خاصه
کنند یا مژده وکاست همان تکالیف را دارند و آیاتی که صاحبان صفاتی را ستایش یا سرزنش میکمبی ،هستند

 ،شامل هستند. بنابراین ،در هر زمان و در هر مکان باشند ،ت متصفندکسانی را که با آن صفا ،ترساننددهند یا میمی
شخص یا اشخاص معینی نازل شده در  ۀای که دربارای مخصص آن آیه نخواهد بود؛ یعنی آیههرگز مورد نزول آیه

سرایت  ،است کمورد نزول خود منجمد نشده به هر موردی که در صفات و خصوصیات با مورد نزول آیه شری
، ۱۳88)طباطبایی، « شودنامیده می «جری»اهد نمود و این خاصه همان است که در عرف روایات به نام خو
ور  گونه روایات در ارتباط با آیات ای از این(. اینک نمونه۶8ص تابٍ مَسْطُورٍ  *وَ الطُّ ي رَقٍّ مَنْشُورٍ  *وَ ک  -۱)طور:  ف 

 :شوددر ادامه ذکر می (۳
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یَّ الله  »خطاب به آن حضرت آمده است:   منانؤدر روایتی در زیارت امیرم یک. هْ الله  یَا وَل  ینَ الله  یَا حُجَّ یَا أَم 
لَی بُ إ  نَائ کَ الْمُتَقَرِّ ف  یخُ رَحْلَهُ ب  قَبْر کَ وَ الْمُن  ذُ ب  ئ 

کَ اللاَّ یُّ رَاطَ الله  زَارَکَ عَبْدُکَ وَ وَل  وَجَل یَا ص  کَ  الله  عَزَّ عُ ب  وَ الْمُسْتَشْف 
کَ  ... أَشْهَدُ أَنَّ لَی الله  قُّ الْمَنْشُورإ  تَابُ الْمَسْطُورُ وَ الرَّ ورُ وَ الْک  : ای امین خدا! ای حجت خدا! ای ولی خدا! ای الطُّ

[ خدا! این بنده و دوستدارت ه و همو که به قبرت پناه آورده و در کنار درگاهت، رحل اقامت گزید ،راه ]راست 
ورُ دهم که تویی ویش قرار داده... گواهی میتو[ به خداوند نزدیکی یافته و تو را نزد خداوند شفیع  خ واسطه]به والطُّ

قُّ الْمنْشُور تَابُ الْمسْطُورُ و تویی الرَّ ، ۱۵، ج۱۳۹۴؛ برازش، ۳۱۴، ص۹۷تا، ج)مجلسی، بی...« و تویی الْک 
 (.۱۶8ص

است، از   طور بر مصداقی باطنی یعنی امام علی ۀدعا در مقام تطبیق آیات سوراین روایت در قالب زیارت و 
 شود.شمرده می« جری و تطبیق»روایات تفسیری از نوع  ۀاین رو در زمر

 های هدایتی روایتآموزه
بوده است،   گونه که کوه طور سرزمین وحی برای حضرت موسیشود هماناستفاده می چنین از روایت. ۱

 .هستند« مهبط الوحی»نیز   کبیره، حضرات معصومین ۀدر زیارت جامع  طبق فرمایش امام هادی
نیز که قرآن مجسم است، نیز   اگر سوگند به قرآن کریم )کتاب مسطور( جایز است، سوگند به امام معصوم. 2

سوگندها، رساندن مخاطب به حقیقت ولایت دهد که غایت و مقصود این . این روایت نشان میخواهد بودجایز 
 .است
از یکدیگر جداشدنی   در روایت، این پیام را دارد که قرآن و امام معصوم  انطباق کتاب مسطور به امام. ۳

علی مع القرآن و »و ولایت ممکن نیست؛   نیستند و فهم حقیقی قرآن و سوگندهای آن، بدون شناخت امام
 .، باطن قرآن است ارتی این دو، دو روی یک سکه بوده و امامو به عب «القرآن مع علی

های تکوینی و تشریعی خداوند ترین نشانهکه از مهم« طور، کتاب مسطور و رق منشور»سوگندهای الهی به . ۴
در نظام هستی و هدایت،   دهد که جایگاه امام علیتطبیق داده شده است. این نشان می  هستند، بر علی

 .ترین آیات الهی استسنگ بزرگهم

 روایات ناظر به معنای باطنی آیه )تأویل( -3-4
برخی  ۀهای گوناگون با برخی دیگر از کارکردها مانند جری و تطبیق، گره خورده و زمیندر جایگاه« تأویل»کارکرد 

(. تأویل در حالت مصدری، در ۴۱، ص۱، ج۱۳۹۵ها را فراهم آورده است )مسعودی، ها و بدفهمینافهمی
رود و به کار می« ظهر»در مقابل « بطن»معنای معنای تفسیر آمده است؛ اما بیشتر بهشمار بههایی انگشتروایت

 ذکر(. شایان ۴۳است )همان، ص« او ۀود نهفتمقص ۀمتن، و ارائ ۀتبیین غرض نهایی پدیدآورند»مقصود از آن، 
جهت بوده و از تعارض به دورند. در حقیقت تأویل، به معنای ظاهری و معنای تأویلی متن، همسو و هم که است

(. از جمله روایاتی که می ۴۴ک: همان، صر.پردازد )های درونی معنا میپنهان و نمایاندن لایه ۀتبیین مقصود نیم
 طور برشمرد این روایات است: ۀهای درونی برخی از آیات سورویلی و در مقام بیان لایهأتوان آن را ت
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ینَ کند که فرمود: روایت می  فضیل از امام کاظمبنمحمدیک.  ب 
لْمُکَذِّ ذٍ ل  یْلٌ یَوْمَئ  خداوند ( ۱۱)طور:  فَوَ

کنند. که بر تو وحی نمودم را تکذیب می  علی ولایت ! وای بر کسانی که فرماید: ای محمد]در این آیه[ می
فرستیم! )مرسلات: ها میدنبال آنآیا ما اقوام ]مجرم[ نخستین را هلاک نکردیم؟! سپس دیگر ]مجرمان[ را به

کردن از جانشینانشان تکذیب نمودند. ]آری[ را در پیروی  اند که پیامبران( مراد از اقوام نخستین، کسانی۱۷و۱۶
را نافرمانی   ( مراد از مجرمان کسانی ]هستند[ که آل محمد۱8 مرسلات:کنیم! )جرمان رفتار میگونه با ماین

، ۱۵، ج۱۳۹۴؛ برازش، ۴۳۵، ص۱ق، ج۱۴0۷کلینی، آن جنایات را مرتکب شدند )  کرده و نسبت به علی
  (.۱8۴ص

 ۀ( و مراد از مکذبین در آی۱۷۴و۱۶۹، ص۱ق، ج۱۴2۹ک: معرفت، ر.طور مکی است ) ۀسور ،که گذشتچنان
معنایی باطنی برای آیه   کنندگان قیامت است. لیکن در این روایت، امام کاظمتکذیب ،مذکور به حکم سیاق

سازد؛ تری از آن را آشکار میعمیق ۀکند، بلکه لایدهند که ظاهر آیه )یعنی مکذبان دین و قیامت( را نفی نمیارائه می
 تفسیر تأویلی و باطنی است. ،و این همان  که عبارت است از تکذیب ولایت علی

 های هدایتی روایتآموزه
شود که خداوند او را دعوت کند، و او اجابت ننماید که عذاب خدا شامل کسی میشود از روایت استفاده می. ۱

کسانی که در روز قیامت مورد عذاب  ،(. در حقیقت۱۳، ص۱۹، ج۱۳۷۴و دعوتش را تکذیب کند )طباطبایی، 
 .کردنداند که این روز را انکار میهمان کسانی ،گیرندپروردگار قرار می

از جانب نبی   شود، امر  الهی بودن ابلاغ ولایت امیرالمؤمنیناین روایت استنباط میای دیگر که از نکته. 2
د چنین نتواناین است که ولایت، امری تفویضی از جانب خداوند است و رسول و نبی نمی ۀاست و به منزل  اکرم

 د.نخود به کسی واگذار کن ۀامر مهمی را از ناحی
« تکذیب»نیز مصداق بارز   د نیست، بلکه انکار ولایت و جانشینی پیامبرفقط انکار نبوت یا معا ،تکذیب. ۳

 .گیردقرار می« مکذبین»ۀ در قرآن است. لذا هرکسی نبوت را پذیرفت اما ولایت را انکار کرد، در زمر
 سورۀ خاطر تکذیب جانشینان پیامبرانشان هلاک کرد )اشاره به آیاتطور که خداوند اقوام پیشین را بههمان. ۴

 .را انکار کند، مشمول همان سنت الهی خواهد شد  (، امت اسلام نیز اگر ولایت علی۱8-۱۶مرسلات: 
ممکن نیست.   فهم حقیقی قرآن و نجات از عذاب قیامت، بدون شناخت و پذیرش ولایت امامان معصوم. ۵

 .کنداین روایت، راه نجات را در ایمان به نبوت و ولایت توأمان معرفی می
یمانٍ أَلْحَقْنا  ۀآیذیل   بصیر از امام صادقدر روایتی معتبر)صحیح(، ابیدو.  إ  تُهُمْ ب  یَّ بَعَتْهُمْ ذُرِّ ینَ آمَنُوا وَ اتَّ ذ 

وَ الَّ
نْ شَيْ  مْ م  ه  نْ عَمَل  تَهُمْ وَ ما أَلَتْناهُمْ م  یَّ مْ ذُرِّ ه  ینٌ ب  ما کَسَبَ رَه  ئٍ ب  چنین نقل نموده است: ( این2۱)طور:  ءٍ کُلُّ امْر 

ها و زمین فریاد زند که فرزند فلان مرد، جان سپرد. پس اگر ای در آسماننداکننده ،چون کودکی از مؤمنان بمیرد»
آن طفل را بدو سپارند  ،پیش از وی، پدر و مادر یا یکی از آن دو یا کسی دیگر از خویشان مؤمن او از دنیا رفته باشد

واگذارند و تحت نظر او پرورش یابد تا   سرپرستی او را به حضرت فاطمه ،صورتنتا غذایش دهد، در غیر ای
آن کودک   پدر و مادرش یا یکی از ایشان یا کسی دیگر از خویشاوندانش به او ملحق شود و آنگاه حضرت فاطمه

http://erfanvahekmat.com/%D8%AF%D8%A7%D9%86%D8%B4%D9%86%D8%A7%D9%85%D9%87/%D9%88%D9%84%D8%A7%DB%8C%D8%AA
http://erfanvahekmat.com/%D8%AF%D8%A7%D9%86%D8%B4%D9%86%D8%A7%D9%85%D9%87/%D9%88%D9%84%D8%A7%DB%8C%D8%AA
http://alvahy.com/%D9%85%D8%B1%D8%B3%D9%84%D8%A7%D8%AA/18
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 ،۱۵، ج۱۳۹۴؛ برازش، ۱۴۱، ص۵ق، ج۱۴۱۵؛ حویزی، ۴۹0، ص۳ق، ج۱۴۱۳)صدوق، « را به او بسپارد
 (.۱۹۴ص

روند، تا دهد کودکان مؤمن که قبل از بلوغ از دنیا میکند و نشان میمعنای باطنی آیه اشاره میبه ،این روایت
آنکه معنای ظاهری قرار دارند. روایت، بی  بیتاند، تحت سرپرستی اهلزمانی که پدر یا مادرشان از دنیا نرفته

سازد و مقصود الهی از آیه را های درونی معنا را نمایان میآیه )الحاق فرزندان به پدران در بهشت( را نفی کند، لایه
 .نماید. بنابراین، با تعریف باطن و تأویل در تفسیر قرآن انطباق داردتر تبیین میدر سطحی عمیق

داری اطفال مومنان متکفل تغذیه و نگه ،و ساره  (، ابراهیم2۱ایتی دیگر ذیل این آیه )طور: گفتنی است در رو
 (.۴۹0، ص۳ق، ج۱۴۱۳اند )طوسی، در قیامت معرفی شده

 آموزه های هدایتی روایت
این است خداوند و اولیای خدا، سرپرست حقیقی هر فرد مؤمنی  ،شودای که از روایت دریافت مینکته. ۱

 الهی است. ۀای از رحمت گستردو این نشانه هستند
اشاره دارد که ایشان مادر ایمانی   روایت به موازات ولایت خداوند، به ولایت و سرپرستی حضرت فاطمه. 2

 .نظیر ایشان در نظام تکوین و تشریع داردنشان از جایگاه بی ،فرزندان مؤمنین هستند و این
 .هستندرحمت ربانی الهی  ۀمثابهای بوده و بدارای شأن و منزلت ویژهدر عالم برزخ نیز   حضرت فاطمه. ۳
ها و حیات اخروی ایشان نیز مؤثر بوده و این نکته امتداد ولایت در فرجام انسان  ولایت حضرت فاطمه. ۴
 دهد.در زندگی پس از مرگ را نشان می  بیتاهل

 طور ۀجایگاه سندی روایات تفسیری سور  -5
نقل شده است که از   بیتتفسیر اهلو  نورالثقلین، البرهانروایت تفسیری در تفاسیر  ۱2۴طور،  ۀذیل سور
روایت مسند است که مشتمل بر  ۴۵روایت،  80شود و از بین این ختم می  روایت به معصوم 80این تعداد، 

. هستندمانده مرسل روایت دارای سند ضعیف و باقی ۳۴راویت دارای سند موثق و  2روایت دارای سند صحیح،  ۹
 له خوییالر این اثر، یکان یکان روایات تفسیری این سوره را بر اساس مبنای رجالی آیتشگشایان ذکر است پژوه

است، به ذکر نتایج آن و نمایش در نمودار  هها خارج از گنجایش این مقال، بررسی سندی نموده و چون ذکر آن
 آماری، اکتفا شده است.



 

 

ونه
گ

اس
شن

 ی
یروا

ت
ا

 
فس

ت
 یر ی

 ۀسور 
حل

و ت
ور 

ط
 لی

وزه
آم

 یها
آن یتیهدا

ها 
ده

عب
 

 
 

 گیرییجهنت
آید که برخلاف تصور برخی که روایات تفسیری شناسی آورده شد، این مطلب به دست میاز آنچه در بحث گونه. ۱

 توانند در ابعاد مختلف از تفسیر آیات ما را یاری کنند.تفسیر آیات ندارند، این روایات می نقش چندانی در
های روایات به ترتیب: تفسیر باطنی، تفسیر آید که بیشترین گونهدست میطور به ۀاز بررسی روایات تفسیری سور. 2

 بودهای خاص تفسیر قرآن بدون اشاره به آیهمفهومی، استناد به قرآن، تفسیر مصداقی، ایضاح لفظی، تبیین اشارات، 
تفسیر تمثیلی،  :ند ازااند که عبارتهای روایات نیز، به ترتیب تعداد کمتری را به خود اختصاص دادهو سایر گونه

 جری و تطبیق. ۀکارگیری قاعدفضائل سُوَر، تفسیر تاریخی و به
توجه به این نکته کافی است که در این کتاب  ،سور قرآن کریمهای هدایتی روایات ناظر بر در بیان اهمیت آموزه. ۳

 ها راه یافت.توان به بطن آن، نمی نامعارفی نهفته است که جز با تفسیر معصوم ،آسمانی
های روایات در حقیقت توجهی به آموزهای نهفته است، بیمعارف آموزنده  بیتجا که در روایات اهلاز آن. ۴

 است.  ناسخن معصوم ۀناب و گنجین محرومیت از معارف
های روایات مربوط های روایات تفسیری سوره، این نتیجه حاصل شد که بیشترین آموزهاز نتایج استخراج آموزه. ۵

وری از المعمور و کعبه و تشویق به بهرهتشویق به تدبر در قرآن و عالم خلقت، تبیین جایگاه بیت ؛عبادی ۀبه حوز
 بیتتبیین جایگاه ولایت و امامت اهل :همانند ؛اصول اعتقادی ۀو تنزیه خداوند و نیز حوز سحرگاهان و تسبیح

، نالزوم اطاعت از معصوم قرآن ناطق بودن امام، ظهور و قیام حضرت مهدی ،  توحید؛  ۀو در حوز
شهود و علم خداوند بر تمامی اعمال انسان، رحمانیت خداوند به تمام بندگانش، در حوزه معاد؛ جسمانی بودن 

 .استدر راستای اطاعت از خداوند   معاد و در حوزه نبوت؛ اطاعت از پیامبر اکرم
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 فهرست منابع
 قرآن کریم.

تحقیق: محمد ابوالفضل ابراهیم،  ،الحدیدیأبشرح نهج البلاغة لابنق(. ۱۴0۴) هبةاللهبنالحدید، عبدالحمیدیباابن .۱
 .نا: بیقم

 للنشر.  یقم: دار الشریف الرض ،ثواب الأعمال و عقاب الأعمال (.ق۱۴0۶علی )بنبابویه قمی، محمدابن .2
دفتر )قم  ۀعلمی ۀحوز مدرسین ۀتحقیق: هاشم حسینی، قم: جامع، التوحیدق(. ۱۳۹8__________________ ) .۳

 (.انتشارات اسلامی
 ۀحوز مدرسین ۀجامع اکبر غفاری، قم:تحقیق: علی ،من لایحضره الفقیهق(. ۱۴۱۳) __________________ .۴

 (.دفتر انتشارات اسلامی)قم  ۀعلمی
 فروشی داوری.قم: کتاب ،علل الشرائع(. ۱۳8۵) __________________ .۵
 المرتضویة. : دار، نجفتحقیق: عبدالحسین امینی ،الزیارات کامل. (۱۳۵۶محمد )بنقولویه، جعفرابن .۶
 ۀ: جامعاکبر غفاری، قمتحقیق: علی ، لرسولا تحف العقول عن آل. (۱۳۶۳)علی بنشعبه حرانی، حسنابن .۷

 (.دفتر انتشارات اسلامی)قم  ۀعلمی ۀحوز مدرسین
 ۀ، قم: جامعلیاستادوَ حسین تحقیق:  ،فضائل العترة الطاهرة فیتأویل الآیات الظاهرة  ق(.۱۴0۹استرآبادی، علی ) .8

 (.دفتر انتشارات اسلامی)قم  ۀعلمی ۀحوز مدرسین
تحقیق: ابوطالب کرمانی و محمدحسن  ،مهج الدعوات و منهج العباداتق(. ۱۴۱۱) موسیبنطاووس، علیابن .۹

 الذخائر. : دارمحرر، قم
 قم: دار الکتب الْسلامیة. ،محدث الدینتحقیق: جلال ،حاسنالمق(. ۱۳۷۱) محمدبنبرقی، احمد .۱0
قم:  ،تحقیق: بنیاد بعثت، واحد تحقیقات اسلامی .تفسیر القرآن یالبرهان فق(. ۱۴۱۵سلیمان ) بنبحرانی، هاشم .۱۱

 .موسسة البعثة
 تهران: امیرکبیر. ،بیت تفسیر اهل(. ۱۳۹۴برازش، علیرضا ) .۱2
-۳۴، صص۱۶شمارۀ ، قبسات«. الذهب( ةل)با تأکید بر حدیث سلس توحید و ولایت ۀرابط»(. ۱۳۹0) ترخان، قاسم .۱۳

۶۱. 
 تصحیح: هاشم رسولی، قم: اسماعیلیان. ،الثقلین تفسیر نورق(. ۱۴۱۵)ة جمعبنحویزی، عبدعلی .۱۴
  . البیت قم: مؤسسة آل ،تفصیل وسائل الشیعة الی تحصیل مسائل الشریعة ق(.۱۴0۹حسن )بنعاملی، محمد حر   .۱۵
تحقیق: محمدباقر محمودی، تهران: وزارة  ،شواهد التنزیل لقواعد التفضیلق(. ۱۴۱۱) عبداللهبنحسکانی، عبیدالله .۱۶

 ، مؤسسة الطبع و النشر.یالثقافة و الْرشاد الْسلام
 .می، تهران: سازمان تبلیغات اسلاهای قرآنساختار هندسی سوره (.۱۳8۶) گر، محمدخامه .۱۷
 .الحدیث قم: دار: محمد قنبری، حقیقت ،شناسی احادیث قرآنی امامیه از نظریه تا تطبیقگونه. (۱۳۹۷) راد، علی .18
 المللی ترجمه و نشر المصطفیقم: مرکز بین ،پژوهشی تطبیقی در روایات تفسیری فریقین(. ۱۳۹۴) نژاد، مهدیرستم .۱۹

. 
 صالح، قم: دار الهجرة. ی: صبحقیتحق، البلاغه نهجق(. ۱۴۱۴) محمد بن حسین ،یرضدیس .20
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: دار الکتاب تحقیق: فواز احمد زمرلی، بیروت ،الاتقان فی علوم القرآن(. ۱۴2۱) بکرابیبنسیوطی، عبدالرحمن .2۱
 .یالعرب

 .ةموسوی خرسان، تهران: دار الکتب الْسلامی تحقیق: حسن ،تهذیب الأحکامق(. ۱۴0۷) حسنبنطوسی، محمد .22
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Abstract1 
The question of free will and its relationship to divine volition represents one of the most significant 

theological and exegetical debates in Islamic thought. Within this discourse, two extreme positions 

- determinism (jabr) and absolute libertarianism (tafwiḍh) - have emerged as polarizing readings 

concerning the relationship between human will and divine volition. Verse 29 of Sūrat al-Takwir 

("And you do not will except that God, the Lord of the worlds, wills") is among those verses that, 

due to its interpretive capacities, has given rise to various interpretations in this regard. Certain 

exegetes, including Thaʿlabī, Meyboudi, and Fakhr al-Rāzī, emphasizing the dependence of human 

will upon divine volition, have advanced interpretations that in some formulations tend toward 

determinist readings. In contrast, a meticulous analysis of the verse's indicatory meaning (dalālah), 

its context (siyāq), and the collective Quranic teachings concerning human agency and responsibility 

demonstrates that the purport of the verse can be understood as negating human independence from 

God without, however, negating human free will and accountability. The present study, employing 

a descriptive-analytical method and drawing upon Quranic verses, exegetical traditions (riwāyat), 

and a critical examination of the interpretive perspectives of Thaʿlabī, Meyboudi, and Fakhr al-Rāzi, 

undertakes a critical analysis of the interpretations surrounding this verse. The findings of this 

research indicate that the exegetical traditions pertaining to the verse fundamentally support the 

dependence of human will on divine volition and negate absolute libertarianism (tafwīḍ). However, 

transforming this meaning into a denial of human free will requires further argumentation. 

According to the doctrine of al-amr bayn al-amrayn (the position between the two extremes), human 

will is realized subordinately to divine will and within the framework of His volition. Accordingly, 

human beings remain free and responsible for their actions, while their power and agency are 

ultimately dependent upon divine grace and volition. 

Keywords: al-Takwir/29, Divine Volition (Mashīʾah), Human Will, Determinism and Free Will, 

Exegetical Traditions. 
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 یدهچک
 رویکرد دو میان، این در. است اسلامی اندیشۀ در تفسیری و کلامی مباحث ترینمهم از الهی، ارادۀ با آن نسبت و اختیار مسئلۀ

 تَشَاؤُونَ  وَمَا تکویر سورۀ 2۹ آیۀ. اندشده مطرح الهی مشیت و انسان ارادۀ نسبت از افراطی قرائت دو عنوانبه تفویض، و جبر
لاَّ  هُ  یَشَاءَ  أَنْ  إ  ینَ  رَبُّ  اللَّ  در را متفاوتی هایبرداشت زمینۀ خود، تفسیری هایظرفیت سبببه که است آیاتی جمله از، الْعَالَم 

کید با رازی، فخر و میبدی ثعلبی، جمله از مفسران، برخی. است کرده فراهم زمینه این  مشیت به انسان ارادۀ وابستگی بر تأ
 دلالت دقیق تحلیل مقابل، در. شودمی نزدیک جبرگرایانه هایبرداشت به تقریرها، برخی در که اندکرده ارائه تفسیری الهی،

 نفی به ناظر توانمی را آیه مفاد که دهدمی نشان انسان، مسئولیت و اختیار دربارۀ قرآنی هایآموزه مجموعۀ و آن سیاق آیه،
 بر تکیه با و تحلیلی ـ توصیفی روش با حاضر، پژوهش. دانست او مسئولیت و اختیار نفی بدون خداوند، از انسان استقلال

 تفسیری هایبرداشت انتقادی تحلیل به رازی، فخر و میبدی ثعلبی، تفسیری هایدیدگاه بررسی و تفسیری روایات قرآن، آیات
 به انسان ارادۀ وابستگی بر اصل در آیه، ذیل تفسیری روایات که دهدمی نشان پژوهش هاییافته. پردازدمی آیه این پیرامون
 اساس بر. است تریافزون استدلال نیازمند انسانی، اختیار نفی به معنا این تبدیل اما دارند، دلالت تفویض نفی و الهی مشیت
 افعال در انسان رو، از این یابد؛می تحقق او مشیت چارچوب در و الهی ارادۀ طول در انسان، ارادۀ ،«الأمرین بین امر» نظریۀ
 .است ارادۀ الهی و فیض به وابسته او، اختیار و قدرت آنکه عین در است؛ مسئول و مختار خود،

 .تفسیری روایات اختیار، و جبر انسان، خواست مشیت، ،2۹ /تکویر ژگان کلیدی:وا

 

 

 

 الهی مشیت به انسان خواست تعلق آیۀ دربارۀ میبدی و ثعلبی رازی، فخر آراء بررسی و نقد»(. 1405) هادی ،ئیرزاقی هریکنده ناد:است
 .89-75(، 2) 2 ،ییروا پژوهیقرآن. «تفسیری روایات اساس بر( 2۹: تکویر)

____________________________________________________________________________________ 
 .03/03/1405: رشیپذ خیتار    ؛ 12/02/1405: یبازنگر خیتار   ؛ 05/12/1404: افتیدر خیتار * 
. Razaghi@nit.ac.ir: رایانامه .رانیبابل، بابل، ا یروانینوش یدانشگاه صنعت ،یگروه معارف اسلام یعلم ئتیو عضو ه اریدانش .1

 1 ئیهادی رزاقی هریکنده 

تعلق خواست  ۀ یآ  ۀ دربار ی بدیو م ی ثعلب ،یآراء فخر راز ی نقد و بررس

یریتفس ات ی( بر اساس روا29: ری)تکو ی اله ت یانسان به مش  
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 بیان مسئله ـ1

 در تفسیری و کلامی مباحث برانگیزترینمناقشه و دیرپاترین از الهی، مشیت با انسان ارادۀ نسبت مسئلۀ
لا   تَشاؤُنَ  وَمااست:  تکویر سورۀ 29 آیۀ بحث، این قرآنی مستندات ترینمهم از یکی. است اسلامی سنت  إ 

هُ  یَشاءَ  أَنْ  ینَ  رَبُّ  اللَّ  دربارۀ متفاوتی تفسیری هایقرائت گیریشکل موجب آیه، این معنایی ظرفیت .الْعالَم 
 .است شده بشری افعال در الهی ارادۀ تأثیر چگونگی و انسان اختیار حدود
 الهی مشیت به وابسته کاملاً  را انسان ارادۀ آیه، ظاهر بر تکیه با مفسران برخی طیف، این سوی یک در

 رازی، فخر و میبدی ثعلبی، از منقول تفسیرهای میان، این در. اندکرده تلقی جبر دیدگاه مؤید را آن و دانسته
 ناظر را آیه تفسیری، شواهد و روایات برخی به استناد با مفسران، این زیرا است؛ برخوردار ایویژه اهمیت از
 ،1371میبدی،  ؛144ص ،10ج ق،1422ثعلبی،) انددانسته انسان ارادۀ بر الهی مشیت مطلق حاکمیت به
 (.762ص ،30ج ق،1420 ؛ رازی،400ص ،10ج

 ناسازگار را آیه این الهی، ارادۀ احاطۀ و شمول پذیرش ضمن سنت، اهل مفسران از بسیاری دیگر، سوی در 
کید انسان ارادۀ و الهی ارادۀ رابطۀ بودن طولی بر و ندانسته انسان مسئولیت و اختیار با  طبری،) اندکرده تأ

 ؛185ص ،15ج ق،1417آلوسی،  ؛537ص ،4ج ق،1423 سلیمان،بنمقاتل ؛54ص ،30ج ق،1408
 (.385ص ،30ج ق،1417عاشور، ابن

 نظریۀ چارچوب در و بیت اهل روایات از گیریبهره با غالباً  آیه، این تبیین شیعه، تفسیری میراث در
 ،10ج ،1372 طبرسی، ؛289ص ،10ج ق،1409 طوسی،) است گرفته صورت «الامرین بین امر»

 اختیار دارای خویش، افعال در انسان دیدگاه، این اساس بر .(36ص ،20ج ق،1417 طباطبایی، ؛341ص
 جبر نه رو،از این . ندارد آن از استقلالی و یابدمی تحقق الهی ارادۀ طول در اختیار، این اما است، مسئولیت و

 میان جمع پرتو در آیه صحیح تفسیر بلکه تفویض؛ نه و باشد انسانی رفتار ابعاد همه کنندۀتبیین تواندمی
 .است دستیابی قابل انسان، اختیار و الهی مشیت حاکمیت
 ثعلبی، دیدگاه و تفسیری روایات منظر از تکویر سورۀ 29 آیۀ که است آن حاضر، پژوهش اصلی پرسش

 سوی از شدهارائه جبرگرایانه تفسیرهای و دارد انسان ارادۀ و الهی ارادۀ رابطۀ بر دلالتی چه رازی، فخر و میبدی
 رویکردی با حاضر، پژوهش اساس، این بر است؟ سازگار روایی و قرآنی شواهد با اندازه چه تا مفسران، برخی

کید با و تحلیلی ـ توصیفی  تفسیر در رازی فخر و میبدی ثعلبی، دیدگاه نقد و بررسی به تفسیری، روایات بر تأ
 ذکرشده، مفسران تفسیری کتب نظرات اساس بر صرفاً  پژوهش، این است ذکر به لازم. پردازدمی آیه این

 .ندارد کلامی مسائل با ارتباطی و گردیده تدوین

 پیشینۀ تحقیق ـ2
لا   تَشاؤُنَ  وَما آیۀ دربارۀ که دهدمی نشان موجود، منابع بررسی هُ  یَشاءَ  أَنْ  إ   قالب در متعددی مطالعات اللَّ

 و تطبیقی تحلیل به خاص طوربه که مستقل پژوهشی حال، این با است؛ شده انجام کلامی و تفسیری آثار
 بپردازد، تفسیری روایات بر تکیه با تکویر سورۀ 29 آیۀ دربارۀ رازی فخر و میبدی ثعلبی، هایدیدگاه نقد
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 وَماآیۀ  تفسیر در مفسران اندیشۀ سیر بررسی»لۀ مقا به توانمی مرتبط، هایپژوهش جمله از .نشد مشاهده
لا   تَشاؤُنَ  هُ  یَشاءَ  أَنْ  إ   هایدیدگاه تاریخی روند پژوهش، این. کرد اشاره نصیری علی و ترابی احمد نوشتۀ« اللَّ

 با است؛ پرداخته فریقین مفسران آرای گزارش به و کرده بررسی را انسان سورۀ در مشابه آیۀ دربارۀ تفسیری
 بحث مورد آیۀ با مرتبط تفسیری روایات تحلیل و جبرگرایانه هایدیدگاه ارزیابی و نقد بر آن تمرکز حال، این

 نیست.
 محمدتقی اثر «المیزان و کبیر تفسیر در الهی ارادۀ و مشیت رابطۀ تطبیقی بررسی» مقالۀ همچنین

 پرداخته الهی مشیت و اراده مفهوم دربارۀ مفسر، دو دیدگاه مقایسۀ به زاده،عبدالله اللهرحمت و نژادرفعت
مَا آیۀ آن، اصلی محور اما است؛ نَّ ذَا أَمْرُهُ  إ   بررسی به و است( 82: یس) فَیَکُونُ  کُنْ  لَهُ  یَقُولَ  أَنْ  شَیْئًا أَرَادَ  إ 

 پژوهش نوآوری اساس، این بر. پردازدنمی رازی فخر و میبدی ثعلبی، آرای نقد و تکویر سورۀ 29 آیۀ تفصیلی
 سازگاری میزان ارزیابی و تفسیری روایات بر تکیه با یادشده، تفسیری هایدیدگاه انتقادی تحلیل در حاضر،

 .است «الامرین بین امر» آموزۀ و قرآنی مبانی با هاآن

 اراده و مشیت شناسیمفهوم ـ3
 و لغوی معنای تبیین است، استوار «مشیت» مفهوم بر تکویر سورۀ 29 آیۀ اصلی محور که آنجا از

 .دارد اساسی نقش آیه مراد فهم در واژه این اصطلاحی
معنا شده و در اصطلاح، به « اراده»است که در لغت، به  «شاءیشاء، »و مصدر  «ءیش» ۀاز ماد «تیمش»
لفظ نزد  نیکه به طلب آن منجر شود. از آنجا که ا یااست؛ به گونه یزیچ یبه سو افتنی لیتما یمعنا

معنا « اصابت کردن»و  «ءیکردن ش جادیا»خدا و خلق است، راغب آن را به  انیمتکلمان، از الفاظ مشترک م
 یانسان، به معنا ۀو دربار «ءیوجود ش»و  «جادیا» یخداوند، به معنا ۀدربار تیمعنا که مش نیکرده است؛ بد

توجه  ن،یهمچن(. ۱0۳، ص1ق، ج1408منظور، ؛ ابن2۷۱ق، ص1416 ،یاست )راغب اصفهان« اصابت»
 ۀدر انسان دانسته شده و پس از آن، مرحل تیو رغبت به آن، از مراحل تحقق مش لیتصور آن و تما ء،یبه ش
مراحل  نیا ازمندین او، یعلم حضور لیخداوند، به دل ۀدربار تیاما تحقق مش رد؛یگیو اراده قرار م میتصم

 (.154، ص6، ج1371 ،ی)مصطفو ستین
 ،«شأی»، «شاء»به کار نرفته است، اما مشتقات آن، مانند  میدر قرآن کر حیبه صورت صر «تیمش» ۀواژ

 اتیدر روا ن،یاند. افزون بر اشده استفادهخداوند و انسان  ۀبار دربار ستیاز دو شیب ،«شإی»و  «شاءی»
 ها به کار رفته است.از آن زیمتما گاهو « اراده»و « ابداع»مانند  ییهاگاه مترادف با واژه تیمفهوم مش ،یمتعدد

از  یاند، برخمترادف انگاشته شده« اراده»و  «تیمش» ،یریو تفس یاز متون کلام یاریهرچند در بس
؛ 168، ص1400 ،یی؛ طباطبا۵8ق، ص1413 د،یاند )مفدو مفهوم تفاوت قائل شده نیا انیم شمندانیاند

 ۀبه مرحل دهارا دگاه،ید نیبر اساس ا(. ۱28، ص۴ق، ج1412 ،ی؛ تفتازان۳۱۷، ص۶، ج1404ملاصدرا، 
 آن است. یخارج جادیتحقق و ا ۀناظر به مرحل تیکه مش یدر حال گردد،یتعلق خواست به فعل بازم
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به  ینیتکو تیشده است. مش یبررس یعیو تشر ینیاز دو منظر تکو یاله تیمش زین یمباحث کلام در
. در مقابل، ستیاز قلمرو آن خارج ن یموجود چیکه ه یامربوط است؛ اراده نشیدر نظام آفر ینافذ اله ۀاراد
 انیم کی. عدم تفکگرددیبازم یگذارو قانون فیتکل ت،یهدا ۀبه خواست خداوند در حوز یعیتشر تیمش

. رودیبه شمار م اریجبر و اخت ۀدر مسئل یافراط یهابرداشت شیدایپ یاز عوامل اصل یکیدو ساحت،  نیا
هُ  یۀاز مفسران معتقدند آ یاریبس ،بر این اساس لاَّ أَنْ یَشَاءَ اللَّ  تیمش ۀاحاط انیدر مقام ب وَمَا تَشَاؤُونَ إ 

 .فیانسان در قلمرو تکل تیسئولو م اریاخت یاست، نه نف یاله ینیتکو

 آیه نزول ـ شأن4
از  یمندانسان در بهره ۀو نقش اراد تیعنوان کتاب هداقرآن به گاهیجا نییدر تب ریتکو ۀسور یانیپاآیات 

یمَ : دیفرمایم 28و  27 اتیاند. خداوند در آآن نازل شده نْکُمْ أَنْ یَسْتَق  مَنْ شَاءَ م  ینَ * ل  لْعَالَم  کْرٌ ل  لاَّ ذ  نْ هُوَ إ  ؛ إ 
راه  مودنیکه خواهان پ برندیاز آن بهره م یاست و کسان انیجهان یبرا تیهدا یۀمعنا که قرآن تذکر و ما نیبد

ک گاهانه را در فرا ۀبر خواست و اراد هیآ دیراست باشند. تأ . سازدیبرجسته م تیهدا ندیانسان، نقش انتخاب آ
لاَّ أَنْ یَشَاءَ ال: دیفرمایم ریتکو ۀسور 29 یۀدر ادامه، آ هُ وَمَا تَشَاؤُونَ إ  ینَ  لَّ ک ه،یآ نی. ارَبُّ الْعَالَم   دیضمن تأ

قرار  یاتیدر شمار آ رو، نیا و از شودیم ادآوری زیرا ن یاله تیو شمول مش تیانسان، حاکم ۀبر نقش اراد
مورد توجه مفسران و متکلمان قرار  یاله ۀانسان و اراد ۀگرفته است که در مباحث مربوط به نسبت اراد

 اند.گرفته
 یهااز گزارش یکی یۀنقل شده است. بر پا هیآ نیدر شأن نزول ا یاتیسنت، روااهل یریدر منابع تفس
یمَ  یۀکه آ یمشهور، هنگام نْکُمْ أَنْ یَسْتَق  مَنْ شَاءَ م  انسان  ۀاستقلال اراد دینازل شد، ابوجهل آن را مؤ ل 

وَمَا تَشَاؤُونَ  یۀبرداشت، آ نیا یاوست. در پ دطور کامل در دست خوانسان به اریپنداشت و اظهار کرد که اخت
ینَ  هُ رَبُّ الْعَالَم  لاَّ أَنْ یَشَاءَ اللَّ و در  ستین یاله تیخارج از قلمرو مش ،انسان ۀنازل شد تا نشان دهد اراد إ 

ق، 1384 ،ی؛ قرطب54، ص30ق، ج1408 ،ی)طبر ابدییخداوند تحقق م تیچارچوب اراده و حاکم
ق، 1422 ،ی؛ ثعلب266، ص15ق، ج1417 ،ی؛ آلوس322، ص6ج ق،1404 ،یوطی؛ س244، ص20ج
 (.144، ص10ج

 ،یرازیاند )مکارم ششأن نزول اشاره کرده نیبه ا ،یریضمن گزارش اقوال تفس زین عهیمفسران ش یبرخ
 نیاعتبار ا زانیم ۀحال، دربار نی(. با ا182، ص30، ج1365 ،یتهران ی؛ صادق205، ص26، ج1374

 ،امر نیدارد و هم دمفسران وجو انیدر م یمتفاوت یهادگاهید ار،یجبر و اخت ۀگزارش و دلالت آن بر مسئل
 شده است. هیگوناگون از آ یهاقرائت یریگشکل سازنهیزم

 آیات اراده و مشیت مۀتکویر در منظو رۀسو  29 یۀـ جایگاه آ5
ینَ وَمَا تَشَاؤُونَ  یۀاز نکات مهم در فهم آ یکی هُ رَبُّ الْعَالَم  لاَّ أَنْ یَشَاءَ اللَّ مرتبط با  اتیآ ۀ، توجه به منظومإ 

مربوط  اتیاز آ کیچیکه ه دهدیقرآن نشان م اتیآ یاست. بررس میدر قرآن کر یاله تیانسان و مش ۀاراد
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رو،  نیکرد. از هم ریانسان تفس تیو مسئول اریناظر به اخت اتیآ ریمستقل از سا توانیرا نم یاله تیبه مش
 ار،یکه بر اخت یاتینخست، آ ۀاند: دستبوده اتیدو دسته از آ انیاز جمع م ریناگز ،هیآ نیا نییمفسران در تب

ک یاله ۀو شمول اراد تیکه بر حاکم یاتیدوم، آ ۀانسان دلالت دارند و دست تیانتخاب و مسئول  .کنندیم دیتأ
. از جمله دهندیصراحت به انسان نسبت مقرار دارند که اراده و انتخاب را به یاتینخست، آ ۀدست در

نْ وَمَنْ شَاءَ فَلْیَکْفُرْ : دیفرمایخداوند م و هر  اوردیب مانی(؛ هر کس بخواهد ا29)کهف:  فَمَنْ شَاءَ فَلْیُؤْم 
ا هَدَیْنَ  یۀدر آ نیکس بخواهد کفر ورزد. همچن نَّ ا کَفُوراً  اهُ إ  مَّ إ  راً وَ ا شَاک  مَّ یلَ إ  ب 

 ی(، انسان موجود3)انسان:  السَّ
 اتیآ ن،یشکر و کفر را دارد. افزون بر ا انیتوان انتخاب م ،یاله تیهدا افتیشده است که پس از در یمعرف

 اند.سامان داده او یهاانتخاب یۀانسان را در برابر اعمال خود مسئول دانسته و ثواب و عقاب را بر پا یمتعدد
ک یاله تیبر شمول اراده و مش ،اتیاز آ گرید یادر مقابل، دسته  ۀسور 30 یۀ. از جمله در آکنندیم دیتأ
یماً انسان آمده است:  یماً حَک  هَ کَانَ عَل  نَّ اللَّ هُ إ 

لاَّ أَنْ یَشَاءَ اللَّ  هیآ نیا ییو محتوا ی. شباهت لفظوَمَا تَشَاؤُونَ إ 
او در  ۀاراد گاهیجا نییبلکه تب ست،یانسان ن ۀاراد یکه مقصود قرآن، نف دهدینشان م ریتکو ۀسور 29 یۀبا آ

 .ستیخارج ن یاله تیاز قلمرو قدرت و مش یادهیپد چیه ،که در آن یاست؛ نظام ینظام هست
واحد  ۀمنظوم کیصورت به ،اتیآ ۀکه هر دو دست دیآیبه دست م یزمان ،هیآ حیصح ریاساس، تفس نیا بر

 شودیفراهم م انهیگراضیتفو یهابرداشت یبرا نهیشود، زم هینخست تک ۀدست اتیشوند. اگر تنها بر آ دهید
از  یاریبس رو، نیا . ازابدییم شیابه جبر افز شیاحتمال گرا رد،یدوم مورد توجه قرار گ ۀدست اتیو اگر تنها آ

، 10، ج1372 ،ی؛ طبرس385، ص30ق، ج1417عاشور، ؛ ابن185، ص15ق، ج1417 ،یمفسران )آلوس
هماهنگ  یریتصو ات،یدو دسته آ نیا انیبا جمع م انددهی( کوش36، ص20ق، ج1417 ،یی؛ طباطبا341ص

و  اریو نه اخت نجامدیقدرت خداوند ب یبه نف نهکه  یریارائه دهند؛ تصو یاله تیانسان و مش ۀاراد ۀاز رابط
 انسان را مخدوش سازد. تیمسئول

ینَ  یۀاقوال مفسران در تفسیر آ ـ6 هُ رَبُّ الْعالَم  نْ یَشَاءَ اللا
َ
لاا أ  وَما تَشاؤُنَ إ 

محل توجه مفسران  ،یاله تیانسان و مش ۀنسبت اراد نییاست که در تب یاتیاز جمله آ ،ریتکو ۀسور 29آیۀ 
ینَ : دیفرمایم هیآ نیو متکلمان قرار گرفته است. خداوند در ا هُ رَبُّ الْعَالَم  لاَّ أَنْ یَشَاءَ اللَّ . وَمَا تَشَاؤُونَ إ 

شده  اریجبر و اخت ۀدر مسئل یگوناگون یهادگاهید یریگشکل سازنهیزم ه،یآ نیمتفاوت از مفاد ا یهابرداشت
ق، 1420 ،ی؛ راز400، ص10، ج1371 ،یبدی؛ م144، ص10ق، ج1422 ،یمفسران )ثعلب یاست. برخ

دانسته و از آن  یاله تیانسان به مش ۀکامل اراد یآن را ناظر به وابستگ ه،یبر ظاهر آ هی( با تک762، ص30ج
قرآن  گرید اتیسنت با استناد به آو اهل عهیاز مفسران ش یاریاند. در مقابل، بسارائه کرده انهیجبرگرا یریتفس

 اریاخت یآن را مستلزم نف آنکهیاند، بدانسته یاله ۀو شمول اراد تیحاکم انگریرا ب هیآ ،یریتفس اتیو روا
ق، 1417 ،ییاطبا؛ طب341، ص10، ج1372 ،ی؛ طبرس289، ص10ق، ج1409 ،یکنند )طوس یانسان تلق

 ،ی؛ آلوس537، ص4ق، ج1423 مان،یسلبن؛ مقاتل54، ص30ق، ج1408 ،ی؛ طبر36، ص20ج
 (.385، ص30ق، ج1417عاشور، ؛ ابن185، ص15ق، ج1417



 

 

مار 
، ش

دوم
ال 

س
 ۀ

، دوم
تان

بس
تا

14
05

 
81 

ینَ ـ روایات تفسیری ذیل آیۀ 7 هُ رَبُّ الْعالَم  نْ یَشاءَ اللا
َ
لا  أ  هاو تحلیل دلالی آن وَما تَشاؤُنَ إ 

ینَ  یۀکه گذشت، آچنان هُ رَبُّ الْعَالَم  لاَّ أَنْ یَشَاءَ اللَّ است که در  یاتی( از جمله آ29: ری)تکو وَمَا تَشَاؤُونَ إ 
که محور  دهدینشان م اتیروا نیا یآن نقل شده است. بررس لیذ یمتعدد ییروا یهاگزارش ،یریمنابع تفس

از آنها در مقام  یکه برخ یاگونهاست؛ به یانسان ۀو اراد یاله تیمش انیم ۀرابط نییها، تبگزارش نیا یاصل
 اند.وارد شده یاله تیانسان به مش یوجود یوابستگ نییدر مقام تب یاستقلال انسان از خداوند و برخ ینف

یمَ  یۀکه پس از نزول آ کندیعباس نقل ماز ابن یتیروا ،هیآ نیا لیذ یطبر نْکُمْ أَنْ یَسْتَق  مَنْ شَاءَ م  ، ابوجهل ل 
لاَّ أَنْ  یۀآ رو، نیا طور کامل در دست انسان است؛ ازاستقامت به اریبرداشت کرد که اخت نیچن وَمَا تَشَاؤُونَ إ 

ینَ یَشَاءَ  هُ رَبُّ الْعَالَم   (.54، ص30ق، ج1408 ،ینازل شد )طبر اللَّ
مَنْ »: کندیمضمون نقل م نیبا هم یتیروا ،انیالکشف و البدر  زین یثعلب لما أنزل الله سبحانه و تعالی: ل 

یمَ قال أبو جهل بن هشام: ذاك إلینا إن شئنا استقمنا و إن شئنا لم نستقم، فأنزل الله سبحانه  نْکُمْ أَنْ یَسْتَق  شَاءَ م 
لاَّ أَنْ یَشَاءَ ا هُ وَمَا تَشَاؤُونَ إ  ینَ  للَّ  رهیاز ابوهر نیمچنه ی(. و144، ص10ق، ج1422 ،ی)ثعلب« رَبُّ الْعَالَم 

یمَ قالوا: الأمر إلینا إن شئنا استقمنا و »: کندینقل م نْکُمْ أَنْ یَسْتَق  مَنْ شَاءَ م  لما أنزل الله سبحانه علی رسوله: ل 
ینَ  نَ وَمَا تَشَاؤُوإن شئنا لم نستقم فأنزل الله سبحانه و تعالی:  هُ رَبُّ الْعَالَم  لاَّ أَنْ یَشَاءَ اللَّ (. افزون همان)« إ 

« والله ما شاءت العرب الْسلام حتی شاء الله لها»: کندینقل م زیرا ن یقول حسن بصر یثعلب ن،یبر ا
الله سبحانه علی الأنبیاء... وجدت  هاالکتب التي أنزل»منبه نقل شده است: بناز وهب نی(. همچنهمان)

فلا »: دیگویم هیآ نیا نییدر تب یمه، واسط(. در اداهمان)« فیها: من جعل لنفسه شیئاً من المشیئة فقد کفر
 (.همان)« تشاء إلا مشیئته و لا تعمل إلا بقوته و لا تطیع إلا بفضله و لا تعصي إلا بخذلانه

 یهاتیسطح قرار ندارند. روا کیها در گزارش نیا ۀکه هم دهدینشان م اتیروا نیا یدلال لیتحل
 ،شیکه انسان در اراده و فعل خو دگاهید نیا یعنیهستند؛  هیاز آ یضیبرداشت تفو یناظر به نف شترینخست، ب

 یو عرفان یکلام ۀبغص ،یمنبه و واسطبنمانند سخن وهب ییهااست. اما گزارش یاله تیمستقل از مش
ک یانسان و وابستگ یدارند و بر فقر وجود یشتریب  .کنندیم دیاو به خداوند تأ

استقلال  ینف رایجبر دانست؛ ز رشیبا پذ یمساو میصورت مستقبه توانیرا نم اتیروا نیمفاد ا ن،یبنابرا
 یبه معنا ریتعاب نیاگر ا گر،ید یندارد. از سو یمنافات یانسان تیو مسئول اریانسان از خداوند، با اثبات اخت

 شیو مسئول اعمال خو فیرا مخاطب تکل سانکه ان یاتیشود، با آ ریتفس یانسان تیهرگونه اراده و فاعل ینف
 ناسازگار خواهد بود. کنند،یم یمعرف

 رازی فخر و میبدی ثعلبی، مفسران؛ دیدگاه ـ بررسی1ـ7
و روش  یاعتقاد یهاشیگرا ،یکلام یمبان ثیاز ح یو فخر راز یبدیم ،یتوجه است که ثعلب انیشا

 رو، نیا دانست. از یریواحد تفس انیجر کی ندگانیآنان را نما توانیسطح قرار ندارند و نم کیدر  یریتفس
لوازم  ۀانتساب هم فسران،م نیا یآرا یدر بررس «انهیجبرگرا شیگرا» ریتعب یریکارگپژوهش از به نیمقصود ا

 یرهایعبارات و تقر یمورد بحث، برخ یۀآ ریآن است که در تفس ،بلکه مراد ست؛یمکتب جبر به آنان ن یو مبان
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 سازنهیزم تواندیکه م کندیم ریتفس یرا به شکل یاله تیانسان به مش ۀاراد یاست که وابستگ یاگونهبه ،آنان
و نقد قرار  یجهت مورد بررس نیاز ا ،پژوهش نیآنان در ا یرو، آرا نیمبه جبر گردد. از ه کینزد یهاقرائت

 گرفته است.
لاَّ أَنْ  یۀآ لیسنت در ذاهل ریتفاس یبررس ینَ وَما تَشاؤُنَ إ  هُ رَبُّ الْعالَم  که مفسران  دهدینشان م یَشَاءَ اللَّ
 اند.عمده اتخاذ کرده کردیدو رو ،هیآ نیا ریدر تفس

 اریاخت ینف ،بدون آنکه از آن داند،یم یاله ۀو شمول اراد تیرا ناظر به حاکم هیکه آ یدگاهید نخست،
 ۀقرار ندارند، بلکه رابط گریکدیانسان در عرض  ۀو اراد یاله ۀاراد دگاه،ید نی. بر اساس اردیبگ جهیانسان را نت

 . ازابدییتحقق م یاله تیاراده و مش رچوبانسان در چا ۀمعنا که اراد نیآن دو برقرار است؛ بد انیم یطول
همچنان  ،انسان تیو مسئول اریو اصل اخت ستیجبر ن رشیمستلزم پذ ی،اله تیمش تیعموم رشیپذ رو، نیا

 ،ی؛ آلوس537، ص4ق، ج1423 مان،یسلبن؛ مقاتل54، ص30ق، ج1408 ،ی)طبر ماندیمحفوظ م
 (.385، ص30ق، ج1417عاشور، ؛ ابن185، ص15ق، ج1417
 یهاگزارش یو برخ هیبر ظاهر آ هیبا تک ،یو فخر راز یبدیم ،یمفسران، ازجمله ثعلب یمقابل، برخ در

کامل  یبر وابستگ ،مفسران نیبه جبر دارد. ا یشتریب شیرااند که از منظر نگارنده، گارائه کرده یریتفس ،ییروا
ک یاله تیانسان به مش ۀاراد  است. یانتقاد یابیو ارز یبررس ازمندین نانآ دگاهیرو، د نیاند و از همکرده دیتأ

 البیان و الکشف در ثعلبی دیدگاهـ 2ـ7
ینَ وَما  یۀآ لیذ ،انیالکشف و الب ریدر تفس یآنچه گذشت، ثعلببنابر  هُ رَبُّ الْعالَم  لاَّ أَنْ یَشَاءَ اللَّ  تَشاؤُنَ إ 

 تیانسان به مش ۀکامل اراد یبر وابستگ ،یریو تفس ییروا یهاگزارش ۀ(، با توجه به مجموع29: ری)تکو
ک یاله  ست؛یخداوند ن ۀاز اراد ازینیمستقل و ب ش،یتحقق افعال خو درانسان  ۀاراد ،ی. از نگاه وکندیم دیتأ

 .ابدییتحقق م یاله ریو تقد تیدر چارچوب مش زیخواستن و انجام دادن ن ییبلکه اصل توانا
قصد و اراده است، اما  یاست که انسان، اگرچه دارا قتیحق نیا انیدرصدد ب هیآ ،یثعلب ریاساس تقر بر

 . ازابدییخداوند تحقق نم تیخارج از قلمرو مش یفعل انسان چیقرار دارد و ه یاله ۀاراده در طول اراد نیا
را که انسان را در افعال خود  یضیفوهرگونه برداشت ت ه،یآ لیذ یریتفس یهابا استناد به گزارش یو رو، نیا

 .کندیاثبات نم زیجبر را ن یول شمارد؛یمستقل از خداوند بداند، مردود م
ک نیا در استقلال انسان در برابر خداوند است؛ به  یناظر به نف ،یاله تیمش تیبر حاکم یثعلب دینگاه، تأ

 نیا است. با یاله ۀوابسته به افاض ،او ۀو قدرت و اراد ستین شیفعل خو یقیمالک حق ،معنا که انسان نیا
 تیکه بر سلب هرگونه مش ییهاگزارش رد ژهیوبه ،یشده از ثعلبنقل ریتعاب یمبنا در برخ نیا ریتقر ۀنحو حال،

ک  نییچگونه تب یانسان تیو مسئول اریاخت گاهیکند که جا جادیپرسش را ا نیند، ممکن است ادار دیاز انسان تأ
 .شودیم
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 ـ نقد و بررسی1ـ2ـ7
 قابل توجه است: رینکات ز ،یثعلب دگاهیدنقد  در
را از  یتیروا یاند. ازجمله، ثعلبمواجه یبا اشکالات جد یسند ثیاز ح یمورد استناد و اتیروا. 1

جعل  یرا به کثرت نقل و حت یو ث،یاز عالمان رجال و حد یبرخ کهینقل کرده است؛ درحال رهیابوهر
، 3ق، ج1385 ر،یاث؛ ابن608، ص2ق، ج1406 ،ی؛ ذهب27ق، ص1406 به،یقتاند )ابنمتهم کرده ثیحد
 ن،ی(. افزون بر ا239، ص5ق، ج1405 ،یهند ی؛ متق340، ص1ق، ج1418 د،یالحدیاب؛ ابن384ص
موجود  انیاز راو ی. برخشودینم ینتهم  مقطوع است و به معصوم یتیروا زیمنبه ننبمنقول از وهب تیروا

 تیکه در سند روا «یلشاماالحجاجنبمیإبراه»نمونه،  یاند. برامورد خدشه ایمجهول  زیسند آن ن ۀدر سلسل
شده  یابیاعتماد ارز رقابلیغ ،او اتیاز روا یناشناخته شمرده شده و برخ یفرد انیقرار دارد، نزد رجال ادشدهی

 (.26، ص1ق، ج1407 ،یاست )ذهب
 یدر بخش مهم یاشعر ۀشیاند ۀو غلب یمنازعات کلام یکه فضا دهدینشان م یثعلب ریگزارش و تفس. 2

 یهاگزارش یبرخ رسدینظر مبوده است. به رگذاریتأث هیآ نیفهم ا ۀسنت، در نحواهل یفکر طیاز مح
 یهاسمت قرائتبه ،یلامک یفضا نیدر پرتو ا جیتدرداشتند، به تینقل روا ۀکه در آغاز صرفاً جنب یریتفس

ها کتاب منسوب به که در ده شودیم یمنبه مدعنبچارچوب، وهب نی. در هماندافتهیسوق  انهیجبرگرا
یئَة  فَقَدْ کَفَرَ »مضمون  ن،یشیپ امبرانیپ نَ الْمَش  ه  شَیْئًا م  نَفْس  نظر از صرف را مشاهده کرده است.« مَنْ جَعَلَ ل 

نظر قرآن سازگار به اتیبا ظاهر آ زیگزاره ن نیا یمحتوا ،یخیاز نظر تار ییادعا نیچن رشیپذ یدشوار
انسان اثبات کرده است، هرچند تحقق  یبراو اراده را  تیدر موارد متعدد، اصل مش میقرآن کر رایز رسد؛ینم

تنها نه ،انسان تیمطلق مش ینف رو، نیا خداوند دانسته است. از ۀو وابسته به اراد یاله تیآن را در طول مش
 ندارد. یسازگار زیانسان ن تیو مسئول اریدرباره اخت یقرآن یهاآموزه ۀمورد بحث، بلکه با مجموع یۀآ اقیبا س
ینَ  یۀآ ریدر تفس یثعلب دگاهید هُ رَبُّ الْعالَم  لاَّ أَنْ یَشَاءَ اللَّ  یوابستگ یعنی ح،یصح یابر نکته وَما تَشاؤُنَ إ 
ک ،یاله تیانسان به مش ۀاراد مستقل از اراده و قدرت  یفاعل چیه ،یدیتوح یبر اساس مبان رایدارد؛ ز دیتأ

ک رایاست؛ ز دگاهید نیا ریتقر ۀودر نح یاشکال اصل حال، نیا . باستیخداوند ن  یبر نف ازحدشیب دیتأ
رنگ را کم «اریاخت ینف»و  «ضیتفو ینف» انیشده که مرز م انیب یاگونهبه ،ریتعاب یاستقلال انسان، در برخ

 .سازدیم
نشان  ،از قرآن یاتی. آکنندیم یمختار و مسئول معرف یانسان را موجود م،یمتعدد قرآن کر اتیآ کهیدرحال

 ن،ی(. بنابرا3؛ انسان: 29اراده و قدرت انتخاب در نظر گرفته شده است )کهف:  یانسان نوع یکه برا دهدیم
هُ  یۀآ لاَّ أَنْ یَشَاءَ اللَّ  یرا نف یو انتخاب انسان تیکرد که اصل مش ریتفس یاگونهبه توانیرا نم وَما تَشاؤُنَ إ 

 است. یاله تیانسان در طول مش ۀکند؛ بلکه مفاد آن، قرار گرفتن اراد
 انیب ایمنبه بنخود نقل کرده است، مانند سخن وهب ریدر تفس یکه ثعلب ییهاگزارش یبرخ ن،یهمچن

 یوجود یوابستگ انیباشند، ناظر به ب اریجبر و اخت یکلام ۀرابط قیدق نییاز آنکه در مقام تب شیب ،یواسط
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 تیفاعل یاثبات نف یبرا ریتعاب نیااستفاده از  رو، نیا او در برابر خداوند هستند. از یادیخودبن یانسان و نف
استقلال انسان از خداوند  یدر بخش نف یثعلب دگاهیاساس، د نیا بر است. یترافزون لیدل ازمندین ،یانسان

است،  اریاقد اراده و اختف شیگرفته شود که انسان در افعال خو جهیمبنا نت نیاست؛ اما اگر از ا رشیقابل پذ
 ریسازگار نخواهد بود. تفس فریو استحقاق پاداش و ک تیمسئول ف،یتکل ۀدربار یقرآن یهاآموزه ۀبا مجموع

خداوند  ۀو در طول اراد یاله تیاراده در نظام مش نیاست، اما ا یانسان واقع ۀآن است که اراد ،هیمتوازن آ
 .ابدییتحقق م

 الأبرار عدة و الأسرار کشف در میبدی ـ دیدگاه3ـ7
ینَ  یۀآ ریدر تفس یبدیم هُ رَبُّ الْعالَم  لاَّ أَنْ یَشَاءَ اللَّ ک نیبر ا وَما تَشاؤُنَ إ   قیتوف ت،یکه هدا کندیم دینکته تأ

که  کندیم انیب ه،یخود از آ ریبر اساس تقر یاست. و یاله تیوابسته به اراده و مش تیانسان در نها مانیو ا
 نیا او فراهم سازد؛ از یآن را برا قیو توف نهیشود، مگر آنکه خداوند زمیو استقامت نم تیانسان خواهان هدا

 (.400، ص10، ج1371 ،یبدی)م ابدییتحقق م یاله تیخواست و فعل انسان در چارچوب مش رو،
بلکه در  ست؛ین یانسان ۀمطلق اراد ینف یبه معنا یوابستگ نیا ،یبدیم یریتفس کردیتوجه به رو با

 نا ی است. با یاله تیو عنا ضیاو به ف یدائم ازیانسان و ن یناظر به فقر وجود ،یو یچارچوب نگاه عرفان
ممکن  رایاست؛ ز یبررس ازمندین ،یو فعل انسان یاله تیمش انیم ۀرابط نییاو در تب ریاز تعاب یبرخ حال،

 منجر شود. یانسان اریاست در صورت حمل بر ظاهر، به کاهش نقش اخت

 ـ نقد و بررسی1ـ3ـ7
مواجه  ییهابا چالش یثیاز منظر اعتبار حد ،یبدیمورد استناد م ییاز مستندات روا یآنکه بخشنخست 
وجود  یانیها راواسناد آن ۀدر سلسل ایاند مقطوع نقل شده ایصورت مرسل به ،هاگزارش نیاز ا یاست. برخ

در  اتیروا نیاز ا یریگبهره رو، نیا مطرح شده است. از یمتفاوت یهادگاهیوثاقت آنان د ۀدارند که دربار
و  یزمان به اعتبار سندتوجه هم ازمندین ،یانسان اریو اخت یاله تیمانند نسبت مش ،یکلام ۀمسئل کی نییتب

 هاست.دلالت آن
از  یاتیآ ۀبرداشت با مجموع نیشود، ا یانسان اریاخت یبرداشت نف ،یبدیم ریتعاب یآنکه اگر از برخ دوم

ینَةٌ همچون  یاتیخواهد بود. آ نییتب ازمندیو انتخاب انسان، ن تیقرآن درباره مسئول مَا کَسَبَتْ رَه   کُلُّ نَفْسٍ ب 
اهَا(، ۳8)مدثر:  اسَ شَیْئًا(، ۹)شمس:  قَدْ أَفْلَحَ مَنْ زَکَّ مُ النَّ هَ لَا یَظْل  نَّ اللَّ ا هَدَیْنَاهُ ( و ۴۴: ونسی) إ  نَّ إ 

ا کَفُورًا مَّ إ  رًا وَ ا شَاک  مَّ یلَ إ  ب 
 یدارا شیکه انسان در قبال انتخاب و عمل خو دهدی( نشان م۳)انسان:  السَّ

 است. تیمسئول
هُ  یۀاساس، آ نیا بر لاَّ أَنْ یَشَاءَ اللَّ  تیحاکم رشیکرد که ضمن پذ ریتفس یاگونهبه دیرا با وَما تَشاؤُنَ إ 

که بر  ،یبدیم یعرفان کردیرو رسدینظر ممحفوظ بماند. به زین یانسان اریاراده و اخت گاهیجا ،یاله تیمش
ک یانسان و وابستگ یفقر وجود مورد  اریاخت اتیآ ۀد دارد، اگر بدون توجه به مجموعیکامل او به خداوند تأ
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با نگاه  لیتکم ازمندین یبدیم ریتفس رو، نیا . ازنجامدیب هیاز آ هیسوکی یبه قرائت تواندیم رد،یقرار گ لیتحل
 است. یانسان تیو مسئول یاله تیمش انیم ۀتر قرآن به رابطجامع

 الغیب مفاتیح در رازی فخر ـ دیدگاه4ـ7
ینَ  یۀآ ریدر تفسفخر رازی  هُ رَبُّ الْعالَم  لاَّ أَنْ یَشَاءَ اللَّ و  یاله تیمش انینسبت م یبه بررس وَما تَشاؤُنَ إ 

دلالت  نییدر تب ی. وداندیم اریجبر و اخت ۀمورد استناد در مسئل اتیرا ازجمله آ هیآ نیانسان پرداخته و ا ۀاراد
 ۀاوست و اراد ۀفعل انسان متوقف بر اراد رایاست؛ ز یاله تیمش بهانسان وابسته  تیکه مش سدینویم هیآ

 گرددیبازم یاله تیافعال انسان به مش ت،یدر نها ن،یخداوند است؛ بنابرا تیو مش جادیمتوقف بر ا زیانسان ن
 (.۷۶2، ص۳0ق، ج۱۴20 ،ی)راز

در انسان  یهنگام زیاراده ن نیاستقامت است و ا ۀکه فعل استقامت، متوقف بر اراد کندیم حیتصر وی
افعال بندگان در مقام تحقق و عدم تحقق، خارج از  رو، نیا کند؛ از جادیکه خداوند آن را ا ابدییتحقق م

نْ مانند  یاتیآ ناررا در ک هیآ نیا نیهمچن او(. ۷، ص۳۱)همان، ج ستین یاله تیقلمرو مش فَمَنْ شَاءَ فَلْیُؤْم 
 انهیارگرایو اخت انهیجبرگرا کردیدو رو انیاختلاف م ۀ( قرار داده و آن را عرص2۹)کهف:  وَمَنْ شَاءَ فَلْیَکْفُرْ 

 کهیدرحال کنند،یاستناد م دهندیکه اراده را به انسان نسبت م یاتیبه آ انیارگرایاخت ،ی. به باور وداندیم
هُ  یۀبر آ هیبا تک انیبرگراج لاَّ أَنْ یَشَاءَ اللَّ ک ۀبر اراد یاله تیبر تقدم مش وَما تَشاؤُنَ إ   ورزندیم دیانسان تأ

و  ار؛یفوق نه بر جبر دلالت دارند و نه بر اخت اتیآ ،ی(. بنابر نگاه فخر راز۷۶2، ص۳0ق، ج۱۴20 ،ی)راز
 است. نکرده حینظر دارد، اما به آن تصر« نیالامر نیامر ب»به همان  یبتوان گفت که و دیشا

 بررسی و نقد ـ1ـ4ـ7
 اریاخت یمستلزم نف خودیخودبه ،یاله تیانسان به مش ۀاراد یبر وابستگ یآنکه استدلال فخر رازنخست 

ندارد. بر  یاو منافات یاریاخت تیانسان به خداوند با فاعل ینیو تکو یوجود یوابستگ رایز ست؛یانسان ن
 یوابستگ نیاست و در ع یاله اهبانسان خود از شئون و مو اریاراده و اخت ،«نیالامر نیامر ب» یۀاساس نظر

 است. یدر تحقق فعل انسان یقینقش حق یبه خداوند، دارا
و ضرورت صدور فعل از انسان  یاله تیانسان به مش ۀاراد یوابستگ انیم ،یفخر راز ریآنکه در تقر دوم

 ندیافریمختار ب یفاعل تواندیاثبات است. خداوند م ازمندیملازمه ن نیا کهیملازمه برقرار شده است؛ درحال
 ن،یبنابرا. ابدیخودش تحقق  اریانتخاب و اخت ریاز مس ،یاله ۀبه قدرت و اراد یوابستگ نیکه فعل او، در ع

ق، ۱۴2۱ ،ینیخم ی)ر.ک: موسو انجامدیانسان، لزوماً به جبر نم ۀبر اراد یاله ۀاراد یو وجود یتقدم رتب
 ،یاله ۀبه اراد یمقدمات فعل انسان ۀبازگرداندن هم یبر مبنا یفخر راز لیتحل ن،ی(. افزون بر ا۳۶-۳۵ص

انسان در اصل وجود، قدرت و  یوابستگ رایز کند؛یم جادیخلط ا« فاعل مختار»و  «یعلت وجود» انیم
. انسان، ابدیقصد و انتخاب او تحقق  ۀبدون واسط یکه فعل انسان ستیآن ن یبه خداوند، به معنا ییتوانا
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و با اتکا  یاله ۀمختار است که فعل او در طول اراد یاما فاعل ست،یمستقل در برابر خداوند ن یاگرچه فاعل
 (.۳۷8-۳۷۳، ص۶، ج۱۴0۴)ملاصدرا،  ابدییخداوند تحقق م ییبه قدرت اعطا

ک تیکه بر مسئول یاتیآ ۀبا مجموع دیبا ،هیاز آ انهیآنکه برداشت جبرگرا سوم دارند،  دیو انتخاب انسان تأ
مَا مانند  یاتیجمع شود. آ ینَةٌ کُلُّ نَفْسٍ ب  ا کَفُورًا(، ۳8)مدثر:  کَسَبَتْ رَه  مَّ إ  رًا وَ ا شَاک  مَّ یلَ إ  ب 

ا هَدَیْنَاهُ السَّ نَّ  إ 
نَّ ( و ۳)انسان:  هَ إ  اسَ شَیْئًا اللَّ مُ النَّ که انسان در قبال انتخاب و عمل  دهدی( نشان م۴۴: ونسی) لَا یَظْل 

شود که ضمن حفظ  ریتفس یاگونهبه دیبا ریتکو ۀسور 2۹ یۀرو، آ نیاست. از ا تیمسئول یدارا شیخو
از  یفخر راز ریتقر داساس، هرچن نیمحفوظ بماند. بر ا زین یانسان اریاخت گاهیجا ،یاله تیمش تیحاکم

ک لیبه دل ه،یآ  توانیدارد، اما م انهیبرداشت جبرگرا تیظرف ،یاله تیبه مش یانسان ۀاراد یبر وابستگ دیشد دیتأ
که نه استقلال  یاگونهفهم کرد؛ به زین یانسان ۀو اراد یاله ۀاراد انیم یطول ۀرا در چارچوب رابط هیمفاد آ

 گردد. یاو نف تیو مسئول اریاخت نهشود و  رفتهیانسان از خداوند پذ

 تفسیری روایات اساس بر مفسران دیدگاه تطبیقی ـ تحلیل5ـ7
لاَّ أَنْ  یۀآ ریکه هر سه مفسر در تفس دهدینشان م ی،و فخر راز یبدیم ،یثعلب دگاهیدبررسی  وَما تَشاؤُنَ إ 

ینَ  هُ رَبُّ الْعالَم  آنان در  یتفاوت اصل حال، نیا اند؛ بابهره گرفته هیآ لیموجود ذ یریتفس اتیاز روا یَشاءَ اللَّ
 .انددهیبرگز اتیروا نیا لیحلت یاست که برا یایریفهم و چارچوب تفس ۀنحو

و رد  یاله تیانسان از مش ۀاستقلال اراد یبر نف ه،یآ لیشده ذنقل ییروا یهابر گزارش هیبا تک یثعلب
ک یضیبرداشت تفو  ۀآن است که خواست انسان در طول اراد ،اتیروا نیا یدارد. در نگاه او، مفاد اصل دیتأ

 خداوند ندارد. تیدر برابر مش یاستقلال چیو ه ابدییتحقق م یاله
 یوجود یرا در چارچوب وابستگ هیآ ،یعرفان یکردیبهره گرفته، اما با رو ییروا یفضا نیاز هم زین یبدیم

 ابدییتحقق نم یاله قیو انجام طاعت بدون توف مانیا ت،یاو، هدا ری. در تقرکندیم ریانسان به خداوند تفس
 خداوند است. تیو عنا ضیف ازمندیشئون خود ن ۀو انسان در هم

 تیمش انیم یعل   ۀرابط لیرا در چارچوب تحل هیو مفاد آ اتیروا ،یـ برهان یکلام یکردیبا رو یراز فخر
ک یکرده است. و یبررس یانسان ۀو اراد یاله و  جادیوابسته به ا تیدر نها زیانسان ن ۀاراد نکهیبر ا دیبا تأ
 .داندیخداوند بر خواست انسان م تیبر تقدم مش یلیرا دل هیاست، آ یاله تیمش

 ریتفس ۀویانسان به خداوند، بلکه در ش یوابستگ رشینه در اصل پذ ،سه مفسر نیا انیمجموع، تفاوت م در
 یآن را در قالب فقر وجود یبدیدارد، م دیتأک ضیتفو یو نف ییبر دلالت روا شتریب یاست. ثعلب یوابستگ نیا

 .دهدیم حیتوض یعقل لیو تحل یکلام یآن را با مبان یو فخر راز کندیم نییتب یو نگاه عرفان
استقلال  یها در اصل، ناظر به نفگزارش نیکه ا دهدینشان م یریتفس اتیمجموع روا یبررس حال، نیا با

، اتیروا نیا حیصح ریتفس رو، نیا . ازیانسان تیو مسئول اریاخت یانسان در برابر خداوند هستند، نه لزوماً نف
 انسان. یاریاخت تیفاعل تو اثبا یاله تیمطلق مش تیاست: حاکم یدو اصل اساس انیجمع م ازمندین
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  گیرینتیجه
 ۀو اراد یاله تیمش انیفهم نسبت م یچگونگ لیو تحل ریتکو ۀسور 2۹ یۀآ یحاضر با هدف بررس پژوهش

انجام گرفت.  ،یو فخر راز یبدیم ،یثعلب یعنیسه مفسر منتخب،  دگاهیو د یریتفس اتیانسان در پرتو روا
ینَ  یۀآکه  نشان داد قیتحق جینتا هُ رَبُّ الْعالَم  لاَّ أَنْ یَشَاءَ اللَّ  خیاست که در طول تار یاتیجمله آاز  وَما تَشاؤُنَ إ 

از آن  یمتفاوت یهامورد توجه مفسران قرار گرفته و برداشت ار،یجبر و اخت ۀارتباط آن با مسئل لیبه دل ر،یتفس
 ارائه شده است.

انسان به  ۀاراد یوابستگ انیها عمدتاً درصدد بگزارش نینشان داد که ا هیآ نیا لیذ یریتفس اتیروا یبررس
نشان  اتیروا نیا یدلال لیتحل حال، نیا استقلال انسان در برابر خداوند هستند. با یو نف یاله تیمش

آنها را در چارچوب  توانیست؛ بلکه مین یانسان تیو مسئول اریاخت ینف یکه مفاد آنها لزوماً به معنا دهدیم
 کرد. ریتفس یاله تیمش تیو اثبات حاکم ضیتفو ینف

و  یریتفس یمفسران، با توجه به مبان نیاز ا کینشان داد که هر  یو فخر راز یبدیم ،یثعلب دگاهید یبررس
 یبر نف شتریب ،ییروا یهابر گزارش هیبا تک یاند. ثعلبارائه کرده اتیروا نیاز ا یخود، برداشت متفاوت یکلام

ک ضیاستقلال انسان از خداوند و رد تفو ک یمضمون را در چارچوب نگاه عرفان نیا یبدیدارد. م دیتأ  دیو با تأ
 ،یـ برهان یکلام یکردیبا رو زین ی. فخر رازکندیم نییتب یاله قیاو به توف ازیانسان و ن یبر فقر وجود

 .دهدیم حیتوض یمقدمات فعل انسان لیتحل قیرا از طر یاله تیانسان به مش ۀاراد یوابستگ
مفسران از جهت سند  نیمورد استناد ا ییاز مستندات روا ینشان داد که بخش هادگاهید نیا یانتقاد یابیارز

 ار،یقرآن درباره اخت اتیآ ۀبا مجموع هیاز آ انهیبرداشت جبرگرا ن،یمواجه است. همچن ییهادلالت با چالش ای
ک میقرآن کر رایاست؛ ز نییتب ازمندیانسان ن فریپاداش و ک ف،یتکل ت،یمسئول  تیمش تیبر حاکم دیدر کنار تأ

 .کندیم یقدرت انتخاب معرف یمسئول و دارا یانسان را موجود ،یاله
آن  انگریبلکه ب ض؛یجبر است و نه دال  بر تفو دینه مؤ ریتکو ۀسور 2۹ یۀپژوهش، آ نیا یهاافتهی یۀپا بر

خداوند تحقق  تیو در طول مش ستین یاله ۀبودن، مستقل از اراد یقیحق نیانسان، در ع ۀاست که اراد
 گاهیو حفظ جا یاله تیمشمطلق  تیحاکم انیمستلزم جمع م ،هیآ نیمتوازن ا ریتفس رو، نیا . ازابدییم

 یرا در چارچوب یو فعل انسان یاله ۀاراد انینسبت م تواندیکه م یریانسان است؛ تفس تیو مسئول اریاخت
 کند. نییتب یقرآن یهاآموزه ۀهماهنگ با مجموع
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Abstract1 
This study aims to elucidate the primary purpose (gharaḍ) of Sūrat al-Ḥujurāt by focusing 

on the internal structure of its verses and relevant narrations, through an integrative 

approach combining structural exegesis and narrative (ḥadīth-based) exegesis. In this 

regard, the historical context of the sūrah’s revelation in the ninth year after Hijra (ʿĀm al-

Wufūd, “the Year of Delegations”) was analyzed based on traditions regarding its 

occasions of revelation (asbāb al-nuzūl) and the virtues of the sūrah. Subsequently, 

employing the framework of structural exegesis, the sūrah was examined in distinct 

thematic sections, and its content was interpreted in light of its historical context. The 

findings indicate that the principal aim of the sūrah is the organization of the believing 

community on the basis of Prophetic etiquette, faithful morality, and practical piety, 

presented through a gradual pedagogical framework that moves from belief to behavior. 

The narrations concerning its circumstances of revelation-particularly those related to the 

opening verses-greatly contribute to a deeper understanding of the sūrah’s coherence and 

internal unity. Sūrat al-Ḥujurāt, with its purposeful structure and progressive educational 

pattern, represents a divine response to the needs of the nascent Muslim society for 

establishing a morality-centered civilization. Despite its historical background, the sūrah 

conveys an enduring message: the management of contemporary social tensions depends 

upon adherence to Prophetic etiquette, fraternal faith, and moral piety.  

Keywords: Sūrat al-Ḥujurāt; Purpose of the Sūrah (Gharaḍ al-Sūrah); Structural Exegesis; 

Narrative Exegesis; Asbāb al-Nuzūl; ʿĀm al-Wufūd; Social Ethics. 
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 یدهچک

از  یقیتلف یبه روش ات،یو روا اتیآ یساختار درون لیبر تحل هیحجرات و تک ۀسور یغرض اصل نییپژوهش، با هدف تب نیا
 ۀنیاسباب نزول و فضائل سوره، زم اتیروا یراستا، ابتدا با بررس نیانجام شده است. در ا «ییروا ریتفس»و  «یساختار ریتفس»

مجزا  یهاسوره در فصل ،یساختار ریتفس ی. سپس با الگودیگرد لی( تحلالوفودنزول آن در سال نهم هجرت )عام  یخیتار
 یۀبر پا یمانیا ۀجامع میغرض سوره، تنظ دهدینشان م هاافتهیشد.  حیسوره در بستر نزول آن تشر یمحتوا ت،یو در نها یبررس

 اتی)از باور تا رفتار( ارائه شده است. روا یجیتدر یتیطرح ترب کیاست که در قالب  یعمل یاخلاق مؤمنانه و تقوا ،یادب نبو
حجرات با  ۀاند. سورکرده یانیسوره کمک شا یو انسجام درون اقیس ترقیـ، به فهم دق نینخست اتیدر آ ژهیوـ به زیول نشأن نز
بوده  محورتمدن اخلاق سیتأس یبرا یاسلام یجامعه نوپا ازیبه ن یاله یپاسخ ،یتیترب ریبر س یهدفمند و مبتن یساختار
معاصر، منوط بر التزام به ادب  یاجتماع یهاتنش تیریدارد: مد یجاودان امیپ ،یخیتار یابینهیسوره با وجود زم نیاست. ا

 است. یعمل یو تقوا یمانیاخوت ا ،ینبو

 .یاسباب نزول، عام الوفود، اخلاق اجتماع ،ییروا ریتفس ،یساختار ریحجرات، غرض سوره، تفس ۀسور گان کلیدی:واژ
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 بیان مسئله ـ1
پژوهشگران علوم قرآنی بوده است. این  ۀهای قرآن کریم، همواره دغدغساختار درونی سوره ۀمطالع

پراکنده و عاری از نظم و اتحاد را های قرآن ساختار سوره ،خصوص از زمانی که مستشرقانبه ،مطالعه
(. 2۳، ص۱۳8۷؛ میر، ۱۵۶، ص۱۳۹۱شاکر و عسگری، ر.ک: موضوعی تلقی کردند، رو به فزونی نهاد )

تنها فهم همتنی آیات، نآن است که تفسیر مبتنی بر انسجام و پیوستگی درون ،اغلب این پژوهشگران ۀفرضی
دهد. یکی سازد، بلکه ما را به شناخت غرض سوره و هدف کلام خداوند سوق میمی تر آیات را ممکندقیق

مند شود با تحلیل نظاماست که در آن تلاش می« تفسیر ساختاری»های معاصر در این زمینه، از رهیافت
بی سنتی . این رویکرد، برخلاف تفسیر ترتیشودنگر از سوره ارائه الفاظ، مفاهیم و ترتیب آیات، تصویری کل

پردازد، بر کشف پیوستگی سیاقی و معنایی به تحلیل می ،که غالباً آیه به آیه و گاه بدون لحاظ ارتباط میان آیات
با  ،گرپژوهانی چون محمد خامهها و گفتارهای مرتبط تمرکز دارد. در همین راستا، قرآنآیات در قالب فصل

اند مند از این روش فراهم آوردهرا برای استفاده نظام چارچوبی منسجم برای تفسیر ساختاری، زمینه ۀارائ
 (.۱۳۹۷گر، )خامه

های سنتی فهم قرآن در میراث اسلامی عنوان یکی از پایهنیز به« تفسیر روایی»در کنار تفسیر ساختاری، 
وار است و امامان معصوم  احادیث پیامبر گرامی اسلام  پایه تفسیری که بر ۀشود. این شیوشناخته می

تنها در تبیین مفاهیم پیچیده قرآنی، بلکه در کشف بستر تاریخی و فرهنگی نزول آیات نیز نقش است، نه
 اتیاز روا یریگبا بهره ستند،یقابل فهم ن یسادگبه، اتیکه در ظاهر آ یمیاز مفاه یاریکند. بساساسی ایفا می

 .ابندییم ترقیو عم ترقیدق نییمرتبط با اسباب نزول و شأن نزول ـ امکان تب اتیروا ژهیوـ به
ارائه  ییو روا یساختار کردیاز دو رو یریگحجرات، با بهره ۀاز سور یقیتلف یخوانش کوشدیمقاله م نیا

ت و هم برخوردار اس ییاز انسجام بالا ییاست که هم از نظر محتوا ییهاحجرات از جمله سوره ۀدهد. سور
بر  قیتحق نیا ی. تمرکز اصلدنزول آن وجود دار یدرباره اسباب و فضا یمتعدد یهاگزارش ،ییروا ثیاز ح

سوره، به درک غرض سوره  یو کشف نظم گفتار قیدق یبندفصل ات،یآ یساختار درون لیآن است که با تحل
فهم  ق،یتلف نیبخشد. ا میشده را تحکفهم حاصل ن،یقیمنابع فر اتیو همزمان با استناد به روا ابدیدست 

 یرینادرست جلوگ یهاحال، از برداشت نیو در ع دهدیم هارائ اتیآ نشیچ ۀاز غرض سوره و فلسف یترقیدق
 .کندیم

 ند از:اعبارت پژوهش حاضرسؤالات محوری 
  توان آن را از دل ساختار سوره استخراج کرد؟حجرات چیست و چگونه می ۀغرض اصلی سور

 و تکمیل تحلیل ساختاری چیست؟آیات  نزول شأن ،نقش روایات در تبیین فضای نزول
 و ابتدا روایات فضائل سوره و روایات اسباب نزول تحلیل خواهد شد ی فوق،هاپرسش هبرای پاسخ ب

گاه این ساختار با گردد. آنشود و ساختار سوره ترسیم میتاربندی میبندی و گف، فصلۀ حجراتسپس سور
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پیام جاودان این سوره برای عصر  ،شود. درنهایتفضای عصر نزول و همچنین سور مجاور آن تطبیق داده می
 حاضر استنباط خواهد شد.

 تحقیق پیشینۀ ـ2
 ۀحجرات با رویکردهای مرتبط به مقال ۀخصوص تفسیر ساختاری و روایی سور های متعددی درپژوهش

 : ها اشاره کرده آنتوان بحاضر انجام شده است که در چهار محور می

 موضوعی و ساختاری مطالعاتـ 1ـ2
 ات،یآ یو ارتباط درون «یساختار ریتفس»در آثار خود، با تمرکز بر ( ۱۳۹۵) یو باقر( ۱۳۹۳) گرخامه

انسجام  لیتحل یبرا یاهیها پاپژوهش نیاند. اکرده یبررس اتیو تناسب آ اقیس قیحجرات را از طر ۀسور
 اند.نداشته یارتباطات توجه نیدر کشف ا اتیاند، اما به نقش رواسوره فراهم کرده یدرون
 ۀسور یموضوع یبنددر بخش یلفظ یهانقش نشانه» ۀدر مقال( ۱۴02) یآرام و رضو ،یموریت

ینَ آمَنُو یتکرار یهامانند خطاب یزبان یهااز نشانه ن،ینو ی، با روش«حجرات ذ 
هَا الَّ برای ایَا أَیُّ

 لیتحل یبرا ایاما زمینهبوده،  یمتک اتیبر ظاهر آ مطالعه نیاهرچند اند. سوره استفاده کرده یبندبخش
 کرده است. فراهمسوره  ییـ محتوا یساختار لفظ

 های محتوایی کیفیتحلیلـ 2ـ2
 میحجرات را با ترس ۀسور ییانسجام محتوا ،«یفیک یمحتوا لیتحل»با روش  ی،زاده و منصورحسینی

 نیبلکه مضام ست،ین یسوره صرفاً اخلاق یاند که محتوااند و نشان دادهکرده یبررس یمفهوم ینمودارها
با نقد  قالهم نیدر آن پررنگ است. ا زین ی جامعه اسلامیمانند آداب تعامل با رهبر ی،اسیـ س یاجتماع

 کرده است. لیمند تحلصورت نظامسوره را به یهادواژهیکل ،یبعدتک یکردهایرو
ساز روش، بر وجوه جامعه نی، با هم«حجرات ۀسور یاجتماع نیمضام لیتحل»در ( ۱۴0۱) یرسندسیم

ک ،تجسس و تمسخر بت،یاز غ یمانند نه ،سوره  تیظرف ،سوره نینشان داده است که ا یکرده است. و دیتأ
 دارد. یانسجام اجتماع تیاختلافات و تقو تیریمد نییتب یبرا ییبالا

یخیپژوهشـ 3ـ2  های روایی و تار
، «حجرات ۀنخست سور اتیاسباب نزول آ اتیروا یبازخوان»در ( ۱۳۹8) یلیاسماعیو حاج یلیاسماع

مطالعه نشان داده است که شأن  نیاند. ااول پرداخته یۀمرتبط با پنج آ اتیروا ییو محتوا یسند یبه بررس
کمک  اتیآ ترقی، چگونه به فهم دقر امبیبا پ میتمیرفتار بن ای« هعقببندیول»مانند داستان  ییهانزول

 .کندیم
نزول و شواهد  بیترت اتیروا لی، با تحل«حجرات ۀسور یگذارخیتار»در ( ۱۳۹۷و احمدنژاد ) یکلباس

نزول را نقد  بیدر ترت فیضع اتی، رواهیبیپس از صلح حد نهیمد یمحتوا با فضا قیمانند تطبی، خیتار
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حکومت  تیتثب ۀدر دور یاسلام ۀجامع یهابازتاب چالش ،سوره یاند که محتوااند. آنان استدلال کردهکرده
 است.

 شناختیمطالعات تلفیقی و روشـ 4ـ2
 «ییروش روا»که  اندداده نشان ،یریتفس یهاروش یقیتطب یبا بررس( ۱۴00و همکاران ) یسارو یخاتم
 یهانسبت به روش یشتریب یغنا ،۱۳ یۀتقوا در آ مرتبط با اتیاز روا گیریبهرهمانند ، حجرات ۀسور ریدر تفس

ک ییمحتوا لیبا تحل اتیروا قیمقاله بر ضرورت تلف نیدارد. ا ییمحتوا ای یصرفاً ساختار  کرده است. دیتأ
سوره  یساختار لیمطالعات، صرفاً بر تحل یکه برخ دهدینشان م نیشیپ یهاپژوهش یدر مجموع، بررس

 اتیگسترده از روا یریگسوره بدون بهره نیمضام یبه بررس ،گرید ی( و برخیموریگر، تاند )خامهتمرکز کرده
 ،ییابتدا اتیآ ژهیواز سوره، به یغالباً به بخش یی،روا یهاپژوهش ن،یهمچن (.یرسندسیاند )مپرداخته

عنوان به ،ییبا شواهد روا اتیآ یمند ساختار دروننظام قیتلف رو،نیا (. ازیکلباس ،یلیاند )اسماعمحدود بوده
 کشف غرض سوره، کمتر مورد توجه قرار گرفته است. یبرا یروش
مُوا ۱ یۀآ وندیمانند پ ات،یآ یساختار درون ن،ینو یتا با روش کوشدیمقاله م نیا نُوا ۶ ۀبا آی لاتُقَدِّ  فَتَبَیَّ

م بر خداوند، تحل یمرتبط با نه اتیمعتبر، مانند روا اتیرا با استناد به روا  یبا بررس ن،یکند. همچن لیاز تقد 
 اسلام است. یو اجتماع یاخلاق یهاآن در چارچوب آموزه یغرض کل نییسوره، درصدد تب اتیآ ۀمجموع

 روایات فضائل سور ـ3
در منابع  ،های قرآن کریمفضائل و آثار سوره ۀدربار  بیتو اهل  متعددی از پیامبر اکرم احادیث

ها عنوان ابزاری کارآمد در کشف غرض اصلی سورهتوانند بهمی احادیث. این اندتفسیری و حدیثی نقل شده
و مستقیم بین مضامین روایات فضائل و اهداف محوری مورد توجه مفسران قرار گیرند؛ چراکه پیوندی منطقی 

گر، های سوره دارند )ر.ک: خامهمایهریشه در مفاهیم مشترک و درون ،ای که هر دوها وجود دارد، به گونهسوره
 (.۱۵۹ص

 زیر توان به مواردمی هاۀ آننقل شده است که از جمل آنحجرات نیز روایاتی در بیان فضائل  ۀسور ۀدربار
 اره کرد:اش

تعداد تمام کسانی که از خدا حجرات را بخواند، به ۀهرکس سور»: ر عب از پیامبکبن. حدیث اُبی  ۱
: العلاء از امام صادقابیبن. حدیث حسین2؛ «شوداند، ده حسنه به او عطا میاطاعت یا نافرمانی کرده

محسوب خواهد   حجرات را تلاوت کند، از زائران حضرت محمد ۀسور ،کسی که هر شب یا هر روز»
 .(۱۹۴، ص8، جق۱۴08)طبرسی، « شد

های اخلاقی و اجتماعی با محوریت آموزه ،های عظیمشود، این پاداشکه ملاحظه می طورهمان
و در  است هایی که خطاب به مؤمنان بیان شدهارتباطی تنگاتنگ دارد؛ آموزه ،حجرات ۀشده در سورمطرح
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علاوه بر ترغیب مؤمنان به تلاوت سوره، دو  ،رسد این روایاتنظر مید شد. بهنادامه به تفصیل بررسی خواه
 د:نکارکرد اساسی دار

گاهیالف(   د.نسازبخشی: شنوندگان را با محتوای سوره و اهمیت آن آشنا میآ
 د.نشولهی در زندگی فردی و اجتماعی میبرای التزام به دستورات ا ،بیشتر ۀساز انگیزگرایی: زمینهعملب( 

مثابه کلیدی برای درک بهتر اهداف عنوان مشوقی برای قرائت، بلکه بهتنها بهنه ،بدین ترتیب، روایات فضائل
 کنند.ایفای نقش می به آنعمل  ۀسوره و انگیز

 تحلیل مفهومی روایات اسباب نزول ـ4
چند  ای کیکه نزول  شودیاطلاق م یپرسش ایبه واقعه  ،«سبب نزول»در سنت تفسیری اسلامی، اصطلاح 

گاه2۷، ص۱۳۷۴ ،یداشته است )ر.ک: حجت یاز قرآن را در پ هیآ از اسباب نزول، افزون بر کمک به  ی(. آ
. سازدیروشن م زیرا ن یاحکام اله عیتشر یو چگونگ ییچرا ات،یآ ییمحتوا یریگنزول و جهت یفهم فضا

دارد؛ از  زین یگرید دیو فوا کندیم نییموارد، نقش سبب را در فهم و استنباط احکام تب یدر برخ ن،یهمچن
 شود،یها مموجب گسترش و شمول مفاد آن سازد،یرا برطرف م اتیآ یظاهر یهاابهام نکهیجمله ا

ها آن میمفاه یارخاطرسپدرک و به ات،یاز مفاد آ یانهیشیو با ارائه پ کندیم یمعرف ترقیرا دق اتیمخاطبان آ
از  یبخش مهم ،یو طبرس یچون طبر یمفسران بزرگ رو،نیاز هم (.۷۵ص همان،) سازدیتر مرا آسان

موضوع  نیا ،«ییروا ریتفس» وهیاند. در شاسباب نزول اختصاص داده یخود را به بررس یریتفس یهالیتحل
. کنندیم فایا اتیمراد آ نییدر تب یمیاسباب نزول، نقش مستق اتیروا رایبرخوردار است؛ ز یشتریب تیاز اهم

 روزفر،یاند )ر.ک: پخود را به اسباب نزول اختصاص داده اتیاز روا یبخش ییروا ریتفاس شتریب رو،نیا از
  (.۱۹0، ص۱۳۹۱

عصر  یاجتماع یو فضا یخیتار یهانهیبا زم قیعم یوندیاست که پ ییهااز جمله سوره ،سوره حجرات
مورد توجه گسترده قرار گرفته است.  ی،ثیو حد یریاسباب نزول آن در منابع تفس ،به همین دلیلنزول دارد؛ 

 لیها، تحلآن ییامحتو یبندضمن دسته ،1مرتبط با اسباب نزول اتیروا یبا بازخوان کوشدیپژوهش حاضر م
 سامان دهد. اتیروا نیدر ارتباط با ا زیسوره را ن یساختار

ین سوره حجرات ـ1ـ4  اسباب نزول آیات آغاز
نقل شده است.  یریدر منابع تفس یمتعدد و هماهنگ اتینخست تا پنجم سوره حجرات، روا اتیدرباره آ

ک یادب گفتار و رعایت ر گرفتن بر پیامب یشیاز پ یکه بر نه اتیآ نیا دارند، به  دیدر برابر آن حضرت تأ
مختلف  لیقبا ندگانینما سال، نی. در اکنندی، اشاره م«الوفودعام»در سال نهم هجرت، مشهور به  یاواقعه

________________________________________________________________ 
ها را مخدوش مناقشاتی وجود دارد و محققان گاه برخی از آن ،های قرآنحجرات همانند دیگر سوره ۀالبته درخصوص اعتبار روایات اسباب نزول سور .1

 وکم، فضا ن جهت که دستآ(؛ منتهی از ۷۳، ص۱۳۹۷احمدنژاد،  و اند )کلباسی( و گاه متقن دانسته۳۳ص، ۱۳۹8اسماعیلی، حاجی و )اسماعیلی
ها ها را یکسره کنار گذاشت و کاربرد آنتوان آنت نداشته باشند ـ نمیدهند ـ حتی اگر در برخی موارد بر سبب نزول دلالشرایط زمان نزول را بازتاب می

 ست.ادر اهداف پژوهش حاضر مفید 
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 ندگانینما ها،ئتیه نی. از جمله اشدندیم نهیوارد مد ینیطرح مسائل د ای یاسیس یوگوهاگفت عت،یب یبرا
هنگام،  نیخود داشتند. در ا یبرا یریام نییدرخواست تع نه،یبودند که پس از ورود به مد «میتمیبن» ۀلیقب

 شنهادیرا پ« حابسبناقرع»خطاب، بنمقام منصوب شود و عمر نیبه ا« معبدبنقعقاع»کرد  شنهادیابوبکر پ
واقعه،  نیا ی. در پدیانجام به مشاجره و بلند شدن صدا در حضور پیامبر ،آن دو انیداد. اختلاف نظر م

ینَ ٱأَیُهَا ا یَ  ۀآیات شریف ذ 
ب  ٱفَوقَ صَوت   تَکُمۡوَاأَصا عُوفَ ءَامَنُواْ لَاتَر لَّ

...لنَّ ، 2۶ق، ج۱۴۱2 ،ینازل شد )طبر یِّ
 نییشأن نزول، افزون بر تب نیا(. 2۵0، ص۱۶ق، ج۱۴۳۳ ،ی؛ قرطب۵۴۷، ص۷ج تا،یب ،یوطی؛ س۷۶ص
که بر ضرورت  یبخش سازد؛یتر مروشن زیسوره را ن نیبخش آغاز ییساختار معنا ات،ینزول آ یخیتار نهیزم

ک گاهیبا جا ناسازگار یاز رفتارها زیو پره  پیامبرر ادب در براب تیرعا  دارد. دیآن حضرت تأ

یخی آیـ 2ـ4  خبر فاسق ۀتحلیل روایی و تار
نْ صحت آن است:  یخبر فاسق و ضرورت بررس ۀ، دربارۀ حجراتششم سور ۀآی ینَ آمَنُوا إ  ذ 

هَا الَّ یَا أَیُّ
نُوا نَبَإٍ فَتَبَیَّ قٌ ب  مشخص  یشأن نزول یدارا زین هیآ نیباورند که ا نیبر ا ،از مفسران یاری. بس ...جَاءَکُمْ فَاس 
 یشد. و المصطلقیبن ۀلیزکات از قب یآورمأمور جمع ،«عقبهبندیول» ،یخیتار یهااست. بر اساس گزارش

زارش داد گ  امبریبازگشت و به پ تیاز انجام مأمور شیپ ،یشخص یهازهیانگ ایچون سوءتفاهم  یلیبه دلا
برآمد،  ینظام یرویرصدد اعزام ند ر امبیکرده و قصد شورش دارند. پ یکه آنان از پرداخت زکات خوددار

ک یو ضرورت بررس« تثبت»نازل شد تا اصل  هیآ نیا قت،یحقاما پس از روشن شدن   دیصحت اخبار مورد تأ
عاشور، ؛ ابن۱۹8، ص۹ق، ج۱۴08 ،ی؛ طبرس۳۵۹، ص۴ق، ج۱۴0۷ ،یزمخشرر.ک: ) ردیقرار گ
 (.228، ص2۶ق، ج۱۴20

هشتم  سال سال نهم یا اواخر ، یعنیمدنی متأخر ۀدر دورواقعه، د که این ندهنشان می یادشدهروایات 
که سازد فصل اول سوره را روشن می از جهت معنایی گفتار دوم ، هم،داده است. این شأن نزول رخهجرت 

زا ی تنشیوجود فضااحتمال و هم نشانگر  بود برای اقدام عجولانه هشدار از فریب اخبار و اصرار به پیامبر 
 است. مسلماندر میان قبایل تازه

 البینشأن نزول آیات مربوط به اصلاح ذاتـ 3ـ4
 دقیقیگزارش  کند،یدعوت م گریکدی انیحجرات، که مؤمنان را به اصلاح م ۀآیات نهم و دهم سور ۀدربار

 یاجتماع تیناظر به وضع ،اتیآ نیآمده است که ا ریدر تفاس حال،نیا از شأن نزول خاص وجود ندارد؛ با
همچنان  ،آن یاعضااز  یکه بخش یااست؛ جامعه یاسلام ۀجامع یریگشکل ۀدر دور ،مسلمانان
. دادیآنان رخ م انیم ییهایریها و درگخود را حفظ کرده بودند و گاه اختلاف نیشیپ یالهیقب یساختارها

ر.ک: اند )اوس و خزرج، دانسته یعنیدو گروه از انصار،  انیم یرا ناظر به نزاع اتیآ نیا زیمفسران ن یبرخ
 (.۱۳۶، ص۵، جق۱۴۱8 ،یضاویب؛ ۱۹۹، ص۹ق، ج۱۴08 ،یطبرس
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خ داد و ر  دو تن از مسلمانان در مسجد پیامبر انیم یریگزارش شده است که درگ زین در برخی منابع
سال  ژهیو، بهحیات پیامبر یانیپا یهاکه در سال دهدیها نشان مگزارش نیساخت. ا ریدرگ زیرا ن گرانید

ق، ۱۴۳۳ ،یقرطبر.ک: وجود داشته است ) نهیمد ۀهمچنان در جامع یالهیتعارضات قب ینهم هجرت، برخ
ناظر به  زیاز جهت نزول ن ر،یعام و فراگ یتیاز هدا یضمن برخوردار ات،یآ نیا ن،یبنابرا(. 2۶8، ص۱۶ج

 اند.مدینه بوده ۀیکی از مصادیق تنش اجتماعی میان مؤمنان در جامع

 اسباب نزول آیات پایانیـ 4ـ4
« اعراب»را درباره  اتیآ نینزول انقل شده است که  ، روایت معروفی از امام صادق۱8تا  ۱۴آیات بارۀ در

 که مقصود از عبارت  ندیفرمایم حیتصر صادقامام  ت،یروا نی. بر اساس اداندیآنان م مانیا یو ادعا
ا عْرَابُ آمَنَّ

َ
 قتیآورده بودند و هنوز حق یبودند که تنها اسلام ظاهر نینشهیاز اعراب باد ی، گروه قَالَت  الْأ

این آیات، تبیین  (.۱0۹، ص۷ق، ج۱۴22 ،یزیحو یعروسر.ک: بود ) افتهیآنان استقرار ن یهادر دل مانیا
گذاری در رو، هدف سوره از تعلیم ایمان حقیقی و عدم منتمرز ایمان واقعی با ادعای ظاهری است. از این
 شود.تر میپذیرش اسلام، بر اساس روایات، بسیار پررنگ

سبب نزول،  گاهیدر جا اتیروا نیاز ا یگفت که هرچند درباره اعتبار برخ توانیم ادشده،ی اتیروا یۀبر پا
تنها در نه اتیروا نی، اما ا(۳۳، ص۱۳۹8 ،یلیسماعایو حاج یلیاسماعر.ک: وجود دارد ) ییهامناقشه

همچون  یمی. مفاهندیافزایم نآ یساختار ریبه تفس یاتازه ییمعنا یهاهیسوره مؤثرند، بلکه لا یاقیس لیتحل
در  یهمگ ل،یاص مانیا نییو تب یبه اخبار، اصلاح روابط اجتماع اساسیاز اعتماد ب زیادب، پره تیرعا

 دارد یاساس تیکشف غرض سوره اهم یها برااند که شناخت آنمطرح شده یخاص ییو روا یخیبستر تار
 ها یاد خواهد شد.که در ادامه، از آن

 حجرات ۀتحلیل ساختار سور  ـ5
متمرکز شده و با تحلیل  ،رویکردی است که بر کشف ارتباط درونی آیات یک سوره ،ساختاری تفسیر

پردازد. برخلاف تفسیر ترتیبی که محور سوره می یا غرض سیاق، واژگان و ترتیب آیات، به کشف هدف کلی
ار است که بر این اصل استو ،آیات است، تفسیر ساختاری ۀآن بیشتر بر تفسیر لفظ به لفظ و گاه گسست

ر.ک: هستند )« طرح گفتاری»دارای  واند طراحی شده ،همانند یک نظام منسجم و هدفمند ،های قرآنسوره
 (.۱۳، ص۱۳82گر، خامه

 (، برای کشف ساختار سوره، مراحل زیر باید طی شود:۱۳۹۷گر )بر اساس طرح خامه
 پیوندی آیاتهای معنایی و همتشخیص سیاق( 1
 مضمون در قالب گفتارهاهم بندی آیاتگروه( 2
 هاتجمیع گفتارها ذیل فصل( 3
 ها برای کشف طرح کلی سورهتحلیل روابط میان فصل( 4
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 استخراج غرض سوره از ساختار نهایی( 5
اجتماعی،  هایآموزهای از مجموعه ۀهای مدنی، دربردارندای از سورهعنوان نمونهحجرات، به ۀسور

ادب دینی، حفظ  هایی همچون، حول محورهدفمندو  منسجماخلاقی و اعتقادی است که در ساختاری 
 اند.ایمان سامان یافته تعمیقوحدت و 

 حجرات ۀسور  ۀگانساختار سهـ 1ـ5
 ،دارای سه فصل اصلی و شش گفتار فرعی است. در ادامه ،حجرات ۀهای ساختاری، سوربر اساس بررسی

 شود.تفصیل بررسی میبا گفتارهای درونی و تحلیل محتوایی آن به ،هر فصل

 فصل اول: وظایف مؤمنان نسبت به پیامبر اکرمـ 1ـ1ـ5
استوار شده و دو گفتار  مؤمنان و پیامبر انیم ۀاست و بر محور رابط 8تا  ۱ اتیمشتمل بر آ این فصل،

 :ردیگیرا دربرم یاصل
 (5-1)آیات   رفتاری در برابر پیامبرعایت ادب گفتاری و ر گفتار اول: 

و  یشانبلند کردن صدا در حضور ا،  گرفتن بر پیامبرپیشی مخاطبان را از  ،صراحتبه ،این گفتار
ضرورت  آغاز شده و بر وانُ آمَ  ینَ ذ  ا ال  هَ ا أیُّ یَ کند. این آیات با خطاب احترامی به جایگاه نبوی نهی میبی

کید دارند. رعایت  ادب ایمانی تأ
کید ساختاری این آیات، بر دو محور اصلی است:  تأ

 آن حضرت؛ آرامش در حضور و رعایت  پیامبربر  پیشی گرفتن : پرهیز ازادب رفتاری .1
 ای ناسازگار با شأن ایشان.گونهبه  پیامبرگفتن با و سخن لند کردن صدا: پرهیز از بادب گفتاری .2

، ی؛ قرطب۵۴۷، ص۷جتا، سیوطی، بی؛ 280، ص22ق، ج۱۴20تفسیری )طبری، بر اساس روایات 
کنی بقایای اسلامی و ریشه ۀای برای بازسازی فرهنگی جامعزمینه ،این گفتار ،(2۵0، ص۱۶، جق۱۴۳۳

 ای در تعامل با مرجعیت دینی بوده است.خشونت قبیله
 (8-6و اعتبارسنجی اخبار )آیات   گفتار دوم: عدم فشار اجتماعی بر پیامبر

کید بر جایگاه پیامب ،این آیات دهند به مؤمنان هشدار می ،در میان امت و لزوم تبعیت معقول از او ر با تأ
عد ، به بُ «تبین»کید بر اصل أششم نیز با ت ۀهای عمومی قرار گیرد. آیفشار خواسته تحتنباید   که پیامبر

از صحت  نانیو اطم یو اقدام، بررس یاز داور شیکه در آن، پ یاجامعه؛ دارداسلامی اشاره  ۀمعرفتی جامع
. رسیده استسازی اجتماعی این گفتار، از سطح رفتاری به سطح شناختی و تصمیم است. یضرور ،اخبار

 .است نه تحت تأثیر فشار مردم و الهی در پرتو وحی ،سازی نبوی، بیانگر نظامی از تصمیم8تا  ۶ترکیب آیات 

 فصل دوم: وظایف مؤمنان نسبت به یکدیگرـ 2ـ1ـ5
سامان است و بر محور انسجام اجتماعی مؤمنان و اخلاق تعامل دینی  ۱2تا  ۹شامل آیات  ،این فصل

 است. یافته
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 (9-10البین و عدالت در برخورد )آیات گفتار اول: اصلاح ذات
عنوان مبنای اصلاح را به« اخوت ایمانی»درونی پرداخته و اصل  هایمردم در برابر نزاع ۀبه وظیف ،آیاتاین 

حُوا»همچون  یاز واژگان یریگبا بهره ،کنند. ساختار زبانی این آیاتمعرفی می سْط  »، «فَأَصْل  الْق  و « ب 
ینَ » ط  ک انیم وندی، بر پ«الْمُقْس   دارد. دیصلح و عدالت تأ

 انیم یاجتماع یهایریدرگ یدر بستر برخ اتیآ نیا ن،یشیشده در بخش پارائه ییروا یهالیبر اساس تحل
ک نیمؤمنان نازل شده و بر ا  است. ینید ۀجامع یاساس تیاولو ،یمانیدارند که حفظ وحدت ا دینکته تأ

 (11-12گفتار دوم: نهی از تمسخر، تجسس و غیبت )آیات 
 یناظر به روابط اجتماع یاخلاق یهااز آموزه یا، مجموعهوانُ آمَ  ینَ ذ  ا الَّ هَ ا أیُّ یَ با تکرار خطاب  ،دو آیه نیا
 لی. در تحلبتیاز تمسخر، طعن، القاب ناپسند، سوءظن، تجسس و غ یاز جمله نه کنند؛یم انیرا ب

 است. یابیقابل ارز یمانیا ۀدر جامع یروابط اجتماع میتحک یدر راستاآیات  نیا ،یساختار
از جمله تشبیه غیبت  ؛اخلاقی استاین گفتار، تصویرسازی دقیق از پیامد رفتارهای ضد ۀویژگی برجست

 میرالمؤمنینا از به خوردن گوشت برادر مرده، که در تحلیل روایی نیز مورد توجه قرار گرفته است. در روایتی
 مَ »: آمده است نَّ الْمُسْل  م  فَإ  اکُمْ وَ غَیْبَهْ الْمُسْل  یَّ کَ فَقَالَ تَعَالَی إ  وَجَلَّ عَنْ ذَل  هُ عَزَّ لَایَغْتَابُ أَخَاهُ وَ قَدْ نَهَی اللَّ

یه  مَیْتاً  کُلَ لَحْمَ أَخ  بُّ أَحَدُکُمْ أَنْ یَأْ مجلسی،  ؛۶22، ص2، ج۱۳۶2بابویه،)ابن« وَ لایَغْتَبْ بَعْضُکُمْ بَعْضاً أَ یُح 
 .(2۵0، ص۷2ق، ج۱۴0۳

 ؤمنان نسبت به دین و حقیقت ایمانفصل سوم: وظایف مـ 3ـ1ـ5
 :شوداز دو گفتار اصلی تشکیل میاست و  ۱8تا  ۱۳این فصل شامل آیات 

 (13 ۀگفتار اول: معیار حقیقی کرامت انسانی )آی
ترین معیار کرامت انسانی یعنی رود و اصلیمؤمنان فراتر می ۀاز دایر، اسا النَّ هَ ا أیُّ یَ سیزدهم با خطاب  ۀآی

شناختی دین معرفت ۀیکی از نقاط اوج سوره است که هست ،کند. این آیهجایگزین قومیت و نسب میقوا را ت
 نکتهاین  هب، در تبیین برتری تقوا بر نژاد  از جمله روایت امام باقر ،تحلیل روایی این آیه سازد.را آشکار می

کید  ، 8، جق۱۴0۷)کلینی،  باید بر اساس تقوای عملی سامان یابد، نه تمایزات قومی ،دینی ۀکه جامع داردتأ
 .(22۹، ص۷0، جق۱۴۴0مجلسی، ؛ ۱8۱ص

 (14-18گفتار دوم: بازشناسی ایمان حقیقی از ادعای ظاهری )آیات 
قلبی و  حقیقتینیست، بلکه  صرفاً ادعایی زبانی ،شود که ایماندر این آیات، به مؤمنان هشدار داده می

ک نیهمراه با عمل است. ساختار ا عْرَابُ  یدیگفتار، با تکرار عبارات تأ
َ
نُونَ  ،قَالَت  الْأ مَا الْمُؤْم  نَّ قُلْ لَمْ و  إ 

نُوا ای این گفتار، خاتمه .کندیم لیسوره را تکم یتیترب ریخط س ،یسطح مانیاز ا یانتقاد لیتحل زیو ن تُؤْم 
خواهد مخاطب را از سطح روابط رفتاری به عمق باورهای ایمانی سوره است که میتربیتی ـ اعتقادی بر 

 سوق دهد.
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 گانۀ سورۀ حجراتساختار سه -1شکل
 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 تحلیل پیوستگی فصول و گفتارهاـ 2ـ5

وار و تدریجی است. نخست رابطه با حلقه ،دهد که ساختار آنحجرات نشان می ۀتحلیل ساختاری سور
یک  ۀلایمانند سه ،سپس رابطه با مؤمنان و در نهایت، رابطه با حقیقت دین و ایمان. این ساختار،  پیامبر

 کند:دایره عمل می
 حقیقیمرکزی: تقوا، ایمان  ۀلای؛ میانی: اخلاق اجتماعی مؤمنان ۀلای؛  بیرونی: ادب در برابر پیامبر ۀلای

 .و صداقت دینی
درستی، ( و به۶، ص۱۳82گر، خامهر.ک: ) لکه کاملًا هدفمند استاین چینش ساختاری، نه تصادفی، ب

تنها در محور ایمان، بلکه در مند سامان داده است. چنین ساختاری، غرض سوره را نهسوره را در قالبی نظام
 کند.باور خلاصه میحور و دینمگیری جامعه ایمانی متعادل، اخلاقشکل

یخی و اجتماعی نزول ـ6  تحلیل محتوای سوره در بستر تار
کند. فضای تنی ایفا میمنقش کلیدی در تحلیل درون ،در روش تفسیر ساختاری، شناخت فضای نزول

یعنی  .(۱0۱،ص۱۴0۱، ر.ک: همونزول، به شرایط اجتماعی، سیاسی و روانی زمان نزول آیات اشاره دارد )
اند. در کنار مقتضای آن شرایط نازل شدهو آیات بهند کرددر آن زندگی می قرآن نخستین انبستری که مخاطب

تری از های کلیویژگی ۀدربردارند ،خاص اشاره دارد، فضای نزول رخدادسبب نزول که عمدتاً به یک 
ویژه در به ،این موضوع .(۱۳۹، ص۱۳82، همواسلامی است )ر.ک:  ۀموقعیت فرهنگی و اجتماعی جامع

 ۀسور یابد.پردازند، اهمیت دوچندان میمدنی، که بیشتر به تنظیم روابط اجتماعی و اخلاقی میهای سوره
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مدنی درحال تثبیت، امت اسلامی  ۀجامع ؛شکل آشکار در چنین بستری نازل شده استحجرات نیز به
 شدند.ایمانی می ۀکه گاه با معیارهای جاهلی وارد جامع، مسلمانای تازهدرحال گسترش و وفود قبیله

 نوپا ۀالوفود و چالش تثبیت جامع عامـ 1ـ6
حیات  های پایانیسالدر  ی وحجرات در سال نهم هجر ۀبر اساس شواهد تاریخی و روایی متعدد، سور

عرب به  لیقبا ندگانینما ۀبه سبب ورود گسترد یخیسال در منابع تار نینازل شده است. ا،  پیامبر اسلام
ق، ۱۴۱0سعد، است )ابن افتهیشهرت « الوفودعام»به  ،یاسلام ۀو گسترش ارتباط آنان با مرکز جامع نهیمد
 زیرهج مدینه در اوج تعامل سیاسی و فرهنگی با اقوام مختلف شبه ۀدر این سال، جامع .(22۳، ص۱ج

نافع سیاسی یا تجاری، برخی از این قبایل ایمان آورده بودند و برخی دیگر صرفاً برای حفظ م .بود عربستان
های اجتماعی ها و چالشبرای دعوت الهی، با تنش  به اسلام پیوسته بودند. این شرایط باعث شد پیامبر

، ر دهد: بلند کردن صدا بر پیامبها را نشان میخوبی این چالشحجرات به ۀمواجه باشد. محتوای سور
حجرات  ۀسور.  حتی دخالت در تصمیمات پیامبرتقوایی و عدم رعایت ادب، سوءظن، نزاع، تمسخر، بی

یک منشور اخلاقی ـ سیاسی، چارچوب روابط اجتماعی جامعه  ۀثابمدر چنین فضایی نازل شده است تا به
 را بازتعریف کند.

 مدینه جامعۀ جاهلی درفرهنگ تنش میان فرهنگ دینی و بقایای ـ 2ـ6
ای، تفاخر آن به اسلام گرویده بودند، اما هنوز بقایای فرهنگ قبیله اطرافاگرچه بسیاری از ساکنان مدینه و 

فرهنگ جاهلی ، نظمی در تعاملات باقی مانده بود. امام علی نسبی و نژادی، خودمحوری، خشونت و بی
تْهُمُ »اند: توصیف کرده چنینرا  هْوَاءُ وَ اسْتَزَلَّ

َ
تْنَةٍ، قَد  اسْتَهْوَتْهُمُ الْأ ي ف  بُونَ ف  ي حَیْرَةٍ وَ حَاط  لٌ ف 

اسُ ضُلاَّ بَعَثَهُ وَ النَّ
نَ الْجَهْ  مْر  وَ بَلَاءٍ م 

َ
نَ الْأ ي زَلْزَالٍ م  ةُ الْجَهْلَاءُ، حَیَارَی ف  یَّ ل  تْهُمُ الْجَاه  یَاءُ وَ اسْتَخَفَّ بْر  ؛ فَ الْک  یحَة  وَ ل  ص  ي النَّ بَالَغَ ف 

ظَة  الْحَسَنَة کْمَة  وَ الْمَوْع  لَی الْح  یقَة  وَ دَعَا إ  ر 
 (. ۹۵، خطبه ۱۳۷۴)سیدرضی، « مَضَی عَلَی الطَّ
، خداوند از کسانی ۴ ۀکنند. برای نمونه، در آیخوبی این موضوع را تأیید مینیز به ۀ حجراتآیات سور

عدم  ۀدهندکه نشان ی؛ رفتارکردندخطاب میبا صدای بلند ها هاز پشت حجر را  گوید که پیامبرسخن می
همچون تمسخر، سوءظن،  ییاز رفتارها زین ۱2و  ۱۱ اتیاست. در آ ینبو گاهیادب لازم در برابر جا تیرعا

روابط  یریگناسازگار بوده و مانع شکل یمانیا ۀکه با اخلاق جامع ییشده است؛ رفتارها ینه بتیتجسس و غ
طلبی شود تا برتریها معرفی میمعیار برتری میان انسانعنوان تقوا به، ۱۳ ۀ. در آیشودیم یسالم اجتماع
گسترش یافته  اند که اسلام ظاهراً در فضایی نازل شده این آیات مجموعۀ ای مردود شمرده شود.نژادی یا قبیله

 نهادینه نشده بود. طور کاملایمانی، به ۀهنوز روح مطلوب جامع امابود، 

یجی تربیت اجتماعی: از ادب تا اخلاقـ 3ـ6  ایمان و سیر تدر
که  یاگونهبرخوردار است؛ به یجیو تدر یتیترب ینزول خود، از ساختار یحجرات، با توجه به فضا ۀسور

 ،یسپس آنان را به اصلاح روابط اجتماع کند،یدعوت م  ادب در برابر پیامبر تیآغاز آن، مؤمنان را به رعا
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آن  یارهایو مع مانیا قتیحق نییبه تب ان،یو در پا خواندیفرام یاخلاق جمع تیو رعا یورزعدالت
 .پردازدیم

کید بر این پیوستگی  سوره  گذاری بلندهدف ۀنشان ،های دیگر قرآنهمچون سوره ، آن رابرخی مفسران با تأ
حجرات تنها نقل  ۀسور ،به بیان دیگر .شوددانند که اصلاح جامعه را بر محور اخلاق و تقوا رهنمون میمی

و پراکنده  غیرمنضبط ۀای راهبردی برای تبدیل یک جامعبلکه نقشه ؛تاریخ و واکنش به وقایع آن زمان نیست
 ی الهی است.دب به آداب اسلامی و تقواؤبه امتی متحد و م

 جوارهم هایا سورهتحلیل تطبیقی فضای نزول بـ 4ـ6
از آن تحلیل کرد.  پیشین و پسهای توان آن را در کنار سورهحجرات، می ۀبرای درک بهتر فضای نزول سور
تحریم نازل شده است  ۀمجادله و پیش از سور ۀحجرات پس از سور ۀبر اساس ترتیب نزول روایی، سور

حجرات که  ۀهای قبل از سورفضای مشترک سوره. همچنین (22، ص2، ج۱۳۶8شهرستانی، ر.ک: )
، 28، جق1420فخررازی،: )ر.کنددر درک مراد این سوره مؤثر ،هستند های مجادله و منافقونترتیب سورهبه

 (.۹۱ص
اسی و تمسخر احکام های سیکاریپنهان،  دشمنی برخی از مردم با پیامبر ۀآیاتی دربار ،مجادله ۀدر سور 

هَ وَ فرماید: ه خداوند میکچنان .الهی وجود دارد ونَ اللَ  ینَ یُحَادُ  ذ 
نَ  الَ  مْ  إ  ه  نْ قَبْل  ینَ م  ذ 

تَ الَ  تُوا کَمَا کُب  رَسُولَهُ کُب 
نَاتٍ وَ  وَ   

ینٌ  قَدْ أَنْزَلْنَا آیَاتٍ بَی  ینَ عَذَابٌ مُه  ر  لْکَاف   سورۀ منافقون که پیش از ۀهمچنین سور .(۵ )مجادله: ل 
و تلاش برای   پیامبر های، به رفتارهای منافقانه، تکبر ورزیدن در مقابل فرمایشاست حجرات نازل شده

وْا که در آیات ؛ چناناطاعت پرداخته استۀ خروج از دایر ه  لَوَ 
رْ لَکُمْ رَسُولُ اللَ  یلَ لَهُمْ تَعَالَوْا یَسْتَغْف  ذَا ق  إ  وَ

ونَ وَ   وَ رُءُوسَهُمْ  رُونَ  رَأَیْتَهُمْ یَصُدُ  نْدَ رَسُول   ؛(۵ )منافقون: هُمْ مُسْتَکْب  قُوا عَلَی مَنْ ع  ینَ یَقُولُونَ لَاتُنْف  ذ 
هُمُ الَ 

وا ی یَنْفَضُ  ه  حَتَ 
د ندهاین شواهد نشان می ،بدین ترتیب ها اشاره شده است.به این ویژگی ،(۷)منافقون: اللَ 

نی اسلامی، با وجود تثبیت ظاهری، در عمق خود هنوز نیازمند بازتعریف اخلاق مدنی و مد ۀکه جامع
کید می ۀاجتماعی بوده است؛ نقشی که سور  کند.حجرات بر آن تأ

ورود  ؛لایه و حساس بوده است شرایطی پرتنش، چند بیانگر حجرات، ۀدر مجموع، فضای نزول سور
و ضرورت تثبیت اخلاق دینی. شناخت این فضا، نقش مهمی در  ماندن آثار جاهلیت مسلمانان، باقیهتاز

فهم ساختار هدفمند آیات، تقدم و تأخر موضوعات و انتخاب واژگان دارد. این شناخت، به کشف غرض 
 شود.سوره و تفسیر هدفمند آن منتهی می

 حجرات و تطبیق با روایات تفسیری ۀتبیین غرض سور  ـ7
آیات  ۀای است که همساختاری، همان هدف محوری و پیام مرکزیدر اصطلاح تفسیر « غرض سوره»

شود تا سوره، مستقیم یا غیرمستقیم، در خدمت بیان یا تثبیت آن قرار دارند. شناسایی غرض سوره موجب می
های سنتی که گاه آیات ارتباط آیات با یکدیگر، نظم درونی سوره و پیام تربیتی آن روشن شود. برخلاف روش
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(، در این رویکرد، هر سوره مانند یک ۱۳، ص۱۳8۷)ر.ک: میر،  کردندخطی تحلیل می ل یا نهایتاً را منفص
 سمت بیان یک پیام کلان سوق دارند.هب ،شود که اجزای آنای تلقی میگفتار زنجیره

بندی عناوین جمع .۱باید در پنج مرحله انجام گیرد:  ،، کشف غرض سوره(۱۳۹۷گر )خامه ۀبه گفت
 .۵ ؛متنیتحلیل عوامل درون .۴بررسی فضای نزول؛  .۳استخراج اشتراکات محتوایی گفتارها؛  .2گفتارها؛ 

 بررسی تأیید یا مخالفت سایر مفسران.

 بندی گفتارهای سوره جمعـ 1ـ7
 حجرات شامل سه فصل و شش گفتار است: ۀشد، سور بیانهای قبل گونه که در بخشهمان

  ول: آداب برخورد با پیامبرفصل ا
 فصل دوم: اخلاق اجتماعی مؤمنان

 فصل سوم: معیارهای ایمان و تقوا
جامعه  یتعال نهیزم ،یو التزام به اخلاق اجتماع یادب نبو تیکه رعا دهدینشان م نیعناو نیا بندیجمع

 .سازدیو تقوا را فراهم م مانیبه مراتب بالاتر ا یابیو دست یمانیا

 استخراج اشتراکات محتوای گفتارهاـ 2ـ7
 :محور مشترک، قابل شناسایی است، دو ی سورهگفتارها مجموعدر 

 تربیتی مبتنی بر ساختار دهندۀ، که نشانوانُ آمَ  ینَ ذ  ا ال  هَ ا أیُّ یَ  تعبیرخطاب مستقیم به مؤمنان با تکرار  .1
 .امر و نهی است

 رابطه با مؤمنان، رابطه با خداوند و حقیقت دین.،  با پیامبر هگانه: رابطتنظیم روابط سه .2
دهد که سوره قصد دارد نظام جامعه را با معیارهای ایمانی، بندی نشان میدر نگاه ساختاری، این تقسیم
 اخلاقی و معرفتی بازسازی کند.

 بررسی فضای نزول برای کشف غرضـ 3ـ7
و در بستر ورود قبایل  یدر سال نهم هجردر بخش پیشین بیان شد، فضای نزول سوره  گونه کههمان

ایمان بود. در چنین فضایی، پیام  ۀپایبروز رفتارهای ناهنجار، سوءظن، تفرقه و ادعای بی ۀمسلمان، زمینتازه
بازسازی روابط دینی و اجتماعی بر اساس ادب، صداقت، تقوا و اطاعت از » تواند این باشد:اصلی سوره می
سمت را به مخاطبخوبی در تحلیل ساختاری آیات بازتاب یافته و اجتماعی، به این فضای. «مرجعیت الهی

 کند.غرض سوره هدایت می

 متنی مؤید غرض سورهتحلیل عوامل درونـ 4ـ7
 کند:وضوح غرض سوره را تبیین میدر سوره وجود دارد که به متنیدرون چند شاخص مهم



 

 

 نییتب
روا

 یی
سور 

ض 
غر

 ۀ
 تک

ت با
جرا

ح
 هی

رون
ر د

ختا
سا

بر 
یآ ی

ت
ا

 

، ۱2، ۱۱، ۶، 2، ۱( در آیات اسا النَّ هَ ا أیُّ یَ  ،وانُ آمَ  ینَ ذ  ا ال  هَ ا أیُّ یَ های خطاب مستقیم )تکرار صیغهالف( 
 .۱۴و  ۱۳

 ترتیب منطقی و تربیتی آیات: ابتدا ادب، سپس اخلاق و در پایان ایمان.ب( 
ای به شناسانهبندی معرفتکید بر معرفت حقیقی، پایانأسوره که با نفی ایمان ظاهری و ت پایانیآیات ج( 

 د.ندهسوره می
های رفتاری و اعتقادی اجتماع با محوریت هدف سوره، تنظیم و تهذیب لایه گر آن است کهاین عوامل نشان

 ایمان است.

 تطبیق با آراء مفسران بزرگـ 5ـ7
شده در این مقاله است. علامه طباطبایی، گواه روشنی بر غرض کشف ،دیدگاه مفسران بزرگ نیز ۀمطالع

تتضمن السورة مسائل من شرائع الدین بها تتم الحیاة »کند: ، غرض سوره را چنین بیان میالمیزاندر تفسیر 
این . (۳0۵ص ، ۱8،ج۱۳۶۳)طباطبایی، « …السعیدة للفرد و یستقر النظام الصالح الطیب فی المجتمع

 ت.ایمانی اس ۀساختن فرد صالح و جامع ،دهد که از منظر علامه، غرض سورهخوبی نشان میعبارت به
وظایف دینی و اجتماعی مؤمنان، در سه سطح »خواند: حجرات را چنین می ۀغرض سور ،گرمحمد خامه
 ؛۶۴، ص۱۴0۳، همو ؛۱۳۷، ص1401 گر،)خامه« رابطه با یکدیگر و رابطه با خداوند،  رابطه با پیامبر

 که دیدگاه وی دقیقاً منطبق بر تحلیل ساختاری حاضر است. ؛(۱۵، ص۱۳۹۳، همو
 ۀتوان غرض نهایی سورتوجه به تحلیل ساختاری آیات، فضای نزول، شأن نزول و نظر مفسران، می با

ادب  ۀاسلامی، بر پای ۀتبیین نظام جامع تعامل دینی و اجتماعی در جامع»بندی کرد: حجرات را چنین فرمول
 .«حقیقی و ظاهریاخوت ایمانی، پرهیز از مفاسد اخلاقی و تمایز میان ایمان ،  در برابر پیامبر

و ضرورت تثبیت فرهنگ ایمانی و اجتماعی در  این هدف، متناسب با فضای پایان حیات پیامبر اسلام 
 اسلامی است. ۀجامع

 

 گیرینتیجه
و « تفسیر ساختاری»دو روش مکمل  ۀحجرات بر پای ۀتحقیق حاضر با رویکردی تلفیقی، به تحلیل سور

 یهادر سال ،پرداخت. در این چارچوب، ابتدا روایات اسباب نزول و فضای اجتماعی مدینه« تفسیر روایی»
دقت بررسی شد؛ سپس ساختار درونی سوره از طریق به، الوفوددوره عام ژهیوبه، ر اکرم پیامب اتیح یانیپا

، تحلیل شد و در نهایت، غرض نهایی سوره با تلفیق شواهد ها و گفتارهای موضوعیشناسایی فصل
 متنی استخراج گردید.متنی و بروندرون
 :نشان داد ی پژوهشهایافته
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اخلاق اجتماعی مؤمنان و ایمان ، لایه استوار است: ادب در برابر پیامبرحجرات بر ساختاری سه ۀسور. 1
ادب نبوی، اخلاق مؤمنانه و  ۀایمانی بر پای ۀتار جامعتنظیم ساخ»توان حقیقی به خدا. غرض سوره را می

 دانست.« صداقت ایمانی
اند و شأن نزول آیات سوره وجود دارد که همگی با ساختار معنایی سوره هماهنگ ۀروایات متعددی دربار. 2

ری رغم پذیرش ظاهای است که بهجامعه ۀدهندنشان ،شوند. فضای نزول سورهموجب غنای فهم سیاقی می
 سازی باورهای ایمانی و اجتماعی در آن نهادینه نشده بود.اسلام، هنوز درونی

حجرات، گرچه متعلق به سال نهم هجرت است، اما  ۀفضای نزول سور دهد کهها نشان می.بررسی3
های آن همچنان برای جوامع مسلمان معاصر موضوعیت دارد. بسیاری از مشکلات فرهنگی، از جمله آموزه

امروز نیز وجود دارد.  ۀتمسخر، تعصب، غیبت، انتشار شایعات و رفتارهای تهاجمی، در جامع توهین،
 توان منشور تمدن اسلامی و اخلاق نبوی در عصر مدرن دانست.را میۀ سوراین همین دلیل، به
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Abstract 
The rights of future generations, as a key component of intergenerational justice, are 

grounded in the principle of preserving natural resources and ensuring their equitable 

transfer to coming generations. This study investigates the extent to which the Noble 

Qur'an and the narrations of the Ahl al-Bayt (AS) address the rights of future generations, 

given that the unchecked exploitation of natural resources has created extensive 

environmental and social challenges for both present and future generations alike. 

Employing a descriptive-analytical method and relying on the analysis of Qur'anic and 

narrative texts, the findings indicate that numerous verses of the Qur'an, through universal 

addresses (khiṭābāt 'āmmah) and categorical propositions (qaḍāyā ḥaqīqiyyah), emphasize 

the collective ownership of divine resources for all generations - both present and future. 

Likewise, the narrations of the Ahl al-Bayt (AS) explicitly refer to the preservation of the 

rights of future generations. These findings demonstrate that religious foundations can 

serve as a robust basis for the development of protective legal frameworks at both national 

and international levels concerning the rights of future generations.1  

Keywords: Rights, Future Generations, Intergenerational Justice, The Noble Qur'an, 

Narrations of the Ahl al-Bayt (AS). 
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  چکیده
نسلی، بر اصل حفاظت از منابع طبیعی و انتقال عادلانۀ های کلیدی عدالت بینعنوان یکی از مؤلفههای آینده، بهحقوق نسل

های به حقوق نسل  بیتبررسی میزان توجه قرآن کریم و روایات اهل ،آتی استوار است. هدف این پژوهشهای آن به نسل
های کنونی ای را برای نسلمحیطی و اجتماعی گستردههای زیسترویه از منابع طبیعی، چالشبرداری بیآینده است؛ زیرا بهره

ها نشان تحلیلی و با تکیه بر تحلیل متون قرآنی و روایی انجام شده و یافته-و آتی پدید آورده است. این مطالعه با روش توصیفی
ها دهند که آیات متعددی از قرآن کریم، با خطابات عام و قضایای حقیقی، بر مالکیت همگانی منابع الهی برای همۀ نسلمی

کید دارند و روایات اهل های آینده اشاره دارند. این حفظ حقوق نسل نیز صراحتاً به  بیتاعم از نسل کنونی و نسل آینده تأ
المللی ای مستحکم برای توسعۀ مقررات حمایتی در سطح ملی و بینتوانند پشتوانهمی ،نتایج بیانگر آن است که مبانی دینی

 های آینده فراهم کنند.نسبت به حقوق نسل
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 بیان مسئله -1

های آینده دارای حقوقی هستند که در دین شود که نسلبا نگاهی به متون دینی و آیات قرآن، آشکار می
مندی بشر، مورد اهتمام حفظ و حمایت از این حقوق برای بهره جهتاسلام به آن سفارش شده است. تلاش 

به محیط زندگی او و  طور که به زندگی و سبک زندگی انسان توجه دارد،اسلام است. دین اسلام، همان
  بیتهای آینده وی نیز توجه خاصی نشان داده است. آیات متعددی در قرآن کریم و روایاتی از اهلنسل

های آینده اشاره دارد و با ارزش قائل شدن برای طبیعت، موجودات و وجود دارد که به رعایت حقوق نسل
و اجتماعی خود، توجه خاصی به رعایت و حفظ این کند در کنار وظایف عبادی کائنات، انسان را موظف می

درستی تفسیر و تبیین توان بهنمی ،بینی الهیحقوق داشته باشد. برخی از این حقوق را بدون توجه به جهان
های آینده مسئول است، جز با . برای مثال، این ایده که آیندگان نیز حقی دارند و انسان در برابر نسلنمود

چه حقی است، ای که هنوز به دنیا نیامده هایی مانند اینکه نسل آیندهتبیین نیست. پرسشنگرش الهی قابل 
ها احساس مسئولیت کرد، تنها با توجه به اعتقاد های عصر حاضر دارد و چرا باید در برابر آنبر گردن انسان

خلقت بر اساس  گویی است. بر اساس این دیدگاه، دستگاهقابل پاسخ ،دار بودن خلقتبه خدا و هدف
 ۀهایی را بر عهدخداوند است که حق ،داری موجودات، همۀ افراد را به یکدیگر مرتبط ساخته و اینغایت

های آینده بر این مسئولیت نسل»افراد نهاده و در مقابل هر حق، تکلیفی را مشخص کرده است. به بیان دیگر 
رود و حق را خود خلقت هایی پیش میسوی هدفبهای دارد و این خلقت، اساس است که دنیا نظام حکیمانه

با  (.۴۴0، ص21، ج1387)مطهری، « وقت ما در مقابل خلقت مسئولیت داریمبه وجود آورده است و آن
 شوند:های زیر مطرح میتوجه به این مبانی، پرسش

 باشد؟های آیندۀ بشر توجه داشته . چه آیاتی در قرآن کریم وجود دارد که به حقوق نسل1
 های آینده پرداخته شده است؟چه میزان به حقوق نسل، وارد شده  بیت. در روایاتی که از اهل2

 های فوق است.گویی به پرسشتحلیلی درصدد پاسخ-پژوهش حاضر با روش توصیفی

 پیشینۀ تحقیق -2
های آینده در قرآن صورت مستقل به حقوق نسلباید اظهار داشت تحقیقی که به ،پیشینۀ این موضوع ۀدربار

های آینده در اسناد به بررسی حقوق نسل ،شدههای انجامکریم و روایات بپردازد، وجود ندارد. اغلب پژوهش
توسط که « نسبت دین و محیط زیست»ای تحت عنوان اند، مانند مقالهالمللی و محیط زیست پرداختهبین
مقالۀ  .فهیمی نگارش شده و به اهمیت محیط زیست و حفظ آن از دیدگاه اسلام پرداخته است هزالل  یعز

توسط مهدی « های آیندهعنوان مبنای حقوق نسلبررسی فقهی و حقوقی عدالت به»دیگری تحت عنوان 
های آینده از بُعد عدالت تکوینی و تشریعی حقوق نسل ،فیروزی به قلم تحریر درآمده که در این پژوهش

های آینده در حقوق گیری و توسعۀ مفهوم حقوق نسلشکل»بررسی شده است. مقالۀ دیگری تحت عنوان 
توسط سیدعباس پورهاشمی نگاشته شده که به حقوق محیط زیست در اسناد « الملل محیط زیستبین

های آینده از منابع حیاتی از منظر حقوق نسل»ای نیز با عنوان امهناست و پایانآور پرداخته آور و غیر الزامالزام
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اتایی به نگارش درآمده که به موضوعاتی مانند نظریۀ خطابات توسط سیدمحمود هل« فقه و حقوق اسلام
رویه از قانونی، وقف، وصیت و ارث پرداخته است. با توجه به اهمیت موضوع و نپرداختن به آن و استفادۀ بی

انگاری در حفاظت از این منابع، ضرورت منابع طبیعی و عدم توجه به استفاده صحیح و اصولی و سهل
های آینده از منظر قرآن بنابراین در این پژوهش، جایگاه حقوق نسل د.شودوچندان می، پژوهش در این زمینه
 گیرد.مورد بررسی قرار می  بیتکریم و روایات اهل

 اسیشنمفهوم -3
مفاهیم اصلی و محوری هستند که تبیین « های آیندهحقوق نسل»در اصطلاح « حقوق»و « نسل»واژگان 

های صحیح از ابعاد مختلف موضوع کمک شایانی نماید. بنابراین تواند به برداشتو تحلیل این مفاهیم، می
 در ادامه به بیان معانی این واژگان پرداخته شده است.

 «نسل»مفهوم لغوی  -1-3
ق، 1319کار رفته است )عکبری، عربی و از نوع مصدر است که در معنای اسم مفعول به« نسل»واژۀ 

به همین معنا ذکر شده  قرآن هم،معنای انفصال و جدا شدن از چیزی نیز آمده و در بهاین واژه (. ۵3ص
لَی  وَ  :است جْدَاث  إ 

َ
نَ الْأ ذَا هُمْ م  ور  فَإ  ي الصُ  خَ ف  لُونَ نُف  مْ یَنْس  ه 

 
از  به فرزند و اولاد نیز «نسل»(. ۵۱)یس:  رَب 

؛ راغب 257ق، ص۱۴08)طریحی،  گرددشوند اطلاق میآن جهت که از والدین خود جدا می
معنای فرزند و ذریه بیان شده است واژۀ نسل به ،در آیاتی از قرآن کریمهمچنین (. 80ق، ص1۴12اصفهانی،
ي آیۀ  مانند ؛(3۴7، ص۵ق، ج1۴20؛ فخر رازی،180ص، 2ق، ج1۴0۶)طبرسی،  ی سَعَی ف  ذَا تَوَلَ  إ  وَ

یهَا وَ  دَ ف  یُفْس  رْض  ل 
َ
كَ الْحَرْثَ وَ  الْأ بُّ  سْلَ وَ النَّ  یُهْل  هُ لَا یُح  (؛ مراغی و فخر رازی در 20۵)بقره:  الْفَسَادَ  اللَ 

 ؛ فخر۵۶۱، ص۵ق، ج1۴0۴ندان هستند )مراغی، اند که احتمالًا مراد از نسل، فرزتفاسیر خود بیان نموده
سورۀ  20۵، که در تفسیر آیۀ ر (. همچنین در روایات منقول از ائمۀ اطها۳۴۷، ص۵ق، ج1۴20رازی،

سْلُ »فرماید: می  امام صادقاست.  معنای فرزند و ذریه بیان شدهبهاین واژه بقره وارد شده نیز  فَقَالَ اَلنَّ
ةاَلْوَلَدُ وَ  یَّ رِّ ه  اَلْحَرْثُ اَلذُّ

اللَّ رْضُ وَ قَالَ أَبُوعَبْد 
َ
زمین است و در  «حرث»و  ،ولد «نسل»؛ منظور از «اَلْحَرْثُ اَلْأ

ق، 1۴0۴؛ مجلسی، 100، ص1، ج1380)عیاشی،  «حرث همان فرزندان است» :اندجایی دیگر فرموده
 (. 189، ص 9ج

 «نسل»مفهوم اصطلاحی  -2-3
انداز معنای روشنی دارد، اما هنگامی که چشم ،نامۀ خاصی مرتبط باشدهه با شجرک زمانی« نسل»واژۀ 

انتزاعی آن فراتر از چارچوب خانواده قرار گیرد، دارای معنای مبهمی خواهد بود. یک روش مجزا برای انتزاعی 
، نسل حاضر شناسیهای مرتبط با آمار و جمعیتکردن این اصطلاح، این است که گروه مردم برحسب دسته

های آینده به تمام افراد متولدنشدۀ (. به تعبیر دیگر، اصطلاح نسل239۵، ص3، ج13۶3هستند )معین، 
 (.239۵، ص3، ج13۶3)معین،  داردبا یک محدودۀ جغرافیایی خاص اشاره  ،آینده
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 «حقوق»مفهوم لغوی  -3-3
شناسان بیان شده معانی متعددی برای آن از سوی لغت ،است و در لغت «حق»واژۀ عربی و جمع  ،حقوق

، 1ق، ج1۴1۶معنای ثبوت، ضد باطل و موجود ثابت آمده است )طریحی، به اللغةقاموس که از آن جمله در 
تعالی معنای وجود مطلق، یعنی ذات اقدس باری(. همچنین به1۴3ص ،2ق، ج1۴0۵؛ فیومی، ۵4۵ص

معنای موافقت و به ،گوید: حق در اصل(. راغب اصفهانی می۶83، ص1، ج199۶آمده است )تهانوی، 
 (. 10۵ق، ص1۴1۶ مطابقت است )راغب اصفهانی،

 «حقوق»مفهوم اصطلاحی  -4-3
 شود:ها اشاره میاند که به اهم آنمعانی متعددی را ذکر کرده ،حقوقواژۀ حقوقدانان برای 

عبارت است از مجموع مقرراتی که برای اشخاص، از این جهت که در جامعه هستند، حکومت  ،حقوق (الف
 کند.می
علمی خاص است، یعنی دانشی که به تحلیل قواعد حقوقی و سیر تحول  ،حقوق ۀگاهی مقصود از واژ (ب

است  امعنترین موارد استعمال حقوق، به همین شایع .حقوق مدنی و حقوق جزا :پردازد. مانندآن می
 (. 217، ص1379)جعفری لنگرودی، 
شیخ  .از سوی فقها بیان شده است« حق» ۀتعاریف متعددی برای واژنیز های فقهی همچنین در کتاب

در حقیقت  (.21۴، ص137۵ )انصاری، شناسدای توانایی و سلطه مینحوه آن را ،مکاسبدر  انصاری
 ۀاز مورد حق و یا ترک آن را دارد. برخی نیز آن را به مرتببرداری صاحب حق، قدرت و توانایی تصرف و بهره

 (. 3۶8ص ،2ج ،2012اند )یزدی، ضعیفی از ملک تعبیر کرده
که از گذشتگان  ،منافع یک نسل اعم از طبیعی و غیر آن ،سبب آنحقوقی است که به های آینده،حقوق نسل

 و شدهعنوان یک ضرورت تلقی این حقوق، به صیانت از. شودبه ارث رسیده است، به نسل آینده منتقل می
 جبران است.آور و غیرقابلهای زیانمستلزم اجتناب از فعالیت

 ندهیو نسل آ یبه نسل فعل یو مواهب اله عتیتعلق طب -4
های موجود در آن، متعلق که آیا این طبیعت و نعمت داده شودپاسخ  هادر ابتدا لازم است به این پرسش

تواند از ؟ نسل فعلی تا چه میزان میاستبه نسل فعلی است یا اینکه مشترک برای نسل فعلی و نسل آینده 
های الهی بدون در نظر گرفتن موقعیت جغرافیایی، نژاد و نسل برای این منابع خدادادی استفاده نماید؟ نعمت

هاست و برای ها و نسلانسان ۀمتعلق به هم ،آن ابع موجود در. طبیعت و مناندها آفریده شدهانسان ۀهم
هیچ دلیلی مبنی بر تعلق مواهب الهی بر نسل فعلی  ؛ از این رو،برطرف کردن نیازهای آنان آفریده شده است

ها ترجیح ندارد و و هیچ نسلی در استفاده از آن بر دیگر نسل وجود نداشتههای آینده و برتری آنان به نسل
. در دین نیستبرداری از منابع موجود و فعلی دلیلی بر اولویت آنان در بهره ،م یک نسل بر نسل دیگرتقد  

ند امساوی خود اولویت و برتری برای فرد و گروهی نسبت به دیگران نیست و همه در برابر حق ،مبین اسلام
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انقلاب اسلامی در پیام به اولین  رهبر. قرار داد خاص توان مواهب الهی را در انحصار گروه یا فردیو نمی
ها آفریده است، انسان ۀخداوند زمین را برای هم»همایش حقوق محیط زیست در این زمینه یادآور شدند: 

متعلق به بعضی نیست، بعضی حق بیشتری از بعضی دیگر ندارند و متعلق به نسلی دون نسلی نیست، امروز 
هدف  در حقیقت، .های شما، دودمان شما تا آخر تعلق داردهفردا به فرزندان شما، نو ؛متعلق به شماست

 ۀسالم و به دور از فاصل ۀهای الهی و ایجاد جامعها از نعمتنسل ۀمتعالی اسلام، برخوردار ساختن هم
طبقاتی و مستعد برای رشد و شکوفایی است و الزامات شرعی را برای حفظ تعادل و توازن در استفاده از 

، 1393 ای،)خامنه« روی و تقید به عدم اضرار به غیر فراهم آورده استپرهیز از زیاده مواهب طبیعی، با
 ،اشماهیت وجودی به سبب(. به تعبیر دیگر، طبیعت از دیدگاه اصولی و WWW.KHAMENI.IRوبسایت 

اندازی ای است که باید هر نسلی بدون دسترد. سرمایهها به یک اندازه تعلق داها و تمام نسلبه تمام انسان
وظیفه دارد  ،بردای میهای عمومی استفادهبه اصل سرمایه از آن برخوردار شود. هرکسی که از سرمایه

گونه که پدر و مادر برای فرزندان خود (. همان90، ص1388کم همان قدر سرمایه را برگرداند )هوفه، دست
های ارزشمند و از آن جمله طبیعت سالم و گذارند، هر نسلی هم موظف به واگذاری میراثارث باقی می

ای به سر اکنون در موقعیت وارونه انسانزمین پربار برای نسل بعدی خویش است. اما حقیقت این است که 
ای را نشان ایندههای ملی سیر فزها و بدهیبازنشستگی، وام ۀهای نظام درمانی، بیممخارج و هزینه برد.می
شود. چنین ای کاسته میساز آموزش و پرورش و صنایع پایههای آیندهگذاری در بخشدهند. از سرمایهمی

برداری (. بنابراین بهرههمانکند )ولانه و ناعادلانه عمل میئغیرمس ،طور کاملهای آینده بهنسل ۀوضعی دربار
یان یا محرومیت دیگران از آن شود، جایز نیست و این منابع ای که موجب ضرر و زگونهاز منابع طبیعی به

آیند. مردم است؛ اعم از اینکه بالفعل موجود هستند یا در آینده به وجود می ۀحق هم ،طور یکسان و مساویبه
کنند را آلوده و آن را با گازهای مضر یکس حق ندارد هوای پاکی که دیگران استنشاق م، هیچنمونهعنوان به

، آلوده نماید یا زمین را با زباله ناپاکهای ها را با فاضلاب یا دیگر آبلوط کند، یا آب دریاها و رودخانهمخ
ای و شیمیایی امنیت و سلامت انسان را به خطر بیاندازد؛ زیرا های هستهآلوده کند یا با انجام آزمایش

، حق دارند و همه در قبال این حق مسئول های آینده نیز بر منابع طبیعی که خداوند به بشر عطا کردهنسل
ها های آینده اکنون وجود ندارند، اما شریعت الهی در این منابع حقی را برای آنهستند. درست است که نسل

، 129۴شریک هستند و باید حقوق آنان رعایت گردد )منتظری،  مقرر کرده است و در این حق با نسل معاصر
نسل فعلی از مواهب  ۀعدم استفاد ۀمنزلهای آینده، بهبدیهی است که منظور از رعایت حقوق نسل .(213ص

که حقوق  طوریاست؛ به برداری صحیح و اصولی از مواهب الهیاستفاده و بهره ،بلکه منظور ؛الهی نیست
 هر دو نسل به نحو احسن تضمین گردد.

 های آینده آیات دال بر حقوق نسل -5
صورت قضایای به از آنجا کههای آینده است و ن کریم آیاتی وجود دارد که ناظر به حقوق نسلدر قرآ

حکم بر  ،ست که در آناای قضیه ،حقیقیه ۀقضی .شودهای آینده نیز میشامل نسل ،اندحقیقی مطرح شده

http://www.khameni.ir/
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که بر هر فرد و مصداق خارجی صدق  داردو بر خود طبیعت بار شده است و این قابلیت را  مکلفان وضع ۀکلی
الموجود با وصفی مشخص حکم به افراد مفروض این قضایا،(. در 31۶، ص1ق، ج۱۴20کند )خمینی، 

شود که آن وصف را دارند و در زمان صدور حکم وجود دارند تعلق گرفته است؛ یعنی هم شامل افرادی می
، 137۶یند و واجد آن وصف خواهد بود )نائینی، آشود که در آینده به وجود میو هم شامل اشخاصی می

ان چه آن ؛که موضوع آن مطلق افراد طبیعت است استای قضیه ،حقیقیه ۀبه تعبیر دیگر، قضی .(170، ص1ج
 وآن واجب است  مثل مستطیع که حج بر .کنندکه در آینده وجود پیدا میان که بالفعل موجودند و چه آن

)فاضل  شودالوجود و مقدرالوجود میاد مستطیع است که شامل افراد محققهر فرد از افر ،آن منظور از
(. فقها و اصولیون نیز معتقدند غالب احکام 12-11، ص1ق، ج1۴0۶صدر،  ؛۴۷0، ص1، ج1381لنکرانی، 
م اکر پیامبرخارجیه و مختص  ۀالنبی که قضیبه غیر از خصائص ؛صورت قضایای حقیقی هستندشرعی به
 خطابات قرآنی و علاوه، به(. ۶2، ص2ق، ج1۴19؛ بجنوردی، 1۴7، ص۴ق، ج۱۴۱۷ی، ی)خو است

خطاب شخصی که حکم برای طایفه و گروه خاصی بیان شده یا فرد خاصی از  (1: شرعی بر دو دسته هستند
لی : مثل خطاب به حضرت موسی ،استمنظور میان مکلفین  هُ طَغی  اذْهَبْ إ  نَّ رْعَوْنَ إ  ( 2۴ :)طه ف 

لَیْكَ :  اکرم پیامبریا خطاب به  ؛(133، ص1ق، ج۱۴0۶)موسوی سبزواری،  لَ إ  غْ ما أُنْز  سُولُ بَلِّ هَا الرَّ یا أَیُّ
ك نْ رَبِّ  ۀطور کلی بیان شده و اختصاص به شخص یا طایفحکم به که خطاب کلی (2(. ۶7 :)مائده م 

ینَ آمَنُوایا  مستطیعٍ یجب علیه الحجکل : است اینکه شارع مقدس فرموده مانند ،خاصی ندارد ذ 
هَا الَّ  یا أَیُّ

اسیا  هَا النَّ فرد یا گروه  ،این عنوان ۀکه در محدود است در این قسم حکم روی عنوان کلی قرار گرفته .یَا أَیُّ
(. ملاک در صحت آن نیز امکان 133، ص1ق، ج1۴0۶خاصی مدنظر شارع نیست )موسوی سبزواری، 

مخاطبان. مانند اوامر الهی که  ۀو نه کلی استسوی امتثال از جانب گروهی از مخاطبان رکت بهانبعاث و ح
در قوانین عرفی نیز به همین صورت  گردد.نیز می د، مثل کفار و گناهکاراننشوشامل افرادی که منبعث نمی

، 1389اسلامی، شود )گروه پژوهش مرکز اطلاعات و فرهنگ گریزها میاست و شامل مجرمین و قانون
های شامل معدومین که نسل ،ست که علاوه بر موجودیناصورت کلی (. خطاب آیات مذکور به۴۵3ص

های آینده در قرآن کریم آیات متعددی وجود دارد که به رعایت حقوق نسل پس شود.می هستند نیزآینده 
 . خواهند شد ذکرها برخی از آن ادامهدر اند و این آیات فراوان. بشری دلالت دارند

بقره است که خداوند  ۀسور 29 ۀهای آینده، آیناظر به حقوق نسل ۀاولین آیسورۀ بقره:  2۹آیۀ  (الف
یعًافرماید: می رْض  جَم 

َ
ی الْأ ی خَلَقَ لَکُمْ مَا ف  ذ 

ها آنچه از نعمت ۀاو خدایی است که هم (؛29)بقره:  هُوَ الَ 
 ۀبرداری از منابع و منافع زمین را متعلق به همهاین آیه بهر .آفریده استبرای شما را در زمین وجود دارد که 

طور اصولی و صحیح، در جهت رفع نیازها و رعایت حقوق دیگر داند که باید بهها میزمان ۀها، در همانسان
راه  انانسای در طبیعت بیهوده نیست، هرچند های آینده صورت پذیرد. هیچ آفریدهویژه نسلها بهانسان

 (.387، ص1، ج138۵)مکارم شیرازی،  ندانداستفاده از آن را 
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 یاشکال دفع بیان ،آن از غرض است.بشر  یو اخرو یویدن ،ینید انتفاعات ۀهم شامل صدر و ذیل آیه، 
 یمنفعت هیچ کههستند  ییو صحرا ییدریا مخلوقات از یبسیار اندو گفته نموده معاندین از یبعض که است

 جمیع ازبشر  انتفاع آن مفاد که« لَکُم خَلَقَ » ۀجمل باشوند و می همضرر  بسا مورثچهندارند و  انسان یبرا
ه منحصر ب -ذکر شد چنانچه-ر بش انتفاع اولاً  که ستا این جواب .دارد منافات است یزمین مخلوقات
و  نیست آن منفعت عدم بر دلیل یک مخلوق، منافعه ب و نرسیدن نکردن کدر و ثانیاً  ؛نیست یدنیو انتفاعات

بشر امروز  که را یمخلوقات از یبسیار هکچناناست،  ننموده بشر کشف هنوز عقل کهدارد  یبسا منافعچه
 اصل کهکند یحصر م ۀافاد «لَکُم»ۀ کلم تقدیم .بود نبرده یپ بدان بشر دیروز کند،می کدر را هاآن منافع

نیز  «مکُ »و ضمیر  استچنین و اخبار  آیات از یمفاد بسیار هکچنان ،استبشر  انتفاع آفرینش از غرض
 (.۴92، ص1، ج138۶)طیب،  استافراد بشر  جمیعه ب خطاب

اکُمْ فرماید: اعراف بیان شده است که خداوند می ۀدومین آیه در سور سورۀ اعراف: 10( آیۀ ب ن  وَ لَقَدْ مَکَ 
شَ  رْض  وَ جَعَلْنا لَکُمْ فیها مَعای 

َ
ی الأ ل یمند ساختیم و وسا؛ شما را از امکانات زمین بهره(10)اعراف:  ف 

اعم از نسل  ،انسان برای امتیازی است کهتوانایی و  ۀکننداین آیه نیز، بیان. معیشت شما را در آن فراهم کردیم
وسایل زندگی او فراهم گردیده است. طبق این آیه،  ،که در آنآنجا دارد، تا  روی زمین قرار ۀحاضر و نسل آیند

هاست و مخصوص گروه خاصی نیست و یادآوری و توجه انسان ۀگیری از امکانات زمین، برای همحق بهره
 (.2۶، ص3، ج1389محبت و تسلیم خدا شدن است )قرائتی،  ،شکوفایی معرفت ۀهای الهی، زمینبه نعمت

در این آیه و  ،ها شده بودو معاد در آن أدنبال آیاتی که اشاره به مبدمقام با عظمت انسان در جهان هستی! به
داده، مورد  و عظمت و اهمیت مقام او و چگونگی آفرینش او و افتخاراتی که خداوند به او« انسان»آیات بعد، 

و انواع وسایل زندگی  ما مالکیت و حکومت، و تسلط شما را بر زمین، مقرر داشتیم»فرماید: بحث قرار داده، می
بنابراین با استدلال از آیات مذکور،  (.387، ص1، ج138۵مکارم شیرازی، (« را برای شما در آن قرار دادیم

عنوان مالک نعمت ها و جانشین خود در روی زمین معرفی کرده است که بتوانند خداوند متعال، انسان را به
های الهی از حدود از امکانات خدادادی استفاده نمایند، لکن منوط به این است که افراد در استفاده از نعمت

های آینده را رعایت نمایند و به عنوان امانت، سراف دوری نمایند و حقوق نسلاعتدال خارج نشوند و از ا
های الهی را به آیندگان منتقل نمایند، ولی بدین معنا نیست که نسل فعلی، حق استفاده از منابع طبیعی نعمت

ب و تضییع حقوق برداری از منابع را دارند و فقط مکلف به جلوگیری از تخریرا نداشته باشند، بلکه حق بهره
 آیندگان هستند.

های آینده عنایت ویژه حفظ و حمایت از حقوق نسل ۀ، به مقولائمه سنت درکنار آیات قرآن کریم،  
های طبیعی رعایت عدالت و امانتداری در برابر پدیده ،ایجاد حس مسئولیتبر  نیز، داشته و روح کلی روایات

کید نموده و موجودات پیرامون گیاهان و  درختان،کیفیت تعامل با حیوانات،  احادیث،برخی از  در است. تأ
ه ف»البلاغه فرمود: نهج ای ازخطبهدر   امام علیعنوان نمونه، به بیان شده است.غیره  قُوا الل  تَّ ه  و  یا  باد  ع 

کُم مَس ه  فإن  لاد  ه و لاتَعصُوهُ ئب  یعُوا الل  ، أط  قاع  و البَهائم  ی عن  الب   (.1۶۵ ۀخطبالبلاغه، )نهج« ولُونَ حت 
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آمده است:  در خصوص امکانات زمین و وسایل معیشت خطاب به مفضل  از امام صادقی روایتدر 
انواع زرنیخ،  ،مانند گچ، آهک، سنگ گچ ،شودها خارج میبهایی که از آنای مفضل! به معادن و اشیاء گران»

د و انواع سنگمردار سنگ، قلع، جیوه، مس، سرب، نقره، طلا، زبرجد،  همچنین به  .ها بیندیشیاقوت، زمر 
دهند، بنگر. های خود مورد استفاده قرار میقیر، مومیا، گوگرد، نفت و سایر چیزهایی که مردم در نیازمندی

ها اند تا آنها ذخائری هستند که برای انسان در زمین ذخیره شدهاین ۀآیا بر هیچ عاقلی پوشیده است که هم
؛ مجلسی، 170، ص 1، ج13۶7عاملی،  )حر  « ؟کند و هنگام نیاز مورد استفاده قرار بدهدرا استخراج 

 (.18۶، ص۵7ق، ج1۴03
 ،شودکه از معادن خارج می به برخی از ذخایر طبیعی مانند طلا، مس، نقره، زمرد و ... ،در این حدیث

 ،کاررفته در حدیثهبدین صورت است که برخی از کلمات ب ،وجه استدلال به حدیث فوق. است شدهاشاره 
لُهُ » برای نمونه، در بخشی از این حدیث که عبارت .های آینده نیز هستنسلدر رابطه با استعمال  یَسْتَعْم 

مْ  ه  ب  ي مَآر  اسُ ف  مردم در هر عصری دلالت دارد و از طرفی  ۀناس مطلق است و به هم ۀواژذکر شده است،  «اَلنَّ
همچنین . شوداعم از موجودین و معدومین می ،شامل عموم مردم کهجنس است آن نیز از نوع « الف و لام»

مْ »عبارت  ه  ب  ي مَآر  بنابراین،  .هایشان از این ذخایر استفاده نماینددر نیازمندی مردم ناظر بر این است که« ف 
طور که این نیاز همان ،ثانیاً  یست.از نیاز جایز ن لازم است استفاده از ذخایر در هنگام نیاز باشد و بیش ،اولاً 

نْسَان» عبارت. استبرای نسل فعلی وجود دارد برای نسل آینده نیز قابل تصور و امکان آن میسر  لْْ  رَتْ ل   ،«ذُخ 
رْض»

َ
ه  الْأ ي هَذ  جَهَا»، «ف  یَسْتَخْر  لَهَا» ،«ل  نْدَ الْحَاجَة»و « فَیَسْتَعْم  )منتظری،  مورد نظر استناظر به بحث « ع 

نْسَان»منظور از . (178، ص139۴ لْْ  رَتْ ل  ها ذخیره شده است انسان ۀبرای هماین ذخایر است که  آن« ذُخ 
آینده  نسل حاضر و زمین، اعم از هایانسانتمام شامل ، ها اشاره کردهبه مطلق انسانبه این دلیل که و 

نسل فعلی نیز فقط  همچنین .های بشری مجاز استنسل ۀکلی استخراج و استفاده برای در نتیجه، .شودمی
برداری نماید و نباید بیش از نیاز خود از این ذخایر بهره استدر زمان نیاز، مجاز به استخراج و استفاده از آن 

از حق استخراج تنها دلیلی بر اینکه نسل کنونی  ،چراکه در این حدیث ؛و نیازهای نسل آینده را نادیده انگارد
حق  ،طور مطلقبور بهزحدیث م .برداری ندارند، وجود نداردهای آینده حق بهرهیا نسل شته ودااین ذخایر را 

تضییع حقوق عامل اما مشروط به اینکه مازاد از نیاز و  ؛داندبرداری را برای انسان مجاز میاستخراج و بهره
حقیقیه بیان شده است و در قضایای حقیقیه  ۀصورت قضیبه ،از طرفی حدیث مذکور .های آینده نباشدنسل

عنوان و طبیعت آن بدون در نظر گرفتن افراد خارجی است و شامل افراد معدوم نیز  ،چیزی که اهمیت دارد
مگر اینکه خارجی بودن  ؛قضایای حقیقی است ،ویژه در قرآن و روایاتهای دینی بهاصل در آموزه. شودمی

یه» عبارت (. در78، ص19، ج13۶3آن اثبات گردد )طباطبایی،  با توجه به اینکه ذخایر طبیعی  ،«مَا نَحْنُ ف 
حقیقی  ۀقضی ،و اختصاص به گروهی خاص ندارد استکلی نیز ها اشاره شده و حکم آن برای نیاز انسان

صورت قضایای حقیقیه هستند که مضمون آن برای به  نااغلب روایات معصوم .شودبودن آن اثبات می
که در اینجا  بودهو اختصاصی دانستن آن به گروه خاصی نیازمند دلیل خاص و ثانویه  استهمگان حجت 
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 که روایت فوق یک حکم کلی را برای استخراج ذخایر در هنگام نیاز بیان نموده است ،بنابراین ؛مفقود است
 د.شوهای آینده نیز میشامل نسل

نَام   وَ  الرحمن ذکر شده است: ۀدیگر در سور ۀآیسورۀ الرحمن:  10آیۀ  (ج لْأَ رْضَ وَضَعَهَا ل 
َ
)الرحمن:  الْأ

 .؛ )خداوند( زمین را برای همگان قرارداد(10
مند شوند. بنابراین، ها حق دارند از آن بهرهانسان ۀحق همگانی است و هم ،کریمه، زمینۀ بر مبنای این آی

های برداری از آن، برای نسل حاضر و نسلای باشد که امکان استفاده و بهرهگونهه از این حق، باید بهاستفاد
ها را انسان ۀها خلق نموده و ظرفیت زندگی همزیرا خداوند متعال زمین را برای تمام انسان ؛آینده حفظ شود

 های آینده را از بین ببرد.زندگی نسلنسل فعلی نباید ظرفیت . بنابراین، روی زمین لحاظ نموده است
بسیاری از مقررات در اسلام به  ۀاین حقیقت قرآنی است که پای»فرماید: باره میعلامه طباطبایی در این

گیرد، این است که جمع اموال برای همه است رود. اصل ثابتی که همه چیز در چارچوب آن قرار میشمار می
، 13۶3)طباطبایی، « شود که مصالح عامه با آن مخالفت نداشته باشدو مصلحت افراد تا حدی رعایت می

 (.183، ص۴ج
زمین را قرار داد و بگسترانید برای آدمیان تا بر آن قرار گیرند،  ،سورۀ انعام، خداوند متعال ۱0اساس آیۀ بر 

قرار  اهلی و وحشیست از جن و انس و سایر حیوانات از پرنده و درنده ا روحی که بر روی آنیا برای هر ذی
 یحتاج خود قیام کنند. ه زمین مانند مهادی است که بر روی آن نشینند و بخوابند و برخیزند و به ماراکداد، چ

هاست، بلکه برای تمام جانداران و هر صاحب روح، اعم از تنها برای همۀ انسانطبق آیۀ مذکور، زمین نه
ها، اعم ق به نسلی دون نسلی دیگر نیست و شامل تمام انسانحیوان و انسان بوده و خطابات قرآن کریم، متعل

ها بوده و آیه اختصاص به ها در تمام اعصار و نسلاز موجودین و معدومین است و زمین برای همۀ انسان
برداری از زمین دارد ولی حق از بین بردن آن و نابودی کامل آن را نسل خاصی ندارد و هر نسلی حق بهره

 که از نسل قبل به نسل فعلی رسیده است، نسل فعلی نیز وظیفه دارد به آیندگان واگذار نمایدانندارد و همچن
و متعلق به همۀ  را امانت الهی موجود در زمین وجود دارد که اموال  بیتروایاتی از اهلدر این زمینه  

های آینده نیز تا حقوق نسل شود ها استفادهدارد که باید به میزان نیاز از آنو مقرر میها دانسته است نسل
سبب دهد، بهپنداری که وقتی خداوند به کسی مالی میآیا می»فرماید: می  امام صادق حفظ گردد.

سبب خواری او نزد خداست؟! هرگز! اموال از آن کند بهبزرگواری اوست؟! و اگر کسی را از مال محروم می
مابقی را  ،دهد که از روی اعتدال از آن بخوردگذارد و اجازه میعنوان امانت میخداست و آن را نزد مردم به

آشامد خورد و میآنچه که می ،های زندگی ایشان را پر کند و اگر چنین کندبدهد و شکافن مؤبه نیازمندان م
 .تصرفاتی که کرده حرام است ۀحلال است و اگر از اندازه تجاوز نماید، هم ،کندشود و ازدواج میو سوار می

 (.00۵، ص11ق، ج۱۴0۹عاملی،  )حر   «اسراف نکنید که خداوند مسرفان را دوست ندارد :سپس فرمودند
استفاده از ذخایر طبیعی را  ،اگر خداوند متعال که است ، چنینتطبیق این حدیث با موضوع مورد بحث

اضر کرامت و شایستگی خاصی داشته که به این دلیل نیست که نسل ح ،برای نسل حاضر ممکن ساخته
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برداری از ذخایر های آینده امکان بهرهو یا اگر نسل ؛ها اعطا نموده استهای الهی را به آنخداوند این نعمت
اند، بلکه که از این نعمت الهی محروم شده نیستسبب خواری و ذلیل بودن نسل آینده به ،طبیعی را ندارند

وظیفه  خود، جهت حلال بودن انتفاع ،بر حسب شرعی بشر نیز .هستند انساننزد این ذخائر، امانت الهی 
. هرچند ممکن است افرادی قائل بر این باشند نمایدبرداری ها بهرهاز آن ،اسراف و تبذیرهرگونه بدون  دارد

بدین معنا که اگر افرادی در یک نسل از تمکن مالی  ؛که حدیث مذکور ناظر به افراد درون یک نسل است
یا اگر در مقابل افرادی از اموال و  ، وها در نزد خدا نیستسبب بزرگواری آنبه ،فراوانی برخوردار هستند

رسد با وحدت مناط از اما به نظر می ،ها نزد خدا نیستسبب خواری آنبه ،های الهی محروم هستندنعمت
 عباراتی ،علاوه بر آن. نیز سرایت داد« بین نسلی»به « درون نسلی»آن را علاوه بر مفاد وانتحدیث مذکور می

ه» مانند اختصاص به یک نسل  ،های آینده است و اموالی که از آن خداوند استناظر به نسل« الْمَالُ مَالُ اللَّ
بدین صورت نیست که  کند ومردم در هر عصری نازل می ۀهایش را بر همبلکه خداوند نعمت ؛ندارد

راد و افتخاری، منیؤ)م کندو نسل دیگر را از آن محروم  نمودههایش را به یک نسل خاصی اعطا نعمت
جُل  »(. همچنین منظور از 8۵، ص139۴ نْدَ الرَّ ها دلالت به تمام نسل، دلیل مطلق بودنبه کهست امردم  ،«ع 

داری کنند نزد نسل فعلی امانت است و لازم است امانت ،اموالنیز بر این دلالت دارد که « عدائ  »ۀ دارد و واژ
از روی  تا داده شدهها اجازه به آن تحویل دهند و صرفاً  - که نسل آینده است -و امانت را به صاحبان آن 

ام ها حرتصرفات آن، برداری کنند و اگر در استفاده از میزان نیاز تجاوز نمایندکافی بهرهۀ اعتدال و به انداز
 (.هماناست )

حدید است ۀ سور 2۵ ۀطور خاص دارد، آیکه دلالت بر ذخایر طبیعی به یدیگر ۀآیسورۀ حدید:  25آیۀ  (د
یدٌ وَ  فرماید:که خداوند می یه  بَأْسٌ شَد  یدَ ف  اس   و أَنزَلْنَا الْحَد  لنَ  عُ ل  ؛ و آهن را نازل کردیم (2۷)حدید:  مَنَاف 

 منافعی برای مردم است.که در آن نیروی شدید و 
 ۀو در آی استمردم  ۀدلیل داشتن ویژگی خاص، دارای منافع عمومی برای همبه ،برخی از ذخایر طبیعی

بسا بتوان عنوان یکی از منافع عمومی معرفی شده است و چهآهن دارای چنین خصوصیتی است و به، مذکور
اشاره « نازل کردن آهن» شریفه دانست. عبارت ۀاین آی تحت نیز ذخایر و منافع عمومی را ۀبقی ،با تنقیح مناط

ثیری که در أسبب تو منافع آهن برای مردم نیز به داردبه انزال آن از خزائن الهی و از عالم غیب به عالم شهود 
 (.172، ص19، ج13۶3 ی،ینیاز است )طباطباتمام شعب زندگی و صنایع مرتبط به آن دارد، از توضیح بی

وارد ، هایی که با جنگ به تصرف مسلمانان درآمدهیعنی زمین، العنوةةاراضی مفتوح ۀکه درباری اتاز روای
  در روایتی از امام صادق ،برای نمونه .های آینده پی بردکید اسلام به حقوق نسلأوان بر تتمی ،شده است

یع  » در پاسخ فرمودند:  امام .ال شدؤهای عراق سزمین ۀدربار جَم  مَنْ هُوَ ل  مَنْ هُوَ اَلْیَوْمَ وَ ل  ینَ ل  م  اَلْمُسْل 
مَنْ لَمْ یُخْلَقْ بَعْدُ  سْلَام  بَعْدَ اَلْیَوْم  وَ ل  ي اَلْْ  مسلمانان است، اعم از کسانی که  ۀها از آن  هماین زمین؛ «یَدْخُلُ ف 

اند وز آفریده نشدهنیز کسانی که هن شوند وامروز مسلمان هستند و کسانی که پس از این داخل اسلام می
 (.1۴7، ص27ج ق،1۴07)طوسی، 
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ها حق استفاده از مسلمان ۀهای آینده اشاره و بیان شده است که همبه حقوق نسل صراحتاً  ،در این روایت
 ؛است «مسلمین»کید بر عنوان أت به عبارت دیگر، .هرچند که هنوز به دنیا نیامده باشند ،ها را دارنداین زمین
مانند قضایای حقیقی است که در آن فرض وجود  یعنی .آیندهایی که موجودند یا در آینده به دنیا میاعم از آن

هر وقت  ، که«ءاکرم العلما»مثل  ،شودآن بار می حکم بر ،بلکه هر وقت چیزی موجود شد ؛نشده است
سلمین است )مظاهری، م ۀاین اراضی نیز متعلق به هم ،در نتیجه ؛باید او را اکرام نمود ،عالمی ظاهر شد

های بعدی نیز مانند نسل فعلی در گردد که نسل(. بنابراین از حدیث فوق چنین استنتاج می78، ص1389
همچنین  د.سهیم هستند و نسل فعلی نباید سهم آنان را نادیده بگیرن ةالعنوةهای مفتوحاستفاده از زمین

هایی که ای آینده را لحاظ و از اتخاذ سیاستهاقتصادی وظیفه دارد حقوق نسل تحکومت نیز در تصمیما
 شود، اجتناب نمایند.منجر به تضییع حقوق آنان می

حقی خداوند هیچ قسمی از اموال را بدون تقسیم رها نکرده است و حق هر ذی» فرماید:می  امام کاظم
اگر میان مردم عدالت » :سپس فرمود .خاصه، عامه، فقراء، مساکین و هر گروه از مردم ؛را اعطا فرموده است

 (.۵۴2، ص1ق، ج1۴07)کلینی،  «گردندنیاز میبی ،شود برقرار
مفهوم  .نیاز شدن مردمدهد که عبارت است از بیروایت فوق ملاک و معیاری برای عدالت به دست می

 است که عدالت میان ایشان اجرا نشده چنین دریافتتوان ملاک این است که اگر مردم نیازمند بودند، می
 (.۵22، ص۶ج ،1380)حکیمی، 

بیان شده است و  هحقیقی ۀبه شکل قضی مذکور حدیث ،است که اولاً  اینوجه استدلال به حدیث مذکور 
های آینده در این حدیث وجود دارد که ناظر به نسل یهایواژه ،. ثانیاً شودمیشامل موجودین و معدومین 

ه»مانند  ،است ي حَقٍّ حَقَّ و منظور از صاحبان حق، کسانی  حق، به صاحبان حق اشاره داردذی .«أَعْطَی کُلَّ ذ 
کید شده است که به أت« صاحب حق» بر عنوانت در روایهمچنین  .دنهستند که حق استفاده از اموال را دار

های نسل ؛ بنابراینشودلحاظ می وارد شده و هر زمان صاحب حق موجود شد حکم بر آن هحقیقی ۀشکل قضی
صاحبان حق اعم از نسل فعلی و نسل  ۀشامل کلیروایت فوق،  ،در نتیجه .آینده نیز سهمی از این اموال دارند

وجود  در حال حاضرنسل آینده  . اگرچهگردد ها اعطاهای آینده به آنشود و لازم است حق نسلآینده می
ها مقرر شده است و نسل آینده با نسل فعلی در استفاده از برای آن اما بر اساس شریعت الهی حقی ،ندارد

اس»عبارت در  ،(. ثالثاً 21۴، ص139۴)منتظری، اند این حقوق شریک نْ صُنُوف  النَّ نْفٍ م   واژۀ« کُلَّ ص 
نسل شامل مردم نسل فعلی و . بنابراین موضوعیت دارد ،طور مطلق نیز بیان شدهمردم که به معنایبه «ناس»

 اً،ها اعطا گردد. رابعآنبه باید  ند،زمان که موجود شدهر  ،مردم نسل آیندهحق تفاوت که این با  د،شوآینده می
اس» عبارت ي النَّ لَ ف  رفتار . شوندنیاز میاگر بین مردم به عدالت رفتار شود بیکه  به این معناست« لَوْ عُد 

ای در بین باشد که اشاره به موضوع خاص مگر قرینه ؛داردن  باعدالت با مردم نیز اختصاص به عصر ائمه
یه» عبارت دراین قرینه  و نمایدیا زمان و مکان خاصی دلالت  تر پیشکه  گونههمان .مفقود است« مَا نَحْنُ ف 

بیان گردید، احکام الهی بین موجودین و معدومین مشترک است و زمانی که آیندگان تکلیف داشته باشند  نیز
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صورت قضایای حقیقی غالب در احادیث نیز، بیان آن بهرویکرد همچنین  .تبع آن دارای حقوقی نیز هستندبه 
 (. 78، ص19، ج3۶13)طباطبایی،  است

حقی اعم از خاصه، عامه، فقرا و مساکین را اعطا نموده حق هر ذی ،بر اساس روایت فوق خداوند متعال
لکن نسل فعلی که در  ،و نسل آینده حق استفاده از آن را دارنداست و هر گروه از مردم اعم از نسل فعلی 

ند در استفاده از مواهب خدادادی عدالت را رعایت امکلف ،سبب موجود بودن اولویت دارنداستفاده از آن به
دلیل بر عدم رعایت عدالت نسل فعلی  ،های الهی محروم شوندنمایند و چنانچه نسل آینده از برخی از نعمت

های آینده، ناعادلانه بودن رفتار در نتیجه علت نیازمندی نسل .برداری از این منابع استگونگی بهرهدر چ
های آینده را رعایت عدالت، نسل فعلی وظیفه دارد حقوق نسل ۀبر اساس قاعد ،. بنابرایناست نسل فعلی

؛ به حکومتی باشد نلیوئاین برداشت نیز متصور است که خطاب روایات فوق متوجه مس ،نماید. همچنین
 میان مردم به عدالت رفتار نماید. ،های آیندهحکومت وظیفه دارد جهت ایفای حقوق نسل این معنا که

یم -6  وجه استدلال به آیات قرآن کر
  :وجه استدلال به آیات مذکور بدین صورت است

موضوع  ،تعریف آن ذکر گردیدطور که در اند و همانصورت قضایای حقیقی بیان شدهبه ،آیات مذکور، اولاً 
شود و فقها نیز معتقدند غالب حقیقی، مطلق افراد طبیعت است و شامل موجودین و معدومین می ۀقضی

 (.۶3، ص2ق، ج1۴1۵ند )خمینی، اهحقیقی وارد شد ۀصورت قضیاحکام شرعی و آیات قرآن کریم به
 خطاب واحد .ن استامتوجه عموم مخاطب صورت کلی بیان شده وخطابات قرآنی در این آیات به ،ثانیاً  

ین»مانند الفاظ  ،اما مخاطب متعدد است ذ 
هَا الَّ اس» و «یا أَیُّ هَا النَّ افراد اعم از موجودین  ۀکه شامل کلی« یَا أَیُّ

(. در 1۵1ق، ص1۴22خاص ندارد )فاضل لنکرانی،  یگروهشخص یا شود و اختصاص به و معدومین می
و خطاب واحد، قانونی است که  استمکلفین  ۀن موارد در مقام جعل قانون برای کلیواقع شارع مقدس در ای

ین و دمکلفین اعم از موجو ۀافراد قابل انطباق و نسبت به هم ۀعنوان کلی و عام تعلق یافته و لاجرم بر همبه
ست که توسط اقوانین بشری  همچنین، مانند(. 228، ص3ق، ج1۴23)سبحانی،  حجت است معدومین

اعم از اینکه در زمان  ؛ستا الاجرارسد و تبعیت از آن برای مردم آن منطقه لازمگذار به تصویب میقانون
توان گفت شود. در حقیقت میند یا در آینده به دنیا بیایند که شامل آنان نیز میاهتصویب آن قانون موجود بود

 .استمکلفین  ۀمکلفین و جعل قانون برای کلی ۀکه این آیات در مقام بیان احکام و وظیف
عموم  افادۀاز ادات عموم استغراقی هستند که « انام» و «ناس»های هکاررفته در واژهب« لام»و« الف»، ثالثاً 

، ۵ق، ج1۴22ی، یافرادش اعم از موجودین و معدومین دارد )خو ۀکنند و دلالت بر تعمیم حکم بر هممی
 (.1۵3ص

که  استدر آیات مذکور، بیانگر این حقیقت « الناس»و « للأنام»، «لکم»ابیری مانند عیری تبه کارگ ،رابعاً 
های دینی و جغرافیایی و نژادی جوامع مختلف، برای تمام بدون در نظر گرفتن تفاوت مواهب طبیعی،

الیم روست که تع هاست. گویی رسالت این موجودات آن است که در خدمت انسان باشند. از اینانسان
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افراد جامعه تنظیم  ۀگیری از مواهب طبیعت، برای هماسلام و نیز دستورات فقهی، همسو با تعمیم حق بهره
 (. بنابراین آیات مذکور علاوه بر نسل فعلی27۴-273، ص19، ج13۶3و تدوین گردیده است )طباطبایی، 

احکام الهی و خطابات قانونی شامل گونه که همان .)معدومین( هم دارد دلالت بر نسل آینده ،)موجودین(
 شود.شامل نسل فعلی و نسل آینده می نیز استفاده از مواهب طبق آیات مذکور ،شودموجودین و معدومین می

از  هاۀ آنحق استفاد ،اما در مقابل استاحکام الهی برای نسل آینده ثابت التزام به که  بودوان قائل تنمی
هرگاه برای انسان تکلیفی نسبت به امری پدید آید، در مقابل آن  زیرا ؛انگاشتمواهب طبیعی را نادیده 

نیز وجود  «تکلیفی»در مقابل  ،شودبیان می «حق» تکلیف، حقی نیز وجود خواهد داشت و اگر سخنی از
 ،کندبرای دیگران ایجاد مینیز فی را یص در جامعه، تکلاشخااثبات هرگونه حقی برای  . از آنجا کهدارد
ملزم به رعایت حقوق یکدیگر  ،دارای حقوق باشند اما افراد حاضر در آن هکه در جامعه هم گفتوان تنمی
 (.2۵، ص1389د )جوادی آملی، ننباش

 
 گیرینتیجه

های آینده در قرآن و روایات تحلیلی، به بررسی جایگاه حقوق نسل-با روش توصیفی ،پژوهش حاضر. 1
دهد در قرآن کریم آیات متعددی وجود دارد که بر رعایت حقوق میهای پژوهش نشان . یافتهپرداخته است

کید دارند. این آیاتنسل های الهی را برای همگان دانسته و نسل فعلی را در مقابل زمین و نعمت ،های آینده تأ
طور که احکام الهی برای آیندگان ثابت است و آنان را مکلف به اجرای آن شمارند. همانآن مسئول می

 .نیستهای آینده تعلق دارد و مختص نسل فعلی های خدادادی نیز به نسلسازد، نعمتمی
بخش این باور است که منابع طبیعی به یک شناسایی مؤکد این حقوق در قرآن کریم و قوانین موجود الهام. 2

ند و برای ها هستها و نسلنسل خاص تعلق ندارد و طبیعت و منابع موجود در آن متعلق به تمامی انسان
 اند.برطرف کردن نیازهای آنان آفریده شده

روایات در  اینبرخی از . های آینده استروایات فراوانی وجود دارد که ناظر بر رعایت حقوق نسل. 3
در خصوص  برخی.. است؛ عی نهفته در زمین مانند معدن، طلا، مس و.یگیری از ذخایر طبخصوص بهره

در خصوص انفال و  نیز تاو جلوگیری از اسراف است و برخی از روای امانت بودن اموال در دست مردم
. بنابراین روایات وارده، زمین و داردهای آینده اشاره به حقوق نسل صراحتاً است که  ةالعنوةاراضی مفتوح

و همچنان که احکام الهی  داندمیول ئنسل فعلی را در مقابل آن مس ،های الهی را برای همگان دانستهنعمت
های خدادای نیز به آنان تعلق دارد و مختص نسل بر آیندگان ثابت است و مکلف به اجرای آن هستند، نعمت

 .نیستفعلی 
های آینده وجود ندارد. نسل ها بر نسلهیچ دلیلی مبنی بر تعلق منابع طبیعی به نسل فعلی و برتری آن. 4

حفاظت از این منابع و برابر برداری و استفاده از این مواهب را دارد، در رهکنونی به همان اندازه که حق به
عنوان جانشین خداوند، باید این امانت الهی را به آیندگان های آینده نیز مسئول است و بهانتقال آن به نسل
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مندی و بهرهپایدار  ۀشود، بلکه ضامن توسعمی هاتنها موجب همبستگی میان نسلبسپارد. این فرآیند نه
 .استها از منابع طبیعی نسل ۀهم ۀعادلان

تواند منجر به شود، بلکه میتنها ظلم به آیندگان محسوب میهای آینده، نهعدم رعایت حقوق نسل. 5
کند. بنابراین، های آینده را تهدید میمحیطی، اقتصادی و اجتماعی شود که بقای نسلهای زیستبحران
توصیه  تک افراد جامعه باید در راستای حفظ این حقوق گام بردارند.المللی و تکبینهای ها، سازماندولت

های های آتی، به بررسی سازوکارهای قانونی و اجرایی برای حمایت از حقوق نسلشود که در پژوهشمی
های لپذیری در قبال نسالمللی پرداخته شود. همچنین، ترویج فرهنگ مسئولیتآینده در سطح ملی و بین

تواند نقش مهمی در تحقق این حقوق ایفا کند. هر نسلی رسانی عمومی، میاطلاعآینده از طریق آموزش و 
ای روشن و پایدار برای همه تا آینده نمایدباید در تعامل با طبیعت و منابع، انصاف را با نسل بعدی رعایت 

 تضمین شود.
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