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Abstract1 
This study examines the history of the written Qur’anic text and evaluates methods for 

dating ancient manuscripts, aiming to answer whether any existing copy or copies of the 

Qur’an can be attributed to the lifetime of the Prophet Mohammad (PBUH). An 

examination of narratives and historical accounts, ancient manuscripts, and previous 

research on these manuscripts indicates that none of the existing early copies of the Qur’an 

can be reliably dated to the lifetime of the Prophet (PBUH). Nevertheless, the fact that the 

existing manuscripts exhibit no major discrepancies-with variations limited to a few letters, 

isolated words, and, in very rare cases, short phrases-suggests that these manuscripts are 

derived from earlier precise written texts. Utilizing a library-based research method and 

drawing on historical sources, early Arabic inscriptions, and the characteristics of ancient 

manuscripts, this study concludes that the existing early manuscripts reflect the ṣuḥuf 

(scrolls) that were written by the scribes of revelation during the Prophet’s lifetime, as 

explicitly mentioned in the Qur’anic text itself. Furthermore, by examining the results of 

radiocarbon dating (C-14) and comparing various manuscripts, it can be concluded that 

ancient manuscripts written in the slanted script, known as the "Ḥijāzī script", all date back 

to the first century AH. 
 

 
 

Keywords: Qur’an, Ancient manuscripts, Dating of manuscripts, Dating methods, Slanted 

script, Radiocarbon dating (C-14). 
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 چکیده
پاسخ به این پرسش  گذاری مصاحف کهن درصددهای تاریخو ارزیابی روش متن مکتوب قرآن ۀاین پژوهش با بررسی تاریخچ

روایات و نسبت داد. بررسی   اسلامحیات پیامبر گرامی  زماناز قرآن را به  هایییا نسخه توان نسخهکه آیا میاست 
 ای ازههیچ نسخ دهد کهنشان می، دربارۀ این مصاحف های پیشینتاریخی، مصاحف کهن و نتایج پژوهش هایگزارش
از اینکه مصاحف  منتسب دانست. با این حال، اکرم  پیامبرتوان به زمان حیات نمی کریم را قرآنهای کهن موجود از نسخه

ها و در موارد بسیار نادر در حد واژهای با یکدیگر ندارند و اختلافاتشان در موارد اندکی از حروف و تکموجود اختلاف عمده
اند. بوده ون مکتوب و دقیق از مصاحفِ پیش از خودمت توان دریافت که این مصاحف مسبوق بهه است، میچند عبارت کوتا

، به این های مصاحف کهنو ویژگی ای و استناد به منابع تاریخی و نقوش قدیم عربیاین پژوهش با استفاده از روش کتابخانه
توسط کاتبان وحی نوشته شده  پیامبر زمان  در هستند که حفیۀ ص  دهندموجود، بازتاب که مصاحف کهنِ  است نتیجه رسیده

مصاحف مختلف،  ۀو مقایس ۱۴های کربن . همچنین، با بررسی نتایج آزمایشو در متن قرآن نیز بدان تصریح شده است
نخست  ۀهمگی متعلق به سداست، « خط حجازی»که موسوم به  ،به این نتیجه رسید که مصاحف کهن با خط مایلتوان می

  است.هجری 
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 بیان مسئله -1
( و تاریخ سرزمین ۹۵، ص۱۳۹۱شود )مارکس، عنوان نخستین کتاب عربی در تاریخ شناخته میقرآن به

با این حال، در تاریخ . (Versteegh, Vol.2, P.264شناسد )جز قرآن نمیعربستان کتاب مدون دیگری به
های خاورشناسانی مانند اختلاف نظر است. با انتشار پژوهش ،صورت یک مصحفقرآن بهدقیق تدوین 

های مختلفی برای تاریخ تثبیت متن هاوتینگ، پاتریشیا کرونه و مایکل کوک، فرضیه جان ونزبرو، جرالد
و حتی گیری قرآن را اواخر سدۀ دوم ها تاریخ شکلنهایی قرآن عرضه شده است، تا جایی که برخی از آن

های اما نتایج پژوهش(. Hawting, 1999. P. 11, 13, 55-58اند )اوایل سدۀ سوم هجری دانسته
بر روی برخی از مصاحف کهن، اندیشۀ این  ۱۴های کربن نگاشتی و نیز آزمایششناختی، مصحفخط

های گذارییخخاورشناسان تجدیدنظرطلب را با چالش جدی روبرو ساخت. با این حال، هنوز هم دربارۀ تار
اند از هاست عبارتگویی به آنهای مهمی مطرح است. دو پرسشی که این مقاله درصدد پاسخاخیر پرسش

ای از توان نگارش نسخههای کهن میگذاری نسخههای معتبر تاریخکارگیری روشبا توجه به نتایج به: اینکه
ترین توان گفت کهننسبت داد؟ و اگر نه، آیا می مصاحف کهن موجود را به دورۀ حیات پیامبر اکرم 

برداری ، نسخهتوسط کاتبان وحی نوشته شده است هایی که در زمان پیامبر مصاحف قرآنی از روی صحیفه
 اند؟شده
 

 تحقیقپیشینۀ  -2
شده ثبت « تاریخ قرآن»و « علوم قرآن»های در کتاب های مربوط به نگارش قرآن در زمان پیامبرگزارش

المقنع فی ق( و ۳۱۶-2۳0« )داود سجستانیابوبکر بن ابی»از  کتاب المصاحفهایی مانند: کتاب. است
های مفصلی از مصاحف صحابه ق( گزارش۴۴۴-۳۷۱« )سعید دانیبنعثمان»از  رسم مصاحف الأمصار

ده در زمان معاصر شالخط مصاحف کشفاین آثار برای بررسی قدمت رسم. اندها ارائه کردهالخط آنو رسم
العربی  المصحف و النقوشو مقالۀ موازنة بین رسم المصحفرسمدر دورۀ معاصر، کتاب  .بسیار ارزشمندند

. اندها با نقوش قدیمی عربی پرداختهبه شناخت رسم مصاحف اولیه و ارتباط آن« غانم قدوری»از  القدیمة
به  دایرة المعارف قرآن لیدنای در شناسی، در مقاله، خاورشناس فرانسوی و متخصص نسخهدِروشفرانسوا 

او در . های مصاحف حجاز پرداخته استهای خطی قرآن پیش از مصحف عثمانی و ویژگیبررسی نسخه
ترین مصاحف پرداخته و احتمال داده است برخی قطعات گذاری کهنبه تاریخ های عصر امویقرآنکتاب 

 .و آغاز حکومت امویان بازگردد –تر از آن یا حتی قبل –هجری  ۳۵سال قرآنی به دهۀ مابین قتل عثمان در 
نیز از منابع مهم « محسن گودرزی»و « بهنام صادقی»اثر  و مسئلۀ خاستگاه قرآن ۱مصحف صنعاء کتاب 

این پژوهش تحول اساسی در تاریخ قرآن ایجاد کرد و نظریات . در حوزۀ تاریخ متن قرآن کریم است
دانستند، به چالش کشید مانند جان ونزبرو، که قرآن را محصول پایان سدۀ دوم هجری می تجدیدنظرطلبانی

، این تاریخه و خصائصه: مصحف المشهد الرضویدر کتاب « نیامرتضی کریمی» .و مهر ابطال بر آن زد
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اصل این مصحف در دو . ترین مصحف کهن و متعلق به سدۀ نخست هجری دانسته استمصحف را کامل
گذاری در زمینۀ تاریخ .شوددر کتابخانۀ آستان قدس رضوی نگهداری می ۴۱۱۶و  ۱۸های با شمارهبخش 

در مجلۀ مطالعات قرآنی و « آلاء وحیدنیا»ای توسط ، مقاله۱۴مصاحف کهن با استفاده از آزمایش کربن 
عف و قوت آن در و نقاط ض ۱۴این مقاله به بیان کارکرد آزمایش کربن . منتشر شده است فرهنگ اسلامی

(، استاد دانشگاه Marijn Van Puttenگذاری مصاحف کهن پرداخته است. آقای مارین فان پاتن )تاریخ
عنوان شاهدی بر کهن الگوی نعمت خدا به»میلادی با عنوان  2022ای که در سال لایدن هلند در مقاله

این نتیجه رسیده است که املای  منتشر ساخته، به« های املایی مشترکمکتوب عثمانی: اهمیت ویژگی
اند، تنها با این دههای خطی اولیه قرآن بازتولید شخاص کلمات خاص که با املای یکسانی در تمام نسخه

الگوی نوشتاری واحد فرض سازگار است که تمام اسنادی که متعلق به نوع متن عثمانی هستند به یک کهن
ها بر دهد این نسخهبه نسخه بعدی کپی شده است؛ که نشان می گردند و املای آن دقیقاً از یک نسخهبرمی

 اند.اساس یک نمونۀ نوشتاری بوده
دنبال پاسخ این مقالۀ پیشِ رو، با استناد به برخی منابع تاریخی، نقوش قدیمیِ عربی و مصاحفِ کهن، به

تر نزدیک به زمان پیامبر  را« قرآنِ مکتوب»اند تاریخ های موجود تا چه حد توانستهپرسش است که پژوهش
 .اثبات نمایند کنند و انتساب مصحفِ موجود را به پیامبر 

 
یخ -3  های کهن قرآنگذاری نسخهتار

پیش از آن در . های علمی مبدل شدهای کهن قرآن به موضوع جدی پژوهشاز نیمۀ سدۀ نوزدهم، نسخه
، (مJacob Georg Christian Adler( )۱۷۵۶-۱۸۳۴)اواخر سدۀ هجدهم یوهان گئورگ کریستن آدلِر 

به بررسی چند نسخۀ خطی قرآنیِ کتابخانۀ سلطنتیِ کپنهاگ پرداخته و بدین نتیجه رسیده بود که از بررسی 
رغم آنکه گوتهلف به(. ۱۱، ص۱۳۹۴، )دِروشای به دست نخواهد آمد این مخطوطات چندان نکته

-1893)( Otto Pretzel)و اوتو پِرِتسِل ( مGotthelf Bergsträsser( )۱۸۸۶-۱۹۳۳)بِرگشترِسر 
( به گردآوری تصاویر قرآنی از سراسر جهان دست زدند، اما تلاش آنان چندان دستاورد مهمی به بار م۱۹۴۱

های با طرح دیدگاه. بستی تقریباً مطلق خورده بودقرن به بننیاورد و پژوهش در این حوزه گویی تا نیم
میلادی در باب  ۱۹۷0در اواخر دهۀ ( مJohn Wansbrough( )۱۹2۸-2002)و شکنانۀ جان ونزبرسنت

تر برای یافتن هرگونه سند باره مجدداً رونق گرفت و به شور و اشتیاقی جدیتاریخ تدوین قرآن، بحث در این
محمدعلی امیرمعزی  (.۱۳، ص۱۳۹۴، )دِروشو مدرک از وجود متن قرآن پیش از آغاز سدۀ سوم انجامید 

های بسیار قدیمیِ متعلق به دورۀ قبل از عباسی معتقد است نسخه« یک متن و تاریخی رمزآلود»در مقالۀ 
های های اخیر و با بررسیاما با کشف مصاحف کهن در سال(. ۳۷، ص۱۳۸۸امیرمعزی، )بسیار نادرند 

ها صورت گرفته، این دیدگاه که روی آن ۱۴بن های کردقیق پالئوگرافیک و کادیکولوژیک و نیز انجام آزمایش
ها و ابزارهای مختلف در که فرانسوا دِروش عقیده دارد با تلفیق روشبه چالش کشیده شده است؛ چنان
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امیه دانست. حتی برخی از این توان تاریخ نگارش برخی مصاحف را در دورۀ بنیگذاری مصاحف میتاریخ
در هر (. 2۱، ص۱۳۹۴، )دِروشامیه هم دانست دوران پیش از بنی مخطوطات را شاید بتوان متعلق به

های نوین، آیا ممکن های جدید و استفاده از روشتوان این پرسش را مطرح کرد که با بررسیصورت، می
ترین آثار قرآنی در میان کهن. انجام شده باشد است کتابت برخی از این مصاحف در زمان حیات پیامبر 

از اهمیت بالاتری برخوردارند؛ از این  مصحف مشهد رضویو  ۱مصحف صنعاء نده است، که به جای ما
دو لایه و به ( صفحه ۱۶2)برگ  ۸۱، حاوی ۱مصحف صنعاء . رو، شایستۀ بررسی و دقت بیشتری است

سورۀ بلند و  ۴۵لایۀ روییِ این مصحف حاوی آیات  1است. (Palimpsest)اصطلاح یک پالمپسیست 
ها در نسخۀ زیرین متفاوت با ترتیب سوره 3سورۀ قرآن است. 2۷و لایۀ زیرین حاوی آیاتی از  ،2متوسط قرآن
همچنین در لایۀ زیرین گاهی روایت غیرعثمانی از متن قرآن و . ها در مصحف عثمانی استترتیب سوره

مصحف ین صادقی و گودرزی در مقالۀ خود، متن لایۀ زیر. اختلاف قرائات منسوب به صحابه وجود دارد
به نظر (. 20-۱۵، ص۱۴00صادقی و گودرزی، : ک.ر)اند دقت خوانده و آن را تصحیح کردهرا به ۱صنعاء 

ها، متن زیرین مربوط به نیمۀ نخست سدۀ اول هجری است و در حال حاضر مهمترین سند موجود در آن
ترین قرآن کامل برگ،پوست 2۵2، حاوی مصحف مشهد رضوی(. ۴۷همان، ص)زمینۀ تاریخ قرآن است 

نیا، بنا به گفتۀ کریمی. قرآن را داراست ٪۹۵ترین مصاحفِ حال حاضر جهان است که بیش از از میان کهن
شود و به احتمال زیاد در حجاز های کهن یافت میای از قرآنهای این مصحف در کمتر نسخهمجموع ویژگی

قریانِ نیشابور بوده و در اواخر سدۀ کتابت شده و بعداً به عراق و سپس به خراسان انتقال  یافته و در اختیار م 
متن اصلی این مصحف به روایت رسمی و متداول عثمانی . پنجم هجری وقف حرم مطهر رضوی شده است

تنها . های بعدی تصحیح شده استمسعود بوده که در دورهها به ترتیب مصحف ابناست، اما ترتیب سوره
نخورده باقی مانده است و آن در مواردی ییِ یک سوره و آیاتِ ابتداییِ سورۀ بعد دستدر هفت مورد، آیاتِ انتها

نیا، کریمی: ک.ر)مسعود نیز مانند مصحف عثمانی بوده است ها در مصحف ابناست که ترتیب سوره
 (. ۱۶و  ۵-2، ص۱۴0۱

________________________________________________________________ 
ها امری نوشتهمجدد از پوست ۀگونه استفاداند. اینو مجدداً بر روی آن نوشته یعنی مخطوطی پوستی با دو لایۀ زیرین و رویی؛ لایۀ زیرین را پاک کرده. 1

خوش فعل و شده دستماندۀ جوهرِ نوشتۀ پاکها، با گذشت زمان، باقینیز مانند برخی دیگر پالیمپسِست ۱ مصحف صنعاءرایج بوده است. در 
رنگ شده است. تغییر رنگ در کم ای یا خاکستریانفعالات شیمیایی شده، و موجب تغییر رنگ و از این رو، پیدایش دوبارۀ نوشتۀ زیرین به رنگ قهوه

رکّبِ حاوی عناصر فلزی، امری طبیعی است. فلزات واسطۀ موجود در جوهر همچون آهن، مس و روی عامل ایجاد خوردگی و تغییر رنگِ آن اند. این م 
 وجود دارد. ۱ مصحف صنعاء ۀسه عنصر در جوهرِ هردو لای

انعام، اعراف، انفال، توبه، یونس، هود، یوسف، ابراهیم، نحل، إسراء، کهف، مریم، طه،  نساء، مائده،عمران، اند از: بقره، آلها عبارت. این سوره2
فرقان، شعراء، نمل، قصص، عنکبوت، روم، لقمان، سجده، احزاب، سبأ، فاطر، صافات، ص، زمر، فصلت، شوری، زخرف، دخان، محمد،  انبیاء، حج،

 ها حاوی شمار بسیار اندکی از آیاتش است.ر و ممتحنه. برخی از این سورهفتح، الرحمن، واقعه، حدید، مجادله، حش
اند از: بقره، مائده، منافقون، جمعه، فجر، بلد، انفال، فاطر، هود، توبه، حج، احزاب، نور، نحل، طه، قصص، حجر، ها به ترتیب عبارت. این سوره3

 رعد. فرقان، مریم، روم، زمر، صافات، انبیاء، یوسف، کهف، سبأ،
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با . اندست هجری دانستهها را مربوط به سدۀ نخاند آنها کار کردهنسخهپژوهشگرانی که روی این کهن
گفته های پیشتا پیش از اکتشافات اخیر و معرفی نسخه. انداین حال، برخی نیز این انتساب را قطعی ندانسته

ها یا مساجد ها یا موزههای قرآن که در کتابخانههای گوناگونی در مورد برخی از نسخهاز قرآن، ادعاها و انگاره
یا به خط  شد که به خط امام علی ها گفته میدر مورد برخی نسخه. اشتشد، وجود دقدیمی نگهداری می

ای از قرآن ادعا شده که نسخۀ شخصی عثمان همچنین در مورد نسخه. برخی دیگر از امامان شیعه است
شده هنگامی که عثمان کشته شد در حال قرائت قرآن بوده و خون وی نیز بر این نسخه  است و حتی گفته

ها تا ( اما اینکه این انگاره۹۶-۴2م، ص۱۹۷۹)رک: منجّد، ! و اثر این خون هنوز نیز باقی است ریخته شده
تر صورت گیرد تا از دل چه اندازه با واقعیت انطباق دارند، امری است که باید در مورد آن بررسی دقیق

 .های مختلف به آنچه که به واقعیت نزدیک است دست یافتانگاره

یخهای تاروش -1-3  گذاری مصاحف کهن قرآنیر
یک راه این است که نام و امضای کاتب . های مختلفی وجود داردبرای کشف قدمت یک نسخۀ قرآنی راه

نسخۀ »ای را در اصطلاح آن نسخه همراه با تاریخ نگارش، در آغاز یا پایان آن نسخه آمده باشد که چنین نسخه
و ( paleographic) 1شناختی یا پالئوگرافیکهای خطراه دیگر، بررسی ویژگی. گویند« با انجامه
در طول تاریخ از خطوط مختلف برای نگارش قرآن استفاده شده . است( codicology) 2نگاشتیمصحف

ای را که با آن خط هایی که دارد مربوط به سدۀ چهارم هجری باشد، نسخهچنانچه خطی با شناسه. است
های مختلفی در همچنین علائم و نشانه. ست، دوم و سوم نسبت دادهای نختوان به سدهنوشته شده نمی

همچنین تذهیب و کارهای . ها مربوط به زمان خاصی استکار گرفته شده است که هریک از آنمصاحف به
راه دیگر، . ها باشدتواند نشانگر تاریخ تقریبی آنهنری که احیاناً روی برخی مصاحف صورت گرفته است می

گاهی هم با . بر روی پوست یا کاغذ مورد استفاده در نگارش مصاحف است ۱۴آزمایش کربن  استفاده از
 . تری از نگارش برخی از مصاحف دست یافتتوان به تاریخ مطمئنها و ابزارهای مختلف میتلفیق روش

یخ -1-1-3  گذاری بر پایۀ انجامهتار
یا یکی از صحابه ایشان دانست، یافت نشده  طور قطع متعلق به پیامبر ای که بتوان بهتا امروز هیچ نسخه

شده که او نخستین کسی بوده که در کعب، اولین کاتب قرآن در مدینه، گفته بنرغم آنکه دربارۀ ابیّ به. است
ای از قرآن ا هیچ نسخه، ام(۶۸، ص۱م، ج۱۹۹2عبدالبر، ابن)« و کَتَبَ فلان»نوشت یش میهاپایان نوشته

علاوه بر این، تاکنون هیچ مصحفی با انجامۀ اصیل و دالّ بر سدۀ نخست یا . به خط وی برجای نمانده است
مصاحفِ با انجامۀ مربوط به سدۀ سوم هجری نیز بسیار کمیاب است و از . دوم هجری یافت نشده است

________________________________________________________________ 
عنوان منابع تاریخی گفته ها بهگذاری، خواندن و تفسیر آنمنظور تاریخهای خطی، بههای گذشته و اغلب نسخهنوشته. پالئوگرافی به مطالعۀ دست1

 کنند. های خطی هم اطلاق میشود. همچنین این واژه را بر خود نسخهمی
شود که اغلب یا اسناد گفته می نوشته روی پوست یا کاغذهای خطی دستویژه نسخهاشیاء فیزیکی، بهعنوان به هاشناسی به علم بررسی کتابنسخه.  2

 .شودهمانند می« شناسیِ کتابباستان»به 
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(. ۴۸۸، ص۱۴0۱راد و سهرابی، مهدوی) نهدمیسدۀ چهارم به بعد شمار مصاحف با انجامه رو به فزونی 
های جعلی، هیچ شاهد مستقیم با انجامۀ روشن و صحیح تا به استثنای برخی انجامه»به نظر فرانسوا دِروش 

های آغاز و پایان هر مخطوط که مکان ذکر سدۀ سوم در اختیار ما باقی نمانده است، احتمالًا از آن رو که برگه
« اندهای دیگر از بین رفتهنسخه است، در معرض بیشترین فرسایش بوده و زودتر از بخشاطلاعات مربوط به 

های ، نسخه(مAdolf Grohmann( )۱۸۷۷-۱۹۷۷)به گزارش آدلف گروهمن (. 20، ص۱۳۹۴، )دِروش
های کهن گذاری نسخهگروهمن مهمترین مشکل تاریخ. شونددار بیشتر بعد از سدۀ سوم مشاهده میتاریخ

گذاریِ سایر گذاری شده باشد و بتواند مبنایی در تاریخهایی که مشخصاً تاریخداند که نسخهین میرا ا
دار از سدۀ اول در ایران و دو نسخه به نظر وی، تنها یک نسخۀ تاریخ. ها قرار گیرد، بسیار اندک استنسخه

-Krachkovsky( )۱۸۸۳)کوفسکی البته بنا به نظر کراچ. از سدۀ دوم و هفت نسخه از سدۀ سوم وجود دارد
البته (. ۱2۸، ص۱۳۹۳ساز، نیل) باید قرآن سمرقند را هم متعلق به سدۀ نخست هجری دانست( م۱۹۵۱

ام از قرآن کریم و با خط کوفی متأخر و مَشرِقی در موزۀ آستانۀ قم وجود دارد که در یک نسخه شامل جزء سی
هایی که نیا به این نتیجه رسیده که با لحاظ تمام ویژگیکریمی. هجری درج شده است ۱۹۸آغاز آن تاریخ 

نیا، کریمی)توان آن را متعلق به پایان سدۀ پنجم دانست شناختی و قرائات داراست میاین نسخه از نظر خط
واقعیت این است که بسیاری از مصاحف کهن با گذشت زمان و بر اثر عواملی چون (. ۸۸، ص۱۳۹۷

و ختم قرآن دچار فرسودگی شده یا با تقسیم میان وارثان تبدیل به چند برگ محدود استفادۀ مکرر در تلاوت 
آن . اندمصاحفی که تقریباً کامل هستند نیز غالباً فاقد برگ پایانی هستند و از این رو، بدون انجامه. اندشده

شان با ارائۀ مستنداتی اند یا صحت انجامهدسته از مصاحف که دارای برگ پایانی نیز هستند یا فاقد انجامه
 (. ۷۶-۶۴و  ۶0-۵0م، ص۱۹۷۹منجّد، : ک.ر)انکار شده است 

یخ -2-1-3  گذاری بر پایۀ انتسابات ادعاشده به صحابه و امامان شیعهتار
عَفّان نسبت داده بنویژه عثمانو فرزندان ایشان یا به برخی از صحابه به های فراوانی به امام علی نسخه

است که در  عنوان مثال، مصحف شمارۀ یک آستان قدس رضوی منسوب به حضرت علی به. شده است
نامۀ آن توسط شیخ بهایی در برگ عباس وقف حرم مطهر رضوی شده و وقفهجری توسط شاه ۱00۹سال 

ای هاما پژوهش. طالِبابِیبن  کَتَبَه  عَلی  : در پایان این نسخه آمده است. اول نسخه، نوشته شده است
شمار موارد اختلاف (. ۵0، ص۱۴0۱قیدر و توکلی، )اند شناختی آن را متعلق به سدۀ سوم هجری دانستهخط

( ق۴۴۴ م)و ابوعمرو دانی ( ق۴۹۶ م)نجاح بنالمصحف که ابوداود سلیمانمتن این مصحف با رسم
، با آنکه ویمصحف مشهد رضهمچنین (. ۴۹همان، ص)رسد مورد می 2000اند نزدیک به گزارش کرده

نسبت داده شده،  لای برخی سطور آن، کتابت آن به امام علی نامۀ آغازین این نسخه و نیز در لابهدر وقف
یکی از مهمترین دلایل بر . اما این انتساب و سایر موارد مشابه به دلایل مختلف قطعی دانسته نشده است

مصحف مشهد ها و از جمله در چنین نسخهنادرست بودن این انتساب، وجود سهو و خطاهای کاتب در 
 (. ۵، ص۱۴0۱نیا، کریمی)شود است که مانع از پذیرش نسبت کتابت به امام معصوم می رضوی
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همچنین . شود نسخۀ شخصی عثمان استهمچنین چند نسخۀ خطی امروزه در اختیار است که ادعا می
د صلاح. شده است نسبت داده یا فرزندش امام حسین  های خطی دیگری به امام علی نسخه نَجِّ الدّین م 

ها در عین کهن فصلی از کتاب خود را به این امر اختصاص داده و بدین نتیجه رسیده است که این نسخه
منجّد تلاش کرده با توجه به متأخر بودن مواد . شان، هیچ ارتباطی با عثمان یا دیگر افراد یادشده ندارندبودن

م، ۱۹۷۹منجّد، : ک.ر)اً مربوط به سدۀ سوم هجری است، این انتسابات را رد کند رفته که عمدتکاربه
شناس اهل ترکیه اخیراً چاپ فاکسیمیله از سه نسخۀ قرآن منتشر کرده، طیّار آلتی قولاچ، نسخه(. ۷۱-۴2ص

اسلامیِ  استانبول، دومی در موزۀ هنرهای ترکی و( Topkapı Saray)که اولی در کتابخانۀ توپکاپی سارایِ 
وی نیز با استفاده از اطلاعات موجود در رسائل و کتب مربوط . شونداستانبول و سومی در قاهره نگهداری می

های عثمان باشند، گو اینکه نام توانند نسخهبه رسم عثمانی، چنین نتیجه گرفته است که این سه نسخه نمی
که صد البته  –نرهای ترکی و اسلامی استانبول آمده عثمان در انجامه یا ترقیم پایانی نسخۀ موجود در موزۀ ه

انس در بندر واقع پرسش از سرنوشت مصحف شخصی عثمان را مالک. است –یک امضای جعلی و ملحَق 
، )دِروشصریحاً با اذعان به نابودی آن پاسخ داده است  –چون مورد سؤال قرار گرفت  –روزگار بسیار قدیم 

طبق شمارش من تاکنون نزدیک به صد نسخه در سراسر دنیا یافت »: گویدنیا میکریمی(. ۱۵، ص۱۳۹۴
های آفریقایی ها خطوطی به سبککه در میان آنشده است که به یکی از امامان شیعه منسوب هستند؛ درحالی

عدم معمولًا . شودو از سدۀ دوم تا پنجم یافت می 1(هراتی؛ نوعی کوفی بسیار متأخر-ایرانی)تا کوفی پیراموز 
نیا، کریمی)شده است که این ادعاها جدی گرفته شود شناختِ مردم از تاریخ تطور خط عربی باعث می

 (. ۳ش، ص۱۳۹۶
شده در نیز اغلب این انتسابات را که در سدۀ ششم هجری مشهور شده مبتنی بر یادداشتی نوشته دِروش

علاوه بر این، . در تأیید این ادعا وجود داردنوشت نیز ای متأخر دانسته است که گاهی ظاهراً یک پایاندوره
در موزۀ توپکاپی سارای  TKS Y،۷۴۵اند؛ مانند نسخۀ های یادشده گاه دارای اشتباهات فاحشنوشتپایان

، ۱۳۹۶ساز، نیل)بوده و نامش در سمت راست متن نوشته شده است  شود کاتب آن امام علی که گمان می
ویژه در سدۀ چهارم هجری به علت مسابقه در داشتن مصاحف دورۀ عثمان، به بعد از به گفتۀ رامیار(. ۴۸ص

 (.۴۶۶، ص۱۳۶2رامیار، )های فراوانی به عثمان نسبت داده شد عثمانی، نسخه

یخ -3-1-3  شناختینشانگرهای خط ۀگذاری بر پایتار
مانند: کوفی یا حجازی شناختی اعم از نشانگرهایی است که مربوط به نوع خط منظور از نشانگرهای خط

الخط از نقص به کمال گذر زمان در تغییر رسم. الخط است)مایل( و یا مربوط به قواعد نگارش، املاء و رسم

________________________________________________________________ 
همان  در ای از قلم نوشتاریدر این میان، گونه. های زیادی گرفته استها از خط کوفی انشعابنویستمدن اسلامی و حتی در دستۀ در گستر.  1

( های آن؛ قرمطییا شرقی و یکی از زیرمجموعه)زمین به وجود آمد که به کوفی فیرآموز یا پیرآموز یا کوفی ایرانی های نخستین اسلامی در ایرانسده
کوفی )پیشین ۀ ونفردی در شکل و ریخت حروف نسبت به نمهای منحصربهگرچه این قلم از خط کوفی ساده گرفته شده، اما دارای ویژگی. مرسوم گردید

 (. ۱۹، ص۱۴02فرید و مرادی سیرچی، ) است( اقالم سته)تر های پَسینهایی با نمونهو همچنین مشابهت( ساده
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ها اثرگذار گذاری آنالخط مصاحف کهن در تاریخنقش قابل توجهی داشته و از این رو، شناسایی نوع رسم
که دربارۀ شیوۀ کتابت مصاحف قرآنی به دست المصحف علمی است شود علم رسمیادآور می. است

 (. ۳م، ص۱۹۸۶قدوری، )گوید سخن می –طور خاص در زمان عثمان و به –صحابه 

یخ -1-3-1-3  گذاری بر پایۀ نوع خط تار
های یکی از روش. های کهنِ بدون انجامه نقش مهمی داردشناسی در شناسایی تاریخ نگارش نسخهخط

اند، بررسی ها مدد جستههای قرآنی از آنشناسان در تعیین تاریخ تقریبی نسخهکتیبهعلمی که پژوهشگران و 
شناخت صحیح از خطوط (. 2۹، ص۱۳۹۴، )دِروشسیر تحولات خط عربی از سادگی تا کمال است 

بسا مصاحفی که دارای چه .ها نقشی بسزا ایفا کندتواند در تعیین زمان و مکان نگارش آنمصاحف می
شناختی، آن ادعاها را های جعلی هستند یا به یکی از صحابه منتسب شده، اما نشانگرهای خطانجامه

شناختی در مورد مصحف شمارۀ یک آستان قدس رضوی که طور مثال، مطالعات خطبه. تکذیب کرده است
 II.B آن را دِروشدهد خط این مصحف با خطی که فرانسوا است نشان می منسوب به حضرت علی 

این خط به اوایل سدۀ سوم هجری  دِروشبر اساس مطالعات . گذاری کرده است، مطابقت بسیاری داردنام
 (.۵0، ص۱۴0۱قیدر و توکلی، )تعلق دارد 

اند. هر یک از این دو خط در مصاحف کهن نوعاً با دو خط موسوم به حجازی )مایل( و کوفی کتابت شده
نخستین خط »نویسد: می الفهرستق( در کتاب ۳۸0 مندیم )ابناند. های معینی رواج داشتهزمان و مکان

عربی، خط مکی و سپس مدنی و پس از آن، خط بصری و سپس خط کوفی است. در خط مکی و مدنی در 
هایش کجی به سمت راستِ دست و بالای انگشتان، و در شکل آن کمی خوابیدگی وجود دارد. وی الف

 (. ۱۶، صم۱۹۹۷ندیم، )ابن «و مدنی به شکل زیر نشان داده است سپس شکل نوشتن بسمله را با خط مکی

 
 ندیمابن الفهرستبسمله به خط مکی و مدنی در  -1شکل 

 
ندیم راجع به خط مکی را توان توصیف ابنها، میبرای پژوهش در خطوط مختلف نسخه»به نظر دِروش 

، «خط مایل»عنوان های اخیر از این خط بهدر سال(. 2۱، ص۱۳۹۴، )دِروش« نقطۀ شروع خوبی دانست
اصطلاح خط حجازی را . نام برده شده است «خط مایل مکی»و  «خط مایل حجازی»، «خط حجازی»

که در  –ندیم در نیمۀ سدۀ نوزدهم بر اساس سخن ابن( مMichele Amari( )۱۸0۶-۱۸۸۹)میکله آماری 
های نوشتهترین پوستبسیاری از کهن(. ۴۹، ص۱۳۹۳ساز، نیل)به کار برده است  –بالا بدان اشاره شد 

به این خط به نگارش درآمده  مصحف مشهد رضویو  ۱مصحف صنعاء ، قرآن بیرمنگامقرآنی، از جمله 
خوانده، دو تصویر از مصاحف کهن آورده است؛ « خط مکیِ مایل»منجّد در توضیح این خط که آن را . است

در کتابخانۀ واتیکان، و دیگری  ۱۶0۵سورۀ هود از مصحف شمارۀ  ۱۳ا ت ۴ای حاوی آیات نوشتهیکی، پوست
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ترین مخطوط این کتابخانه در کتابخانۀ لندن که قدیمی 2۱۶۵ای از نسخۀ خطی قرآن به شمارۀ نوشتهپوست
صفحه است  ۱۱2این نسخه که کامل هم نیست، مشتمل بر . سورۀ یس ۱۵تا  ۴نیز هست، مشتمل بر آیات 

گرچه هردو نسخه مربوط به عصر اموی است . اموی نوشته شده و شروع آن با سورۀ اعراف استکه در عصر 
در هردو . نسخۀ دوم مربوط به بخش پایانیِ عصر اموی است. تر از نسخۀ دوم استاما نسخۀ اول قدیمی

 (. 2۸-2۴م، ص۱۹۷۹منجّد، : ک.ر)های مایل و خوابیدگی خط کاملًا آشکار است نسخه، الف
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گذاری این خط به خط حجازی، برخی از پژوهشگران خاستگاه این خط را شام، و نه حجاز رغم نامبه

نخست هجری  ۀها و پیش از پایان سددانسته و معتقدند که این خط پس از انتقال به برخی دیگر از سرزمین
برای اثبات سخن خود ها (. آن۵0۴-۴۸۷، ص۱۴0۱راد و سهرابی، رو به افول نهاده است )ر.ک: مهدوی

مصاحفی که با خط  ۀتوان آن را در دو دلیل عمده خلاصه کرد: دلیل نخست آنکه، هماند که میای آوردهادله
دانشگاه توبینگن  ۀکتابخان ۱۱۶۵ ۀبا قرائات شامی هماهنگ است. مصحف ناقص شمار ،شده مایل نوشته

 ۱۱شود که مورد در آن یافت می ۱۴ف شهرها اختلاف مصاح ۴۴آلمان که به خط مایل نگارش یافته، از 
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« ابرهم»صورت مورد منطبق با مصاحف شام است. نام ابراهیم در برخی جاها با توجه به گویش شامیان و به
موارد  ۀدر هم« داود»عامر شامی همخوانی دارد. نام عمار از قرائت ابنبنکتابت شده که با روایت هشام

گونه گویشی شامی است. در مصحف ناقص لندن نیز همین که آن هم احتمالاً  نگاشته شده« دواد»صورت به
نوشته « دواد»صورت انبیاء به ۀسور ۷۸ ۀو داود در آی« ابرهم»صورت در برخی فرازها به« ابراهیم«است، نام 

نگارش یافته است « دواد»و « ابرهم»صورت شده است. در مصحف ناقص پاریس هم ابراهیم و داود به
پترزبورگ، و نیز چند مارسل در کتابخانۀ سن ۀاز مجموع ب۱۸(. همچنین مصحف ناقص ۴۹۴، صمانه)

، همانبه رسم شامی نوشته شده است ) ۱۵۷2 ۀکتابخانۀ دانشگاه بیرمنگام به شمار ۀنوشتبرگ پوست
قابل توجهی از که شمار  –نوشتۀ پیرامون دو شهر مکه و مدینه ها سنگکه، در میان دهن(. دلیل دوم آ۴۹۶ص
شود. این های مایل و خوابیدگی خط یافت نمیهیچ نشانی از الف – ها دارای تاریخ نیز هستندآن

کتابات إسلامیة غیرمنشورة من رواوة  و کتابات إسلامیة من مکة المکرمةها در دو کتاب با عناوین نوشتهسنگ
ها و مصاحف کهن، پاپیروس(اند. بدین ترتیب مراجعه به اسناد تاریخی منتشر شده المدینة المنورة

 «خط شامی»دهد که خاستگاه سبک مایل شام است و نه حجاز و بهتر است ، نشان می)هانوشتهسنگ
(. همچنین بر اساس مراجعه به اسناد، ۴۹۶-۴۹۵، صهمان)ر.ک: « خط حجازی»خوانده شود و نه 

های مغرب اسلامی در شمال آفریقا سبک مایل را شام و سپس مصر و احتمالًا برخی بخش ۀتوان گسترمی
، ۱۴0۱، همان) استندیم مورد تردید جدی دانست، اما رواج داشتنش در حجاز و بنا بر گزارش ابن

ها و تصریح کرده است که نام خط ،(. البته دِروش هم که این خط را خط مایل حجازی خوانده۴۹۸ص
نام این خط، یعنی حجازی )مانند »نویسد: ها نیست. او میخاستگاه آن ۀدهنداه فعلی مصاحف نشانجایگ

 –اند. جایگاه فعلی این مصاحف ها در حجاز نگاشته شدهبدین معنا نیست که این نسخه«( کوفی»وصف 
اهدی قاطع بر توان شرا هم نمی -برخاسته از سه مرکز مهم یعنی دمشق، فسطاط و صنعاست  که عمدتاً 

 (. ۴۹، ص۱۳۹۶ساز، )نیل« ها که تاکنون مورد تردید باقی مانده است تلقی کردخاستگاه آن
 های با خط مایل را دارای خاستگاه شامی دانستهاما باید گفت برخلاف نظر پژوهشگرانِ یادشده که نسخه

ترین مشهد رضوی که کامل ۀند، نسخاها با قرائات شامی را دلیل بر مدعای خود گرفتهو هماهنگی این نسخه
گانه از اختلاف  ۴0با قرائت مدینه هماهنگی دارد. با بررسی مواضع حدوداً  ،قدیمی قرآن کریم است ۀنسخ

های های خاص مناطق شام، کوفه و بصره دور، و به ویژگیمصاحف الأمصار، مصحف رضوی از ویژگی
کند که مصحف رضوی عموماً ررسی مشخص میخاص مصاحف مدینه و مکه بسیار نزدیک است. این ب

( که با مصاحف مکه، و ۹۵ :؛ کهف۱00 :مطابق با قرائت مصاحف مدینه است، به جز در دو موضع )توبه
 (. ۱۴، ص۱۴0۱نیا، ( که با مصاحف شام مطابقت دارد )کریمی۶۴ :در یک موضع )زمر
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 های قدیم عربیتشابه خط مصاحف کهن قرآنی با نقش -2-3-1-3
آید این است که مصاحف آنچه از مشاهدۀ نقوش قدیم عربی و مقایسۀ آن با مصاحف کهن به دست می

اند. در ذیل به برخی اشاره هایی را داراست که نقوش قدیم عربی داشتهالخط همان ویژگیقدیم از نظر رسم
 . شودمی

گانه یعنی فتحه، ضمه، های حرکات سهدر فقدان علامت (جاهلی و اسلامی)نقوش قدیم عربی  -یک
خط . اندگونه علامات خالی بودهها متمایز هستند، همچنان که مصاحف اولیه نیز از اینکسره و دیگر نشانه

؛ ۱۴۷م، ص۱۹۷۷جبوری، : ک.ر)عربی این ویژگی را از منبع اصلی خود یعنی خط نَبَطی به ارث برده است 
 (.۳2۱م، ص۱۹2۹ولفنسون، 

های إعجامی تهی بوده است و از این رو، تمام نقوش عربی که به پیش از خط قدیم عربی از نقطه -دو
مصاحف کهن نیز (. ۸۷و  ۱0م، ص۱۹۳۵نامی، )های إعجامی خالی است شود از نقطهاسلام مربوط می
ربی از قدیم دارای طور که قبلًا اشاره شد برخی معتقدند خط عالبته همان. ها خالی هستندنوعاً از این نقطه

: ک.ر)های مختلف را برتابد، بدون نقطه نگاشته شده است نقطه بوده و مصاحف عثمانی برای اینکه قرائت
های عثمانی بدون نقطه و اعراب بوده و تا چهل و اندی در هر صورت، نسخه(. ۳۳، ص۱تا، ججزری، بیابن

و ولایت ( ۸۶-۶۵)مروان بنفت عبدالملکشده، تا اینکه در زمان خلاسال به همین صورت قرائت می
قدوری، )گذاری شده است نقطه( ق۹0م )عاصم توسط نصربن( ۹۵-۷۵)یوسف ثقفی بر عراق بنحجاج
 (. ۵۴0م، ص۱۹۸۶
های مشترک نقوش عربی قدیم و مصاحف کهن است که حذف الف از وسط کلمات هم از ویژگی -سه

م، ۱۹2۹؛ ولفنسون، ۱0۱و  ۸۸م، ص۱۹۳۵نامی، : ک.ر)این نیز از خصوصیات خط نبطی بوده است 
 (.۱۷۹-۱۷۸ص

صورت کند، نوشتن تای مؤنث بهالخط مصحف را متمایز میای که رسمهای نگارشیاز پدیده -چهار
این پدیده نیز در نگارش عربی . کلمة –نعمة، کلمت  –رحمة، نعمت  –تای کشیده و هاء است؛ مثل: رحمت 

و در ( سَنَة= مدینة، سَنَت = مدینت )متداول بوده است، چنانچه در نقش نماره  الخط مصحفقبل از رسم
م، ۱۹۷۷؛ جبوری، ۱۷م، ص۱۹۸۶قدوری، : ک.ر)آمده است ( سَنَة= سَنَت )نقش کوه اسیس و حرّان 

 (. ۱۵۵-۱۵۱م، ص۱۹2۹؛ ولفنسون، ۱2۳م، ص۱۹۷۴؛ نقشبندی، ۵۳-۵2ص
تمایل روشنی به سمت رسم ناقص دارد و نشان  رضویمصحف مشهد املا یا قواعد نگارش کلمات در 

گونه از رسم در بسیاری از مواضع، نه مطابق با رسم املایی و قیاسی این. از قدمت پالئوگرافی نسخه است
گزارش شده در آثار کهن اسلامی « رسم عثمانی»یا « المصحفرسم»کامل شدۀ امروزی است، و نه با 

برای . است« آ»سم در این مصحف، حذف الف هنگام نشان دادن صدای مهمترین ویژگی ر. مطابقت دارد
توان یافت که درصد آن بسیار بیشتر از سایر های فراوان میاین امر تقریباً در هر صفحه و هر آیه، نمونه

 (.۱۳-۱۱، ص۱۴0۱نیا، کریمی: ک.ر) مصاحف حجازی است
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یخ -4-1-3  نگاشتی های مصحفویژگی ۀگذاری بر پایتار
الخطی است که در مصاحف کهن نگاشتی، علائمی غیر از نوع خط و رسممنظور از نشانگرهای مصحف

از جملۀ این نشانگرها، علائم دال بر اجزاء . دهدتوان یافت و زمان تقریبی کتابت آن مصاحف را نشان میمی
ه مصاحف عثمانی های مختلف قرآن، علائم وقف و ابتدا و کتابت قرائات خاص شهرهایی است کو بخش
البته باید توجه داشت که ممکن است یک نسخه در سدۀ نخست هجری نوشته . ها ارسال شده استبرای آن

های بعد علائم خاص بر آن افزوده شده باشد. در این صورت، این نوع علائم در حقیقت شده، اما در سده
 گذاری خواهند بود، نه تاریخ کتابت نسخه.بیانگر تاریخ علامت

برخی از نشانگرهای موجود در مصاحف حجازی حکایت از قدمتِ بیشتر این مصاحف نسبت به 
گذاری پایان آیات و شمارش ها نشانهنوعانشان و نیز نسبت به مصاحف با خط کوفی دارد که یکی از آنهم

در این  دهد کهپژوهش در برخی از مصاحف با خط مایل نشان می. ای مستقل استعنوان آیهبَسمَله به
این ویژگی را در . شودعنوان یک آیه شمرده میگذاری وجود دارد و بَسمَله بهمصاحف در پایان آیات نشانه

شماری وجود ندارد، یا اگر هم های به خط کوفی یا هیچ آیهدر نسخه. توان دیدهای سدۀ دوم نمیمصحف
توان حدس زد که این پدیده مربوط به نزاعبنابراین، می. شودها بسمله آیۀ مستقل شمرده نمیهست، در آن

اند، بَسمله را آیۀ مستقل سنت بودهسدۀ دوم هجری است و از آنجاکه بیشتر کاتبان از اهل های فقهی میانۀ
نیا، کریمی: ک.ر)های با خط مایل است همین امر نیز دلیل بر کهنگی بیشتر نسخه. اندشمار نیاوردهبه

دِروش، )ای مهم است ها مسئلهترین نسخهش هم تعیین هر یک از آیات، در قدیمبه نظر دِرو. (۶، ص۱۳۹۶
نگاری در مصاحف با خط مایل، وفور اختلاف قرائات های مصحفیکی دیگر از ویژگی(. 2۳۴، ص۱۳۹۴

ها هرگونه قرائتی اند و در آناین مصاحف از لحاظ قرائات بسیار متنوع. و شواذ قرائات در این مصاحف است
دار  2۷.۱-0۱ برای مثال، در لایۀ زیرین نسخۀ شمارۀ. شوداز صحابه یا حتی قرائات شاذ یافت می

م مَرِیضَاَ جای المخطوطات صنعاء به مْ مَرِیضَاً »: آمده است( ۱۸۴ :بقره) فَمَنْ کَانَ مِنْک  « فَإنْ کَانَ أحَدٌ مِنْک 
 .مسعود استکه مطابق با قرائت ابن

 وجود یا عدم وجود نقطه در مصاحف کهن -1-4-1-3
های إعجامی ، نقطهمصحف مشهد رضویدر برخی از مصاحفی که به خط مایل نوشته شده است مانند 

گذار زیرا معروف است که پایه مصاحف را تقویت کند؛ زنی در مورد متأخر بودن اینوجود دارد که شاید گمانه
اما باید . اندهجری درگذشته ۹0اند و هردو در سال یعمر بودهبنیحییعاصم و های إعجامی نصربننقطه

توان هجری فاقد نقطۀ إعجامی باشد، باز هم می ۹0گفت اولًا، با فرض اینکه خط عربی تا پیش از سال 
ثانیاً، عدم نقطه در خط عربی پیش از اقدام . گونه مصاحف را مربوط به پایان سدۀ نخست هجری دانستاین

بلکه گفته شده نصوصی دلالت دارند بر اینکه نقطه در  یعمر جزء مسلّمات نیست؛بنعاصم و یحییبننصر
های اولیۀ قرآنی وجود داشته است، ولی کسانی که در زمان عثمان مأمور کتابت قرآن ها و صحیفهنسخه

، ۱تا، جی، بیجزرابن)های مختلف را پوشش دهد شدند، مصاحف را خالی از نقطه نوشتند تا قرائت
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گذاری مصاحف را انجام دادند یعمر تنها نقطهبنعاصم و یحییطبق این نظر، بعدها نصربن(. ۳۳ص
اول من نقط »: نوشته است( ق۳۱۶م )شاهد بر تأیید این نظر آنکه سجستانی (. ۱2۶م، ص۱۹۷۹منجّد، )

شود که ن عبارت ظاهر میاند از ایبرخی گفته(. ۳2۴م، ص2002سجستانی، )« یعمربنالمصاحف یحیی
خلکان در شرح حال گذاری کرده است و شاهد صحتش اینکه ابنها را نقطهیحیی شخصاً برخی از مصحف

یعمر آن را بنگذاری شده وجود داشت که یحیییادآور شده که نزد او مصحفی نقطه( ق۱2۹ م)سیرین ابن
ذشته از این، وجود نقطه در برخی حروفِ گ(. ۱۷۵، ص۶تا، جخلکان، بیابن)گذاری کرده بود نقطه

-Donner, Fred M., 1984, PP. 181)هجری  22پاپیروس هراکلئوپولیس در مصر مربوط به سال 
قدوری، : ک.ر)هجری  ۵۸نوشتۀ سد طائف متعلق به سال هجری و سنگ 2۴و کتیبۀ زهیر به تاریخ ( 208

عاصم که در هر سه از نقطه استفاده شده است نشان از آن دارد که قبل از نصربن ،(۵۴۹-۵۴۷م، ص۱۹۸2
توان فهمید که کاتبان های عربی هم مییعمر در خط عربی نقطه بوده است، گرچه از همین کتیبهبنو یحیی

این کار را  صورت گزینشیندرت و بهاند، بلکه بهدیدهگذاری در همۀ موارد نمیخودشان را متعهد به نقطه
های عربی پس از اسلام، نقوش عربی پیش از اسلام عاری از نوشتهبرخلاف برخی از کهن. انددادهمی انجام

کسانی که معتقد هستند خط عربی در اصل دارای نقطه بوده است در توجیه عدم . هرگونه نقطه است
. اندکلمات این نقوش اطمینان داشته گویند که کاتبان به عدم تصحیفگذاری در نقوش قدیم عربی مینقطه

 .دهدعلاوه بر این، بیشتر کلمات این نقوش، اسامی أعلام است که معمولًا در آن تصحیف رخ نمی
دار در دورۀ اسلامی، نصوصی هم دلالت دارد که خط عربی در های نقطهگذشته از این پاپیروس و کتیبه

گذاری حروف سفارش کرده است خی از کاتبانش را به نقطهدارای نقطه بوده و ایشان بر زمان رسول خدا 
همچنین از پیامبر (. ۱۶۹، ص۳۸ق، ج۱۴۱۵عساکر، ؛ ابن2۶۹، ص۱م، ج۱۹۸۳خطیب بغدادی،  :ک.ر)
  ص ۱م، ج ۱۹۹۴اثیر، ابن(وقتی در یاء و تاء اختلاف داشتید آن را با یاء بنویسید »نقل شده است که ،

نقطه است ( نوشته)برای هر چیزی نوری است و نور کتاب : روایت شده کهعباس و نیز از ابن(. 2۹۵
کتاب »منظور، معنای رقم را در برخی از لغویون مانند فراهیدی و ابن(. ۱۴۷، ص۳تا، جقلقشندی، بی)

« مکتاب مرقو»گذاری، و الرقم یعنی نقطه: نویسدمی العینفراهیدی در کتاب  .اندمعنای نقطه گرفتهبه« مرقوم
منظور هم آورده ابن(. 1۵9 ، ص۵تا، جفراهیدی، بی) گذاری شده استای که حروفش نقطهیعنی نوشته

و کتاب مرقوم یعنی نوشتاری که حروف آن با ( گذاری نوشتارنقطه)تعجیم الکتاب : الرقم و الترقیم: است
 (. 2۴8 ، ص12، ج۱۴۱۴منظور، ابن)گذاری واضح شده باشد نقطه

یخ -5-1-3  14ساس آزمایش کربن اگذاری مصاحف کهن بر تار
. یابی اشیای با منشأ ارگانیک، استفاده از روش رادیوکربن استهای پرکاربرد در تاریخامروزه یکی از روش

ارنست اندرسون ( مWillard Libby( )۱۹0۸-۱۹۸0)توسط ویلارد لیبی  ۱۴یابی کربن رادیوکربن یا تاریخ
(Ernest Anderson( )۱۹20-20۱۳م ) و جیمز آرنولد(James Arnold( )20۱2-۱۹2۳م ) در سال

در (. Libby, Anderson & Arnold, pp.227-228)میلادی در دانشگاه شیکاگو توسعه یافت  ۱۹۴۹
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با منشأ بیولوژیک  شناختیگیری میزان مواد رادیواکتیو، روشی برای تعیین سنّ اشیای باستاناین روش با اندازه
گذاری است و به یکی از های تاریخاین آزمایش یکی از پرکاربردترین روش. سال است ۵0000 تا حدود

ویلارد لیبی در (. Taylor, 1987, pp. 169-170)شناس تبدیل شده است ابزارهای اصلی کار باستان
 گذاریختاری. جایزۀ نوبل شیمی دریافت کرد ۱۴یابی کربن میلادی، بابت همین آزمایش تاریخ ۱۹۶0سال 

شود گیرد که در طول زندگیِ موجودات زنده جمع میبر اساس ایزوتوپ رادیواکتیو کربن انجام می ۱۴کربن 
در واقع، هر ترکیب ارگانیک پس از مرگ، . گرددها با انتشار تشعشعاتِ رادیواکتیو، تجزیه میو پس از مرگِ آن

بنابراین برای تعیین عمر یک شئ باستانی با منشاء ارگانیک نیاز به  .آوردوجود مییک ساعت اتمی در خود به
 (.۱۱0، ص۱۳۹۷وحیدنیا، : ک.ر)های رادیوکربن آن است دانستن تعداد ایزوتوپ

، ۱۳۹۴، : دِروشر.ک)شناسی است اعتمادتر از روش خطظاهر قابلبه ۱۴به نظر دِروش، روش کربن 
. اندگذاری شدهتاریخ ۱۴خیر کشف شده است با آزمایش کربن های اهای کهنی که در دههنسخه(. 2۹ص

و  ۱۹، ۱۸های نوشته در کتابخانۀ دانشگاه بیرمنگام کشف شد که آیاتی از سورهدو برگ پوست 20۱۵در سال 
کسفورد قدمت این . ها نوشته شده استبه خط مایل بر روی آن( کهف، مریم و طه) 20 واحد رادیوکربن آ

قرآن )قمری( اعلام کرد  ۱0۵۴و  ۹۷۵میلادی ) ۶۴۵و  ۵۶۸های بین سال ٪۹۵.۴ۀ صحت نسخه را با درج
در آزمایشگاه  2007روی برگۀ استنفورد  ۱۴، بر اساس آزمایش کربن ۱مصحف صنعاء (. م20۱۵بیرمنگام، 

از  قبل ۹میلادی ) ۶۵۶تا  ۶۱۴های ، قدمتش به سال%۶۸ آریزونا، این برگه با انحراف معیار با احتمال
های ، متعلق به سال%۹0این آزمایش بر اساس دو انحراف معیار، با احتمال . رسدهجری( می ۳۳هجرت تا 

ای دیگر از همان برگه بعدها نمونه. هجری( است ۴۶قبل از هجرت تا  ۴۵میلادی ) ۶۶۹تا  ۵۷۸میان 
کسفورد مورد آزمایش قرار گرفت که نتایج با( 200۷استنفورد ) ، عمر برگه ۹۵/%۴احتمال  در آزمایشگاه آ

طور این نتیجه به. هجری( نشان داده است ۳۵قبل از هجرت تا  ۴۶میلادی ) ۶۵۵تا  ۵۶۴های را مابین سال
ها همچنان ادامه یافت و در نهایت این نتیجه این آزمایش. کلی با نتیجۀ دانشگاه آریزونا نیز همخوانی دارد

های کربن روی شناختی و هم نتایج برآمده از آزمایششناختی و نسخهحاصل شد که هم شواهد خط
دهند لایۀ زیرین این مصحف در زمانی بسیار نشان می ۱مصحف صنعاء های مختلفی از برگهپوست

، ۱۴00صادقی و گودرزی، : ک.ر)کم در نیمۀ نخست سدۀ اول هجری کتابت شده است زودهنگام، دست
برداری و مجموعاً هشت نمونه ۴11۶و  18از دو نسخۀ ، از هریک مصحف مشهد رضویدر مورد (. ۳۱ص

آزمایش در آزمایشگاه دانشگاه آریزونا و مجدداً در جورجیا، آزمایشگاه زوریخ در سوییس، و آزمایشگاه 
کسفورد انجام گرفت که این تعداد آزمایش بر روی هیچ نسخۀ قرآنی در جهان انجام نگرفته است . دانشگاه آ

آمده از دقت دستها بیشتر باشد، تحلیل نتایج بهها و تعداد آزمایشتعداد آزمایشگاهطبیعی است هرچه 
های دهد که برگههای فوق، نشان میها در آزمایشمجموع بررسی. بسیار بالاتری برخوردار خواهد بود

ل سدۀ با تقریب دو انحراف معیار متعلق به بازۀ زمانی نیمۀ دوم سدۀ نخست و اوای مصحف مشهد رضوی
آمده از پالئوگرافی در این مصحف، و انضمام آن به نتایج آزمایش دستدوم هجری است. با توجه به نتایج به
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، ۱۴0۱نیا، کریمی)، نتیجه چنین است که این اثر متعلق به نیمۀ دوم سدۀ نخست هجری است 1۴کربن 
 (.2ص

های قرآنی را متعلق به سدۀ نخست و حتی تهنوشها اعتماد کرد و این پوستتوان به این آزمایشاما آیا می
نویسیِ مصاحف خطی در کتابخانۀ ملی نیمۀ اول از سدۀ نخست هجری دانست؟ دِروش، که تجربۀ فهرست

کید می ها محتاط بود. وی علت گونه آزمایشکند که باید دربارۀ نتایج حاصل از اینپاریس را با خود دارد، تأ
ای نامهکند که اولی وقفوشِ یادشده با تکیه بر دو مصحفِ با انجامه مطرح میاین احتیاط را اعتبارسنجی ر

نمونۀ پوستی که از  ۱۴آزمایش کربن . ق داشته است2۹۵م/۹0۷ق و دومی به تاریخ ۴۱0م/۱020به تاریخ 
تا  2۵۷میلادی ) 986تا  ۸۷۱ن های میامصحف اول جدا شد و در اختیار آزمایشگاه قرار گرفت را به سال

م/ 1020ق تشخیص داد که از تاریخ وقف ۳2۵م/ 937ترین سال را هجری( منسوب ساخت و محتمل ۳۷۵
 ۸۱۹ تا ۷۱۶ هایپوست مورد استفاده در نگارش مصحف دوم نیز به سال! تر استسال قدیمی ۸۳ق، ۴۱0

تاریخ وقف  ق معرفی شد که از۱۷۴ /م۷۹۱ترین تاریخ قمری( میلادی نسبت داده شد و محتمل 20۳تا  ۹۷)
 (. ۳۳-2۹، ص۱۳۹۴، : دِروشر.ک! )تر استسال کهن۱۱۶ق، 2۹۴ /م۹0۷

توان گفت که تاریخ با تاریخ واقعی کتابت این مصاحف دارد، می ۱۴در توجیه اختلافی که آزمایش کربن 
 اما این مطلب را هم باید. ها بعد از جدا شدن پوست از بدن حیوان بوده استکتابت بر روی پوست، سال

شود که چه زمانی توان تاریخ کتابت را تعیین کرد؛ بلکه تنها معلوم مینمی ۱۴پذیرفت که با آزمایش کربن 
 . پوست مورد نظر از بدن حیوان جدا شده است

مصحف از نظر وی . عثمانی بودن این مصحف موافق نیستبا پیش دِروش، ۱مصحف صنعاء در مورد 
چراکه معتقد . نوشته شده و از اواسط سدۀ دوم به بعد پاک شده استخلال نیمۀ دوم از قرن نخست صنعاء 

گذشته از این، وی معتقد است . سدۀ دوم سازگار است هایهای لایۀ رویی بیشتر با نسخهاست برخی ویژگی
تواند مربوط نوع خط در لایۀ رویی هرچند مکرراً خط حجازی خوانده شده، اما شکل برخی از حروف آن می

الخط کامل در به عقیدۀ وی وجود چند مورد از رسم. بندی خطوط توسط خود او باشداز تقسیم C به گروه
گذاری متن در زمانی متأخر ناکافی است، اما حاکی از آن است تر، هرچند برای اثبات تاریخمتن لایۀ قدیم

در این مخطوط وجود  .که این متن هنگامی کتابت شده که ارتقای قواعد املای قرآنی آغاز شده بوده است
وی معتقد است اگر . ها نیز به اواخر سدۀ نخست اشاره داردها و ابزارهای تزئینی مابین سورهعناوین سوره

صحیح باشد،  ۱مصحف صنعاء عراب در متن زیرین های صادقی و بِرگمَن در خصوص وجود علائم ایافته
 (. ۱2۶-۱2۵، ص۱۳۹۷وحیدنیا، )اصلی باشد تواند استدلال دیگری بر متأخر بودن مصحف این امر می

هایی است که از نقطۀ قوت آزمایش رادیوکربن بر روی مخطوطات کهن قرآنی، نزدیک بودن نتایج قرآن
 ها در گروهشده که سبک خط آنهای آزمایشمثلًا قرآن. گیرندشناسی تقریباً در یک دسته قرار مینظر خط

BIa هجری قرار  90تا  30های ساله تقریباً مابین سال ۶0یک بازۀ حدود بندی شده است اکثراً در طبقه
هجری، قرآن توبینگن  ۷۴تا  31های آمده برای مخطوط لایدن با احتمال بالاتر بین سالدستنتایج به دارند.
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هجری، همگی در این محدوده ۹۵تا  ۴۱های بین سال ،2هجری و قرآن ویتزشتاین  3۶تا  28های بین سال
سال  ۵0ای تاریخی از حدود های حجازی هم تقریباً همگی در بازهنتایج در خصوص قرآن. اندع شدهواق

علی (. ۱2۹، ص۱۳۹۷وحیدنیا، )گیرند هجری قرار می ۵0میلادی یا  ۶70پیش از هجرت تا حدود سال 
نوشتِ قرآنی و یک بر روی هفت پوست 1۴یابیِ کربن ای نتایج تاریخآقایی و میشاییل مارکس در مقاله

شوند، ارائه و با اطلاعات که در موزۀ ملی ایران نگهداری می را (پشیطا)نوشت انجیل سریانی پوست
ها تاریخ تقریبی این این آزمایش. اندهای کهن قرآنی به خط کوفی مقایسه کردهنوشتشناسی دستخط

این نتایج شواهدی . کندرا تأیید می –شده بود  ها تعیینشناسی خط کوفی آنکه مطابق با سبک –ها نوشتهپوست
را به   Dهای قرآنی به خط کوفی سبکنوشتتوان بر مبنای آن تاریخ دستدهند که حتی میبه دست می

 (. Aghaei and Josef Marx, 2021, p205)تر بازگرداند های متقدمدوره
یابی کربن همچنین شباهت تقریبی نتایج سالهای با خط حجازی و نزدیک بودن نتایج رادیوکربن در قرآن

تواند هم دقت آزمایش به یکدیگر می دِروشفرانسوا  بندی پالئوگرافیکدر دسته B های با خط گروهقرآن ۱۴
، ۱۳۹۷وحیدنیا، )شناسانه را نشان دهد های خطبندیهای پالئوگرافیک و طبقهو هم دقت تلاش ۱۴کربن 

 (.۱۳0ص

  های قرآنی مکتوب در عصر پیامبرکهن با صحیفهارتباط مصاحف  -4
به   حضرت محمد یامبرینخست پ یهاقرآن در همان سال که شودیاستفاده مچنین  ندر قرآاز آیاتی 
های مکی که از سوره فرقان ۀسور ۵ یۀآ با مطابق (2۶0-2۴۸، ص۱۴0۳)رک: شاکر،  است آمدهنگارش در

)ر.ک: است و در سال ششم پس از بعثت نازل شده است  شده بر پیامبر و چهل و دومین سورۀ نازل
مْلَ  وَ : ( چنین آمده۱۵۱، ص۱، ج۱۳۶۷بازرگان،  لِینَ اکتَتَبَهَا فَهِی ت  وَّ

َ
وا أَسَاطِیر  الْأ کرَةً وَ  یقَال   أَصِیلًا  عَلَیهِ ب 

وسیلۀ شخص یا اشخاصی بر حضرت محمد کند که مدعی بودند قرآن بهاین آیه سخن مشرکان را گزارش می
 روشنی دلالت دارد آنچه پیامبر املا شده، و ایشان دستور داده تا آن را مکتوب کنند. بنابراین، آیه به 
 صورت مکتوب نیز محقق شده است.درنگ بهکرده، بیعنوان قرآن بر مردم عرضه میبه

اند و زارش دادههای اول بعثت گرآنِ مکتوب در سالبودند از ق در این آیه مشرکان که دشمنان پیامبر 
های اولیۀ قرآن ها پرداخته است. پس تنها خود قرآن نیست که مکتوب بودن متنقرآن صِرفاً به نقل سخن آن

با  های اولیۀ بعثت پیامبر را تأیید کرده، بلکه مخالفان الهی بودن قرآن نیز اذعان دارند که در همان سال
 اند.مکتوب از قرآن مواجه بودههای صحیفه
بوده  نو سور قرآ اتیآ ی( نام برده شده که حاوفهیصراحت از صحف )جمع صحبهنیز  یگرید اتیدر آ

بْ قَیمَةٌ آمده است:  هنیّ ب ۀاست. در سور رَةٌ فِیهَا کت  طَهَّ فاً م  ح  وا ص  ولٌ مِنَ اللهِ یتْل   هیآ نیا(. ۳-2 ه:نی)ب رَس 
 هاو آن ارزشمند وجود داشته ییهاکه در آن نوشته کردیرا تلاوت م ییهافهیصح  امبریصراحت دارد که پ

 قرآن بوده است.  یهاهمان سوره
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هَا تَذْکرَةٌ عبس آمده است:  ۀدر سور نیهمچن مَةٍ  ،فَمَنْ شَاءَ ذَکرَه   ،کلَاّ إِنَّ کرَّ فٍ م  ح  رَةٍ  ،فِی ص  طَهَّ وعَةٍ م   ،مَرْف 
« سَفَرَة»سه قول نقل شده است. یک: مراد از « سَفَرَة»در تفسیر (. ۱۶-11: )عبس کرَامٍ بَرَرَةٍ ، بِأَیدِی سَفَرَةٍ 

؛ ماتریدی، ۱۳۷۳؛ لاهیجی، ۱۳۷۱ق؛ میبدی، ۱۴0۴ق؛ سیوطی، ۱۴۱2کاتبان وحی هستند )ر.ک: طبری، 
رۀ عبس(؛ سو ۱۵تا، ذیل آیۀ م؛ ماوردی، بی۱۹۹۱م؛ صنعانی، 200۳م؛ حوی، 1988م؛ گنابادی، 2005

؛ مشهدی، ۱۳۷۱م؛ میبدی، ۱۴0۴ق؛ سیوطی، ۱۴۱2دو: مراد حافظان و قاریان قرآن هستند )ر.ک: طبری، 
سورۀ عبس(؛ سه: مراد فرشتگان هستند )ر.ک: مقدسی  ۱۵تا، ذیل آیۀ ؛ ماوردی، بی۱۳۸۴؛ طبرسی، ۱۳۸۱

؛ ۱۳۸۴م؛ طبرسی، ۱۹۹۸، اللهم؛ فضل۱۹۸۶م؛ شبّر، ۱۹۹۱قتیبه، ؛ ابن۱۳۷۳م؛ لاهیجی، 20۱۱حنبلی، 
ف»سورۀ عبس(. بنا بر دو قول نخست، مراد از  ۱۵تا، ذیل آیۀ ماوردی، بی ح  هایی است که ، صحیفه«ص 

کردند. شاهد بر صحت این مطلب، ها قرائت مینگاشتند و قاریان از روی آنها میکاتبان وحی، قرآن را بر آن
، همین قرآنی است که فَمَن شَاءَ ذَکَرَهاگر بخواهند پند گیرند  قرآنی که مایۀ پند و اندرز برای مردم است تا

فی در دست آن ح  « סֵפֶר»هاست؛ نه قرآنی که در دست فرشتگان است! باید افزود در عبری واژۀ در قالب ص 
(sepherبه )؛ ۴: ۵۱؛ مزامیر، ۵: ۱۴کار رفته است )داوران، معنای کاتب است که در عهد عتیق نیز به

گوید در نَبَطی، کاتب را منظور میاند. حتی ابنشناسان نیز سافر را کاتب معنا کرده(. لغت9:2،3حزقیال، 
بأیدی »و قال: نویسد: صولی در ادب الکاتب می .(371، ص۴، جق1۴1۴ منظور،ابن) خوانندسافرا می

لواحد سافر و الجمع سفرة، مثل کافر و کفرة. و معنی سافر کاتب یکتب فی  ؛ فالسفرة الکتبة،«سفرة کرام بررة
(. البته بیشتر مترجمانِ قرآن، 2۴-2۳، ص1ق، ج۱۳۴۱)صولی،  الأسفار، واحدها سفر، و هی الصحف

ای، انصاریان، خسروی، فولادوند، اند )ر.ک: الهی قمشهمعنای فرشتگان ترجمه کردهسَفَرَةٍ را جمع سفیر و به
فَراء است و نه سَفَرَة. با این حال، م جتبوی، مکارم شیرازی، صفارزاده(. این در حالی است که جمع سفیر، س 

ای چنین ذکر نشده که قرآن برگردان کرده است. این نکته هم گفتنی است در هیچ آیه« کاتبان»آیتی آن را به 
ل آن را از فرشتگانِ دیگری گرفته و بر وحی شده است یا جبرئی توسط فرشتگان )به لفظ جمع( بر پیامبر 

 وحی کرده است. آیات قرآن تنها بر این امر صراحت دارد که جبرئیل واسطۀ وحی قرآن بر پیامبر  پیامبر 
 کرده است. وحی می کرده، او نیز به پیامبر بوده و آنچه را خداوند به او وحی 

ات، از سورۀ بیستم تا بیست و چهارم گزارش شده است سورۀ عبس از نظر ترتیب نزول، بنا بر اختلاف روای
های آغازین بعثت است و بنا بر ترتیب مذکور در قرآن چاپ اعتمادالسلطنه و نیز ترتیب که مربوط به سال
توان (. بنابراین می۱۴۸، ص۱، ج۱۳۶۷نزول آن مربوط به سال دوم بعثت است )بازرگان،  ،پیشنهادی بازرگان

 هایی مکتوب بوده است.سال اول یا دوم بعثت در صحیفهگفت قرآن کریم در 
ی که توسط کاتبان وحی در زمان نزول قرآن به نگارش درآمده قرآن یهافهیدر قرآن از صح ،نتیجه آنکه

مصاحف کهن  یمنابع مکتوب برا هافهیصح نیهمو  گزارش شده است یخیتار تیواقع کی ۀمثاببه بوده،
های بعد های مکتوب در عصر نزول، منابعِ کاتبان قرآن در دههاند. دلیل نگارنده بر اینکه صحیفهی بودهقرآن

بودند، اندک بودن اختلاف در متن مصاحف کهنی است که اکنون در دسترس است  از رحلت رسول خدا 
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احف قرآنیِ چنانچه این مصاحفِ کهنِ موجود از روی مص (.۷2، ص۱۴00)ر.ک: صادقی و گودرزی، 
خورد. طور طبیعی باید اختلافات فراوانی در مصاحف به چشم میبرداری نشده بودند، بهپیش از خود نسخه

ها سال به قید کتابت و ، پس از گذشت دهزیرا در این صورت باید پذیرفت که قرآن نیز مانند سنت پیامبر 
شفاهی حدیث به کتب حدیثی با اختلافات طور که واضح است، انتقال میراث تدوین درآمده است. همان

فراوان در نقل احادیث همراه شده است. از طرفی محتمل است گفته شود قیاس قرآن به روایت، دقیق نیست؛ 
نبوده  گاه مانند سخنان پیامبر زیرا اهتمام به تلاوت و حفظ قرآن و تلاوت روزانه در نماز و غیرنماز هیچ

کیدی بر ، سخنان ایشان بهخود پیامبر است، و بعید نیست حتی زمان  صورت طبیعی نقل به معنا شده و تأ
توان از این نکته عبور وجود نداشته باشد. ضمن تأیید اصل این اشکال، نمی حفظ و نقل عین الفاظ پیامبر 

 ها اصلاً کرد که نقل شفاهیِ سنت سبب بسیاری از اختلافات در متون حدیثی شده است که بسیاری از آن
که بحث نقل به معنا در مورد  قابل جمع نیستند. حتی در خصوص وقایع مهمی مانند تاریخ رحلت پیامبر 

ای بودند و اصحاب آن مطرح نیست، بلکه بحث آن است که پیامبر در زمان رحلت، شخصیتِ برجسته
های مختلفی هم مسلمانان متن اند. اما در همین موردکه شاهد این واقعه و تاریخ وقوع آن بوده فراوانی داشتند

اند! یا در مورد برخی از اعمال و مناسکی که مسلمانان روزانه چند مرتبه های مختلف به ثبت رساندهبا تاریخ
 جای مانده است.های مختلف در انجام آن مناسک، بهدهند متون مختلفی با بیان شیوهانجام می

مصاحف مختلف، توسط یکی از پژوهشگران دانشگاه همین انسجام و وحدت رویه در نگارش قرآن در 
لایدن هلند مورد توجه قرار گرفته و آن پژوهشگر را به این نتیجه رسانده است که مصاحف کهنِ موجود، 

 فان اند. ماریناند که همگی بر اساس همان متن مکتوب بازنویسی شدهمسبوقِ به متن واحد مکتوبی بوده
و « ة»پرداخته است که در قرآن گاه با « نعمة، رحمة، سنة و کلمة»مؤنثی چون  پاتن در این مقاله به کلمات

که در کتابت مصاحف  –توان نوشت رغم آنکه به هردو شکل مینوشته شده است. این کلمات را به« ت»گاه با 
هماهنگی  های مختلف قرآن دارایآوری در نسخهاما به طرز شگفت –کهنِ موجود نیز چنین اتفاق افتاده است 

 ۱۱و « نعمة»صورت مرتبه به ۱2دفعه آمده که  2۳در قرآن « نعمة»طور مثال، کلمۀ در نوع نگارش است. به
جز در چند مورد اندک  –ها است. بررسی این پژوهشگر نشان داده که در همۀ نسخه« نعمت»صورت مرتبه به

صورت مورد به ۱۱و آن « نعمة»صورت ها بهمورد، در همۀ نسخه ۱2هماهنگی وجود دارد؛ یعنی آن  –
ای یکی از این دو روش صورت دلخواه و سلیقهدهد کاتبان بهکتابت شده است که این امر نشان می« نعمت»

 ,See: Van Puttenنوشتند )یاند؛ بلکه دقیقاً مطابق آنچه در نسخۀ الگو نوشته شده بود، مرا انتخاب نکرده
2019, P 271-288.) 
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 گیرینتیجه
 آید: از آنچه در پژوهش حاضر مورد بررسی قرار گرفت، نتایج زیر به دست می

دانست. عدم بقای  توان متعلق به زمان حیات پیامبر کدام از مصاحف کهنِ موجود را نمی. هیچ۱
توان به علل گوناگونی نسبت داد. یکی از این علل، نابودی مصاحف صحابه به های اولیه قرآن را مینسخه

شدند. برای جلوگیری از سرعت فرسوده میها بهسبب استفادۀ مکرر، نسخهدستور عثمان است. همچنین به
ریختند یا در جایی دفن ها را در آب میف آنهای فرسوده، صاحبان مصاحاحترامیِ احتمالی به نسخهبی
های قدیمی مسجد صنعاء مشاهده کرد که در دیوار و توان در نسخهای از این رفتار را میکردند. نمونهمی

سقف مسجد جامع صنعاء قرار داده شده بودند. از سوی دیگر، وقف مصاحف و نگهداری در مراکز عمومی، 
دلیل استفاده ها بهاتفاق افتاده است، بسیار نادر بوده و بیشتر نسخه د رضویمصحف مشهمانند آنچه در مورد 

رّاث، نابود شده یا به قطعاتی تقطیع شدهفراوان در قرائت و ختم قرآن یا سهل اند. از این رو، کشف انگاری و 
مانندِ مساجد زهقطعه بوده که در انبارهای جنیصورت قطعههای اخیر نیز اغلب بههای قدیمی در دههنسخه

 اند.شدهنگهداری می
ترین مصاحفِ وجود ندارد، اما کهن . گرچه اکنون دسترسی به مصحفی مکتوب از زمان حیات پیامبر 2

برداری نوشته شده، نسخه ها از روی مصاحف اصلی که در زمان پیامبر دهند که این نسخهموجود نشان می
چنانچه این مصاحف تنها بر . ار اندک و معمولًا در جزئیات استاختلافات بین مصاحف کهن بسی. اندشده

 .داشتنداساس منابع شفاهی نوشته شده بودند، باید اختلافات بسیار بیشتری می
گذاری بر اساس انجامه ها تاریخهای مختلف قابل انجام است. یکی از آنگذاری مصاحف با روش. تاریخ۳

های اول و دوم هنوز یافت نشده است و انجامۀ معتبر مربوط به سدهاست. واقعیت آن است که مصاحفِ با 
و فرزندان ایشان یا  نیز از سدۀ سوم هجری نیز بسیار کمیاب است. مصاحف قرآنیِ فراوانی به امام علی 

کدام تاکنون با شواهد علمی که دال بر ویژه عثمان نسبت داده شده است، اما هیچبه برخی از صحابه به
  انتساب باشد، همراه نیست.صحت 

. خط مایل، خاستگاهش حجاز باشد یا شام، در پایان سدۀ نخست هجری رو به افول نهاده و پس از آن ۴
اند، متعلق به سدۀ بنابراین، مصاحفی که با خط مایل نگارش شده. اندمصاحف با خط کوفی نوشته شده

 نخست هجری هستند. 
زنی در های اعجامی وجود دارد که شاید گمانهاند، نقطهمایل نوشته شده. در برخی از مصاحفی که به خط ۵

های اعجامی گذار نقطهزیرا معروف است که پایه مصاحف را تقویت کند؛ مورد متأخر بودن این
اما باید گفت اولًا، با فرض . اندهجری درگذشته ۹0اند که هردو در سال یعمر بودهبنعاصم و یحیینصربن

یعمر( فاقد نقطۀ اعجامی بنعاصم و یحییوفات نصربن هجری )سال ۹0خط عربی تا پیش از سال اینکه 
ثانیاً، عدم نقطه . گونه مصاحف را مربوط به پایان سدۀ نخست هجری دانستتوان اینبوده باشد، باز هم می

مانده از پیش ایجبلکه حتی در برخی آثار به هجری جزء مسلّمات نیست؛ ۹0در خط عربی پیش از سال 
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دست از اسلام هم نقطه وجود دارد. آنچه از مشاهدۀ نقوش قدیم عربی و مقایسۀ آن با مصاحف کهن به
هایی را داراست که نقوش قدیم عربی الخط همان ویژگیآید این است که مصاحف قدیم از نظر رسممی

 اند.داشته
تری را نشان ر انجام شده، اغلب تاریخ قدیمیداهای تاریخکه بر روی نوشته ۱۴های کربن . آزمایش۶

چراکه  دهندۀ قوت آن است؛باشد، نشان ۱۴این مسئله بیش از آنکه نشانگر ضعف آزمایش کربن  .دهندمی
ها انجام شده باشد و این نوع آزمایش تنها میزان ها پس از تهیۀ چرم آنها سالممکن است کتابت نسخه

اند نتایج آزمایش بنابراین، ادعای کسانی که گفته. روی آن را نه تاریخ نوشتۀکند، قدمتِ چرم را تعیین می
است و در زمان صدر اسلام  های قرآنی متعلق به پیش از بعثت پیامبر دهد برخی نسخهنشان می ۱۴کربن 

 .بازنویسی شده، ادعایی غیرعلمی است
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Abstract 
The statement, “In the Qur’an there are meanings that time will reveal” has been attributed 

by some to ‘Abdullah ibn ‘Abbās. Like any other historical claim, it requires verification 

of authenticity. More important than determining the accuracy of this attribution, however, 

is examining its semantic implications and clarifying its content and intended meaning. 

What similar statements exist, and how can this proposition be utilized in discussions on 

the principles of exegesis (Tafsīr)? Employing a descriptive-analytical method, this study 

aims to answer the above questions by evaluating both the chain of transmission and the 

semantic content of this statement, arriving at the following conclusions. The statement is 

not found in any earlier or later tradition sources, and its attribution to Ibn ‘Abbās cannot 

be substantiated. However, its content can be observed in some narrations from the 

Infallibles (AS) with different wording and phrasing. Narrations that describe the Qur’an 

as a “living, undying” entity, liken it to the continuously moving sun and moon, and, 

moreover, those that not only permit analogical extension to similar cases but also forbid 

restricting verses solely to the specific occasions of their revelation, belong to the same 

conceptual family as this statement. They are grounded in the fundamental principle of the 

universality and timelessness of the Qur’an. 

Keywords: The timelessness of the Qur’an, Jary al-Qur’an (the ongoing applicability of 

the Qur’an), the Dynamism of the Qur’an, Contemporary exegesis, Trans-historical 

exegesis. 
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  چکیده
رْآنِ مَعَانٍ سَوْفَ  یفِ » ۀگزار هَای  الْق  ر  مَان   فَسِّ به  ازین گرید یخیتار ۀاند که مانند هر گزارعباس نسبت دادهبنبه عبدالله یرا برخ« الزَّ

 ییهامفاد و مقصود آن است. چه گزاره نییو تب یدلال یانتساب، بررس نیا ینادرست ای یدارد و مهمتر از درست یاعتبارسنج
به  یینگاشته با هدف پاسخگو نیبهره برد؟ ا ریتفس یگزاره در بحث از مبان نیاز ا توانیمتن وجود دارد و چگونه م نیا شابهم

 نیا دهدنشان می جینتااست. گزاره پرداخته  نیا یو دلال یسند یابیبه ارزش لیو تحل فیبالا بر اساس روش توص یهاپرسش
 توانیمفاد آن را م یول ست؛یعباس قابل اثبات نوجود ندارد و استناد آن به ابن نیپس ای نیشیپ یثیاز منابع حد کیچیگزاره در ه

و ماه  دیو چنان خورش راینام ۀکه قرآن را زند یثیمشاهده کرد. احاد گریبا الفاظ و عبارات د معصومان ثیاز احاد یدر برخ
 یمورد نزول نه قیبه مصاد اتیآ صیبه موارد مشابه داده؛ بلکه از تخص میتعم ۀتنها اجازکه نه یثیاحاد زیو ن داند،یم انیدر جر

 .قرآن دلالت دارد یو جاودانگ یشمولمهم جهان یگزاره هستند و بر مبنا نیا ۀخانوادکرده، هم

 .یخیفراتار ریروزآمد، تفس ریقرآن، تفس ییایالقرآن، پویقرآن، جر یجاودانگ واژگان کلیدی:
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 بیان مسئله -1
 .ها به صحابیان و تابعیان جای درنگ جدی استانتساب برخی گفته در درستی و پذیرش یا نادرستی و ردّ 

شده در میان بلکه باید بر اساس معیارهای پذیرفته ؛ها را پذیرفت و نه همه را کنار گذاشتآن ۀتوان همنه می
هایی از دلیل شهرت فراوان و مرجعیت در میان گروهویژه آنکه برخی از آنان بهبه .فن به بررسی پرداخت اهل

وی  .عباس استبناین افراد عبدالله ۀاز جمل .ها هستندها و دیدگاهمردم، بیشتر در معرض انتساب گفته
دانش  ۀ، عمدۀ خودگفت بهرا درک نکرده و  م کرسن، مدت زمان زیادی محضر پیامبر ا بودن دلیل کمبه

میان در  او(. ۱0۵ص ،۸۹ج ،ق۱۴0۳)مجلسی،  دریافت کرده است منین علی ؤاش را از امیرالمتفسیری
شهرت فراوان، همین به سبب  .گوهای دینی و قرآنی استوگفت ۀها در حوزترینپرسخن، یکی از صحابیان

ای که شافعی فقط صد گونهبه ؛اعتبار و رواجش بیفزایند ۀاند تا بر دامنگاه سخن دیگران را به نام او ثبت کرده
 »عباس فی التفسیر إلّا شبیه بمائة حدیثلم یثبت عن ابن«داند: عباس را صحیح میحدیث تفسیری از ابن

 اندبه او نسبت داده را ( و در این میان گاه دو دیدگاه ناسازگار با یکدیگر2۳۹ص ،۴ج ،ق۱۴2۱ )سیوطی،
 ؟ارزش سندی این گزاره چیست اول آنکه مطرح است:(. اینک دو پرسش 2۷2-20۸ص ق،۱۴۱۸ )معرفت،

جو در منابع وآنکه چه وجه یا وجوه معنایی برای آن متصور است؟ پرسش نخست را افزون بر جست دومو 
ضمون با آن پاسخ گفت مهای همگزاره ۀشناسی و مقایستوان با متنسخنان صحابیان، می ۀحدیثی دربردارند

 د.  نموتبیین  با توصیف و تحلیل ابعاد دلالی این گزاره اعم از وجوه ادبی و غیر آننیز را  دومو پاسخ پرسش 
  

  پیشینۀ تحقیق -2
مَا» ۀدر بررسی اعتبار و مقصود از گزارمستقل ای تاکنون کتاب یا مقاله هَا الزَّ ر  فَسِّ رْآنِ مَعَانٍ سَوْفَ ی  « ن  فِی الْق 

شناسی بیان ی کوتاه به این گزاره شده است که در منبعاتی از منابع معاصر اشاررخدر ب البته،ارائه نشده است. 
 د. ش دخواه

 
رُهَایُ الْقُرْآن  مَعَانٍ سَوْفَ  یف  » ۀشناسی گزار منبع -3 مَانُ  فَسِّ  «الزَّ

های یک از کتابشده که در هیچعباس نسبت داده گفته، گاه سخنانی به ابنصرف نظر از نکات پیش 
رْآنِ مَعَانٍ سَوْفَ  یفِ » ۀگزار .روایی متقدم یا متأخر فریقین وجود ندارد هَای  الْق  ر  مَان   فَسِّ از آن جمله است « الزَّ
شود. مانند برخی تفاسیر معاصر که آن را نقل به دیده می حاضرکه فقط در بعضی آثار نزدیک به عصر 

 ؛20ص ،۱، ج۱۳۷۴ و همکاران، شیرازی )مکارماند آورده «القرآن یفسره الزمان»صورت مضمون کرده و به
ولی منبعی  است این جمله آمده نیز پژوهدر گفتارهای علمی عالمان قرآن .(۳۱۷، صق۱۴۳۳، سبحانی

-1300)اثر شیخ محمد حبیب العبیدی  النواة فی حقول الحیاةاند. در کتاب روایی برای آن نقل نکرده
ولی منبعی  ،عباس نسبت داده شده، متنی نزدیک به این گزاره به ابنحاضر استکه نزدیک به زمان  (ق1383

رْآنِ مَعَانٍ سَوْفَ  یعباس: فِ مما یوثر عن ابن»برای آن معرفی نکرده است:  هَای  الْق  ر  مَان   فَسِّ )عبیدی،  «الزَّ
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توان این عبارت یافت نشد و به همین سبب نمیجو در منابع روایی موجود، وبا جست .(۱۱۹ق، ص۱۴2۵
ارزشیابی کرد؛  ،اندهایی که آن را نقل کردهراویان و یا با نظر به اعتبار کتاب یا کتاب ۀاز راه اعتبارسنجی زنجیر

شود و با آنکه در متون روایی شاهدی بر اعتبارسنجی صدور احادیث در این دو روش منحصر نمی کنل
 ،مضمون آن به متون موجود ۀشناسی و عرضتوان از راه متنمی ،عباس وجود ندارده ابنانتساب این جمله ب

گاه شد.  از سره یا ناسره بودن آن آ
 

رُهَایُ الْقُرْآن  مَعَانٍ سَوْفَ  یف  »شناسی متن -4 مَانُ  فَسِّ   «الزَّ
بسا حدیثی پیشین است. چهجویی احادیث مشابه آن در متون بردن به صدور اخبار، پیهای پییکی از راه

توان به های مختلف از زبان گویندگان متعدد وارد شده است و با بررسی متون میحدیثی که با مضمون
 بیت عباس از اهلهای پس از ابنآنان با یکدیگر پرداخت. از احادیثی که در زمان ۀآوری و مقایسجمع

یادشده  ۀتوان جملاین جمله پی برد. در این فرض می توان به درستی مضمون یادشده در، میاست نقل شده
دنبال تفسیر و ( برشمرد و پس از آن به۱۷۸ص ،۱۳۸0، نژاد)جدیدی 1حدیث موقوف ۀعباس را به منزلاز ابن

 :خانواده با این گزاره به این شرح استمقصود از آن برآمد. دو حدیث از احادیث هم
هِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِي .۱ ثَنَا سَعْد  بْن  عَبْدِاللَّ ه  قَالَ حَدَّ ثَنَا أَبِي رَحِمَه  اللَّ شْعَرِيِّ حَدَّ

َ
دِ بْنِ خَالِدٍ الْأ حَمَّ هِ عَنْ م  عَبْدِاللَّ

ونٍ عَنْ أَبِي شْعَرِيِّ عَنْ ثَعْلَبَةَ بْنِ مَیْم 
َ
دٍ الْأ حَمَّ مْرَانَ بْنِ أَعْیَنَ قَالَ: سَأَلْت  خَالِدٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ م  اطِ عَنْ ح   الْقَمَّ

رْآنِ وَ بَطْنِهِ فَقَالَ  أَبَاجَعْفَرٍ  وا بِمِثْلِ أَعْمَالِهِمْ »عَنْ ظَهْرِ الْق  ذِینَ عَمِل  ه  الَّ رْآن  وَ بَطْن  ذِینَ نَزَلَ فِیهِم  الْق  ه  الَّ ظَهْر 
ولَئِ  در  «باطن»مقصود از  ،احادیث دیگر ۀبه قرین .(2۵۹ص ق،۱۴0۳ )صدوق،« كَ یَجْرِي فِیهِمْ مَا نَزَلَ فِي أ 

 معنای تنزیل و مصادیق نخستین آیات است.به «ظاهر»این حدیث، تأویل یعنی مصادیق بعدی آیات و 
 :از آن جمله استنیز حدیث زیر 

ذَیْنَةَ عَنْ . 2 سَ عَنِ ابْنِ أ  ون  ورِ بْنِ ی  دِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مَنْص  حَمَّ سَیْنِ عَنْ م  د  بْن  الْح  حَمَّ ثَنَا م  ضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ  حَدَّ ف 
رْآنِ آیَةٌ إِلاَّ وَ لَهَا ظَهْرٌ وَ  قَالَ: سَأَلْت  أَبَاجَعْفَرٍ  وَایَةِ مَا مِنَ الْق  ه  » :بَطْنٌ فَقَالَ  عَنْ هَذِهِ الرِّ ه   ظَهْر  ه   تَنْزِیل  یل  ه  تَأْوِ وَ بَطْن 

مْس  وَ الْقَمَر  کَمَا جَاءَ تَأْوِیل  شَيْ  نْ یَجْرِي کَمَا یَجْرِي الشَّ ون  عَلَی مِنْه  مَا قَدْ مَضَی وَ مِنْه  مَا لَمْ یَک  ءٍ مِنْه  یَک 
حْیَاءِ 

َ
ون  عَلَی الْأ مْوَاتِ کَمَا یَک 

َ
ه   ،الْأ ونَ فِي الْعِلْمِ  قَالَ اللَّ اسِخ  ه  وَ الرَّ یلَه  إِلاَّ اللَّ ( ۷عمران: )آل وَ ما یَعْلَم  تَأْوِ

ه   شود که گذر زمان عامل استفاده می چنین گونه احادیثاز این .(۱۹۶ص ،۱ج ق،۱۴0۴ )صفار،« نَحْن  نَعْلَم 
 مورد بحث ۀمفاد گزار ،ها قابل انطباق است و همین نکتهکه آیه یا آیاتی بر آن بودهای پدیدآمدن مصادیق تازه

شمولی قرآن کریم نیز بر همین آیات بیانگر جاودانگی و جهان ن،کند. افزون بر ایخوبی تأیید میمقاله را به در
کید کرده و در این صورت نقل یاد شده هم موافق با قرآن است و هم با مضمون احادیث دیگر  مطلب تأ

 کاهد.در منابع پیشین، از ارزش آن نمی عدم ذکرو هماهنگ است 
 

________________________________________________________________ 
خواه سندش متصل باشد و خواه منقطع. ؛حدیثی که از صحابی معصوم نقل شود. 1  
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رُهَایُ الْقُرْآن  مَعَانٍ سَوْفَ  یف  »وجوه معنایی  -5 مَانُ  فَسِّ  «الزَّ
، آنچه اهمیت دارد معنا و مقصود آن است عبارت حدیثیاکنون با قطع نظر از موقوفه بودن یا نبودن این 

. پرداخته استبرای این منظور به بررسی دلالی این سخن  وپی تحلیل و تبیین آن سامان یافته  در هکه این مقال
و بر  بودهبه معنای جنس « ال»است که  ، چنینگفت« الزمان»توان در تفسیر از نظر ادبی تنها وجهی که می

ۀ تواند آشکارکنندمیهای پس از عصر نزول یعنی هر زمانی از زمان .خاصی نیست ۀدور مخصوص به ،آن ۀپای
عبارت بهتر، تغییر زمان که همواره درجریان است، سبب پدیدار شدن از آیات قرآن باشد و به تازهمعنایی 

 آید.وجوهی است که در پی می ۀمحور هم، معناهایی است که تا پیش از آن آشکار نشده بود. این نکته

 ازی استنطاق بهتر از آیات قرآنستأثیر گذر زمان در پیشرفت دانش بشری و زمینه -1-5
های مختلف به نوآوری کاروان دانش بشری همواره در حال پیشرفت است و دانشمندان در رشته

آن  ۀروز بر دامن به ای که محصولات فکری و فنی آن، زندگی بشر را متحول کرده و روزگونهاند؛ بهمشغول
و  ،معارف فراطبیعی و امور معنوی ۀی مربوط به حوزیک :دنعد دارها خود دو ب  افزوده است. این پیشرفت

دلیل وجود آیات مختلف بیانگر معارف فراطبیعی و نیز های تجربی است و بهدانش ۀدیگری مربوط به حوز
آیات بیانگر امور طبیعی در قرآن، پیشرفت در هر دو بعد در فهم قرآن اثرگذار خواهد بود. نباید پنداشت که 

ر از آن تحولی تبلکه برتر و مهم ؛گذاردطور مستقیم در شرح مفاد آیات اثر میفقط بهپیشرفت دانش بشر 
گاهیآید و بهاست که در ذهن و ضمیر بشر پدید می تری برای او رخ های فراوانهای تازه، پرسشدنبال آ

استنطاق آیات  ۀنشیند و زمینگو میوهاست که با آیات قرآن به گفتپاسخ به این پرسش در پینماید و می
یکی از آثار گذشت زمان و پیشرفت دانش بشر،  ،بنابراین .(۱۸۳ص ،۱۳۸۹آید )مصباح یزدی، فراهم می

از جمله  .یابدهاست و دیر یا زود به آن دست مییابی آندر پی پاسخ انسانهایی است که فراوان شدن پرسش
بیشتری  ۀیازهای هدایتی انسان است و آنکه بهرمراجعه به کلام الهی است که جامع ن ،های دریافت پاسخراه

های بیشتری از معانی بیشتری از قرآن خواهد برد و لایه ۀبهر ،تری داردتر و فراواناز دانش دارد و پرسش دقیق
به نقش زمان در فهم آیات  در ادامهکند و در فهم کلام خدا توفیق بیشتری خواهد یافت. آیات را آشکار می

 . اخته شده استپردفراطبیعی 

 ی نقش زمانه در فهم آیات فراطبیع -1-1-5
فرشتگان و جزئیات مربوط به وجه غیرمادی هستی  ،معاد ،مبدأ ۀرآن کریم مشحون از آیاتی است که دربارق

 ۀویژه دربارهای غیرمعصومان بهکه بحث شوددریافت میمراجعه به تفاسیر قرآن  یگوید. با اندکسخن می
مباحث مربوط به این آیات  ۀتدریج بر دامنشده و بهشکل بسیار بسیطی مطرح میآیات فراطبیعی قرآن به

از صحابیان نویسد: باره میافزوده شده و در قرون اخیر به اوج خود رسیده است. علامه طباطبایی در این
ایر حقایق قرآنی و حتی در و س که در موضوعاتی مانند عرش و کرسی است گزارش نشده م کرپیامبر ا

بلکه آنان فقط به ظواهر قرآن بسنده کرده، قدمی  ؛معارف بنیادین مثل توحید و ملحقات آن بحثی کرده باشند



 

 

شا
ازگ

ر
 یی

عان
ز م

ن ا
زما

 ی
کاو

؛ وا
رآن

ق
 ی

یروا
 یف  » ت

فَ 
سَوْ

انٍ 
 مَعَ

رْآن 
الْقُ

یُ 
رُهَا

ِّ فَس
 

مَانُ 
َّ الز

» 

حتی نقل است که  .اندگذاشتند. تابعان و مفسران متقدم نیز همین روش را پیمودهاز آن فراتر نمی
خداوند در آن خود را وصف فرموده، همان تلاوت و سکوت بر آن تفسیر آیاتی که »گفته: عیینه میبنسفیان
نیز نقل است که مردی به وی گفت: ای اباعبداللّه! معنای استوای بر عرش چیست و  کاز امام مال «.است

را ندیدم که مانند آن روز ناراحت شود،  کگوید: من هرگز مالچطور خداوند بر عرش استواء دارد؟ راوی می
و پس از آنکه به حال خود بازآمد گفت:  دش نشست، و شاگردانش سر به زیر افکندناینعرق بر پیشا

گفتن معقول نیست، و استوای خداوند بر عرش ناشناخته نیست و ایمان به آن واجب و پرسش از  «چگونه»
ون ترسم که تو مردی گمراه باشی. سپس دستور داد او را از مجلسش بیرآن بدعت است، و من از این می

باره تنها کسی که در این است. باره به ما نرسیدهای در اینکلمه ،بنابراین از عالمان آن روز اسلام.  کردند...
 .(۱۶۱، ص۸ج ا،تبی )طباطبایی، از فرزندان او هستند ن امعصوم ۀو ائم  منینؤامیرالم ،سخن گفته

 یتوحید نکات بلند ۀها و از جمله دربارعلامه در جای دیگری آورده است: اگرچه قرآن کریم در باب این آیه
اما صحابیان و تابعیان و دیگر مفسران  ،نیامده بود ییا آسمان یکه پیش از آن در هیچ کتاب بشراست آورده 

 آن را به بهترین روش و برهان توضیح داده  یاند. فقط امیرمؤمنان علورزیده یباره خودداراز بحث در این
از این مباحث  یکه فیلسوفان مسلمان پس از گذشت هزار سال از هجرت که به بخش یاگونهبهاست؛ 
، ی)طباطبای اندبرگرفته علی مباحث خود را از کلام حضرت  یکه نکات توحید اندکردهاند، اقرار پرداخته

مندی از دانش گذشتگان و تأمل و تفکر مستمر شر با گذشت زمان و بهرهب ،به هر روی .(۱0۴، ص۶تا، جبی
رشد علمی و فکری بالاتری را برای خود ایجاد کرده است. آنچه  ۀهای بیشتری دست یافته و زمینبه ظرفیت

احتمال ها و استعدادها مورد بحث مبنی بر تأثیر گذشت زمان در پرورش نبوغ ۀبرخی از عالمان در معنای گزار
تواند در همین راستا ارزیابی شود و شاید یکی از ( نیز می20ص ،۱، ج۱۳۷۴، شیرازی )مکارم اندداده

دانست که در آخرالزمان مردمانی متعمق پدید به یقین خداوند می»حدیث معروف:  ۀاحتمالاتی که دربار
ُۢ بِذَاتِ وَ ه  حدید تا  ۀتوحید و آیات ابتدای سور ۀسوره همین دلیل ب ؛آیندمی ورِ ٱوَ عَلِیم  د  را ( ۶)حدید:   لص 

 است، ( بیان شده۹۱ص ،۱ج ق،۱۴0۷)کلینی، « پس هرکه آهنگ فراتر از آن کند، نابود شود ؛فرو فرستاد
اگرچه با توجه به سیاق ذیل . (۶۴۹، ص۱۳۸0)خمینی،  گویای نقش زمان در فهم معارف ژرف قرآن باشد

تا مرز دانش  باشدتر آن است که این حدیث هشدار به متعمقان مال قویحدیث و احادیث همسو با آن، احت
اما حتی در این احتمال هم تأثیر زمانه در فهم  ،خود را بشناسند و در اموری که در آن بهره ندارند، ورود نکنند

جرأت شود؛ زیرا بشر در دوران آخرالزمان دارای رشد علمی بیشتری است و این رشد به او قرآن دیده می
دلیل ظرافت و دقت این معارف، همگان ولی به .معارف فرامادی نیز نظر دهدۀ دهد تا در حوزبیشتری می

 است، توان ورود به این امور نداشته و هشدارهایی که در متون دینی و از جمله حدیث مورد بحث بیان شده
این  بر گفته شداین احتمال در باب حدیث متعمقان آخرالزمان  رۀشود. آنچه دربادر این راستا ارزیابی می

بلکه  وجود ندارد،تنها دلیلی بر این معنا ولی نه ؛کاوی باشداندیشی و ژرفمعنای ژرفاساس بود که تعمق به
شدن از راه و به حاشیه  معنای دوردهد تعمق در این حدیث بهن لغوی و حدیثی وجود دارد که نشان میئقرا
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عد استعمق بهۀ تتن است. اصل واژرف عد اگر در جهت این ب   .(، ذیل واژۀ عمقق۱۴2۶، درید)ابن معنای ب 
و اگر در جهت عرضی باشد دور و  ؛چاه یا دریای ژرف را عمیق گویندکه  معنای دورتک استطولی باشد به
که در قرآن هم چنان ؛(ۀ عمق، ذیل واژق۱۴0۵ )فیومی، مکان دور و دراز را عمیق گویند .شوددراز معنا می

لِّ فَجٍّ عَمِیقٍ أیَ : آمده است معنای دور و دراز است. به عبارت دیگر کاربرد این که به (2۷: حج ( تِینَ مِن ک 
ویژه در زبان فارسی یکسان نیست و تعمق در این حدیث را واژه در زمان صدور حدیث با معنای کنونی آن به

غلو و به ، رویمعنای ترک کردن متن دین و دور شدن از آن با زیادهبلکه به ؛کرداندیشی معنا نباید به ژرف
، ۱۳۹۳ ،یزدی )مصباح کندحواشی پرداختن است که آدمی را از راه اصلی در فهم و عمل به دین دور می

 .(۱00-۸۷ص ،۱۳۸۸ زاده و همکاران،فقهی؛ 2۶۹ص

 نقش زمانه در فهم آیات بیانگر امور طبیعی -2-1-5
شرایط و  ،از آیات قرآن به بیان امور طبیعی اختصاص دارد. آیات مربوط به آفرینش زمین و آسمان یبخش

ها و بسیاری امور دیگر پیدایش روزی ،هاپیدایش آب و نباتات و حیوانات و انسان ،هاحوادث مربوط به آن
ی از نهای نویتر شده و افقستردهها با توجه به رشد علمی بشر در امور طبیعی در رهگذر زمان گکه فهم آن

های اخیر که رشد علمی بشر فزاینده بوده، اقبال برخی امور یادشده بر بشر نمایان شده است. در قرن
ها افزون شده و گاه در شرح آیات بیانگر امور طبیعی به گونه دانشنویسندگان و نیز مفسران قرآن به این

های جدید را در فهم و تفسیر آیاتی که تاکنون غیر قابل دانش ،ریس بوکایاند. موهای یادشده استناد کردهداده
به  قرآن و علم ،انجیل ،توراتکتاب  او در .(۳۳۷ص ،۱۳۸۶ )بوکای، داندمانده بودند، اثرگذار می تفسیر
ه به الله سبحانی در باب نقش زمان و مکان در اجتهاد، با اشارتهایی از این آیات پرداخته است. آینمونه
ونَ ای از مورد بحث، به تفسیر تازه ۀگزار مْ تَذَکّر  لِّ شَیْء خَلَقْنا زَوْجَیْنِ لَعَلّک  رسیده و ( ۴۹)ذاریات:  وَمِنْ ک 
گفتند: مراد، صورت و هیولا ها دارند که این زوجین چیست؟ قدما میاین آیه، تفاسیر بحث ۀگوید: دربارمی

ای این حقیقت را برای ما کشف کرد. و عرض است. اما دانش هستهگفتند: منظور، جوهر است. برخی می
، در آن صورت هر چیزی مزدوج است. در عین برگردانده شوداشیا است  ۀبه اتم که ریش« ءیْ شَ  لِّ ک  »اگر 

 دیگری دارد یا ندارد؟ ۀدر آینده هم لای دیدهای قرآن است، باید ای از لایهحال، این بیان علمی هم لایه
کید کرده و دایر .(https://zaya.io/a6yw6 ،1396 ،ین)سبحا تأثیر  ۀایشان در جایی دیگر بر همین نکته تأ

داند که بینش نو به مفسر های دانشی مربوط به انسان میحوزه ۀهای علمی در همزمان در فهم قرآن را تازه
که شخصی  کند، آنجاتجلی می موسی الرضا بندر اینجا عظمت گفتار امام هشتم حضرت علی»دهد: می

رَاسَةِ إِلاَّ غَضَاضَة»کرد: ال ؤاز حضرت س شْرِ وَ الدِّ رْآنِ لَایَزْدَاد  عِنْدَ النَّ  ۀچرا بحث و بررسی دربار ؛«مَا بَال  الْق 
هَ )تَعَالَی( لَمْ یَجْعَلْه  لِ »در پاسخ فرمود: امام و  ؟افزایدآیات بر طراوت و تازگی آن می ونَ زَمَانٍ إِنَّ اللَّ زَمَانٍ د 

ل وَ فِي ک  ونَ نَاسٍ، فَه  لِّ قَوْمٍ غَضٌّ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَةِ  وَ لَا لِنَاسٍ د  خداوند قرآن را برای  ؛«زَمَانٍ جَدِیدٌ، وَ عِنْدَ ک 
ها تازه تمام زمان مقطع معینی از زمان و یا برای گروهی خاص فرو نفرستاده است، از این جهت قرآن در

عباس همین جهت است که ابن بهشاید  .است جهان تا روز رستاخیز باطراوت هایتمل ۀنزد هم ت و دراس
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ای هها و دانشمقصود از زمان همان اندیشه .«کندیآن را زمان تفسیر مقر مان؛ه الزَّ ر  سِّ فَ رآن ی  الق  » گوید:می
در  ،بخشدشود و به مفسر بینش جدیدی میانسانی پیدا می ۀهای گوناگون در جامعی است که در زمینهاتازه

 ،ق۱۴۳۳ )سبحانی، گنجیدمفسران پیشین نمی ۀگردد که هرگز در اندیشنتیجه مطالبی از قرآن استخراج می
 .(۳۱۷ص

درپی تفسیر قرآن و بسنده نکردن به تفاسیر هنگام بیان ضرورت تدوین پیهم به تفسیر نمونه ۀدر مقدم
ها و استعدادها از آن پرده بر هایی نیز دارد که گذشت زمان و پرورش نبوغچهرهقرآن »گذشتگان، آمده است: 

رآن الق  »به آن اشاره رفته است:   آن شاگرد هوشمند مکتب علی« عباسابن»گیرد، که در سخن معروف می
 ۀسیر همگذر زمان را در تف، این سخن .(20، ص1، ج137۴)مکارم شیرازی و همکاران،  «مانه الزَّ ر  سِّ فَ ی  

 داند و اختصاص به آیات بیانگر امور طبیعی ندارد.ثر میؤآیات اعم از طبیعی و فراطبیعی م

 شده در قرآن پدیدآمدن امور یا حوادث پیشگویی -2-5
گردد. از جمله مواردی که با گذشت نو محقق می به جهان همواره در حال تغییر و تحول است و اموری نو

ها یا خبرهای غیبی است که در گذشته بیان شده است. یکی از وجوه پیشگوییشود تحقق زمان روشن می
 ۀبرخی در باز .اعجاز قرآن کریم اخبار غیبی قرآن نسبت به آینده است. زمان تحقق این خبرها متفاوت است

گذشت ها پس از آن محقق شده و یا خواهد شد. با ها و یا قرنزمانی نزدیک به نزول قرآن بوده و برخی سال
مفاد آیه بیش از پیش روشن شده و مصداق آیه  ،زمان و رسیدن وقت تحقق هر خبری از خبرهای غیبی قرآن

مصداق و خبر غیبی به همان مورد منحصر باشد، تفسیر قطعی آیه در جایی که آیه تک .نمایان خواهد شد
راطوری روم و ایران و شکست درگیری دو امپ ۀقرآن دربار برای نمونههمان امری است که محقق شده است. 

لِبَتِ  :رومیان سخن گفته است وم  ٱغ  رضِ ٱ یأَدنَ  یفِ  لر 
َ
ونَ  لأ ن بَعدِ غَلَبِهِم سَیَغلِب  م مِّ  بِضعِ سِنِینَ... یفِ  وَ ه 

و شکست رومیان تحقق یافته بود، هرچند به  واقع شددرگیری روم و ایران در زمان نزول قرآن  .(۴-2: )روم
زمان مکانی و فقدان وسایل ارتباطی خبر آن به حجاز نرسیده بود؛ اما قرآن از آن خبر داد و هم ۀدلیل فاصل

این پیروزی  ،که قرآن فرموده بودچنان .خبر دیگری داد که در کمتر از ده سال دوباره رومیان پیروز خواهند شد
شده داق آن خبر غیبی بیانمصبدین ترتیب ( و 228ص ،8ج تا،بی )طوسی، در کمتر از ده سال محقق شد

 در آیه، پدید آمد.  

یخی بیان -3-5 یخی مرتبط با حوادث تار  شده در قرآنکشف آثار تار
ص  عَلَیكَۡ مِن أَنبَاءِ مَا قَد سَبَقَ  :تاریخ داده است ۀقرآن کریم خبرهای زیادی از گذشت : )طه کَذَلِكَ نَق 

 ؛در دسترس نیست هاد و یا گزارش درستی از آننتاریخی وجود ندارهای بسیاری از این اخبار در کتاب. (99
برای  بیان کرده است. ،هایی از حوادث تاریخی را که برای هدایت مردم سودمند بودهاما قرآن کریم بخش

هَا أَنْتَ وَ  نمونه: نْتَ تَعْلَم  وحِیهَا إِلَیْكَ مَاک  كَ  تِلْكَ مِنْ أَنْبَاءِ الْغَیْبِ ن   مِنْ قَبْلِ هَذَا فَاصْبِرْ إِنَّ الْعَاقِبَةَ لَا قَوْم 
قِینَ  تَّ شده در قرآن، بخشی از این آیات با کشف آثار تاریخی مرتبط با برخی از حوادث بیان .(۴۹: )هود لِلْم 
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اسرائیل بود و غرق فرعون و فرعونیان بنی آبراهی که محل عبور اعجازآمیز ۀیابند. دربارهم تفسیر روشنی می
 ،ق۱۴2۴ معبر مورد نظر را دریای سرخ )مغنیه، ،برخی مفسران و احتمالاتی بیان شده است ،آن واقع شددر 
 ۀماندولی کشف باقی ؛(۷2۶ص ،1ج ،1372، )طبرسی اند( و برخی دیگر رود نیل دانسته100ص ،1ج

وجود نمک بر روی عمق خلیج عقبه در دریای سرخ و نیز کم ۀها و ابزارهای جنگی فرعونیان در ناحیرابها
( احتمال اول را تقویت کرد که محل 13۶-109، ص1393 )طباطبایی امین و احمدیان، مومیایی فرعون و...

 یوَزنَا بِبَنِ اوَ جَ  ۀآی احتمال اینکه مقصود از البحر دراست؛ بنابراین  اسرائیل دریا و نه رود نیل بودهعبور بنی
امکان  است، بر این اساس و با توجه به اموری که کشف شده. رنگ گردیدرود نیل باشد، کم لبَحرَ ٱیلَ ائإِسرَ 

توان گفت گذشت زمان و پدید آمدن ای که میگونهبه ؛آیدتر فراهم میصورت بهتر و روشنتفسیر آیه به
 گونه آیات شدهتر از اینسبب فهم روشن ،امور تاریخی ۀهایی برای پژوهش بهتر دربارابزارهای کاوش و روش

 و خواهد شد. است

 های بعدی آیات قرآن پیدایش مصداق -4-5
یعنی  .های مهم این کتاب الهی استبخش زیادی از آیات قرآن در هر زمان از ویژگی مکررمصداق یافتن 

کند. بلکه مصادیق روزآمد آیات را آشکارا مشاهده می ؛بیندقرآن، آن را تاریخ گذشته و یا انتزاعی نمی ۀخوانند
های پیشینیان است، اعم از یک دسته مربوط به داستان :دان دو دسته آیه داردکریم در وصف خوبان و بَ قرآن 

 بلعم باعور و غیر ،مریم ،ذوالقرنین ،لقمان :شده مانندهای ستایش یا نکوهشهایشان و شخصیتانبیا و امت
نمونه و ملموس ساختن مطالب  ۀائها هدایت مردم و تبیین معارف از طریق ارآنان. حکمت بیان این داستان

ؤَادَكَ » است. بیان این امور هم برای تثبیت قلب پیامبر  تَ بِهِ ف  ثَبِّ و هم برای عموم  (۳2)فرقان:  «کَذَلِكَ لِن 
آوری و توانایی آنان را در رفع مشکلات زندگی فردی و بخشی، تابزیرا با بصیرت ؛مردم سودمند است

دیگر آیاتی  ۀکند. دستآنان کمک میبه مسیر دینداری،  ۀیشتر کرده و در اداماجتماعی در حوادث مشابه ب
این آیات در زمان  .های معاصر نزول قرآن استاست که بیانگر باورها و رفتارهای نیک و بد افراد و یا گروه

اطبان آموزش آموز بوده و برخورد درست با حوادث و رفتارها را به مخنزول مصداق داشته و برای همگان درس
 داده است. 

آموزی مخاطبان اولیه، قابل تطبیق گفته آن است که افزون بر درسهر دو دسته آیات پیش ۀمهم دربار ۀنکت
توان قیامت است. راز این مطلب را در دو امر می ۀبر افراد و جریانات مشابه با آن در دوران پسانزول تا دامن

بشری.  ۀختم نبوت قرار دارد و دیگری قانونمندی تحولات جامع ۀایجست؛ یکی جاودانگی قرآن کریم که بر پ
پس از نزول این کتاب است،  ( آمده۴0: توضیح آنکه براساس باور به ختم نبوت که در قرآن کریم )احزاب

قرآن  ،این اساس بر .آسمانی است ۀالهی، وحی پایان یافته و نسخه هدایت مردم منحصر در همین مائد
نیز مأمور به دعوت همگان   اکرمقیامت است. پیامبر  ۀعصرها تا دامن ۀها در همامی نسلدعوتی برای تم

م بِهِ وَ مَن بَلَغَ  :بوده و هرکسی در هر زمانی با دریافت این پیام، مخاطب اوست نذِرَک 
 
ایشان  (.۱۹)انعام:  لِأ

قرَبِینَ ٱوَ أَنذِر عَشِیرَتَكَ اگرچه در آغاز، مأمور به دعوت خویشان و بستگان خود بود 
َ
و  (2۱۴)شعراء:  لأ
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مَّ جز این نبود؛ ولی در ادامه از مردم شهر خود و دیگر شهرهای اطراف  نیز ایبرای شروع چاره نذِرَ أ  ت  رَ ٱلِّ  ی  لق 
را در  ( و از کشورهای دیگر نیز دعوت کرد و با این کار، عمومی بودن فراخوان خود۷: شوری) حَولَهَا وَ مَن

های هایی که از سوی آن حضرت برای سران کشورهای بزرگ اطراف مانند امپراتوریعمل نشان داد. نامه
 )احمدی میانجی، دعوت کرد ،های تابعه آنان فرستاده شد و از آنان برای اسلام آوردنروم و حکومت ،ایران

اوج  ۀها اگرچه مربوط به دوراین فراخوان فراگیر است. این نامه ۀدهندنشان ،(۳۹0و  ۳۱۵، ص2ج ق،۱۴۱۹
ای مربوط به دوران مکه است که در اوج فشارهای ها نامهولی در میان آن ،در مدینه است قدرت پیامبر 

برای نجاشی فرستاد  ،طالب که با گروهی از مسلمانان به حبشه هجرت کرده بودابیجعفربن ۀواسطقریش به
جزیره از جمله به اطراف شبه همچنین نمایندگانی از سوی پیامبر  .(۴۳0، صق۱۴۱۹میانجی، ی احمد)

جهانی بودن و جاودانگی قرآن بر  یها همگی شاهداین .(2۶۸ص ،2۶ج ،۱۳۸۵یمن اعزام شدند )عاملی، 
است، وت کرده هماوردجویی قرآن که همواره زنده بوده و همگان را به همانندآوری دع ،افزون بر این .است
 پویایی و استمرار دعوت نبوی از راه قرآن کریم است. ۀدهندنشان

کید  گردد که اگر فرد یا بشری باز می ۀمندی تحولات جامعبه قانون دارد،امر دیگری که قرآن بر آن تأ
برای نمونه مواردی در قرآن ذکر شده  ای مشابه آنان خواهد گرفت.نتیجه ،گروهی، همانند پیشینیان رفتار کند

لْبَابِ  است:
َ
وْلِی الأ

در سرگذشت آنان، برای خردمندان عبرتی (؛ ۱۱۱)یوسف:  لَقَدْ کَانَ فِی قَصَصِهِمْ عِبْرَةٌ لأِّ 
مَن یَخْشَی؛ ستا رسد که بتدر آن )داستان موسی و فرعون( برای هر(؛ 2۶)نازعات:  إِنَّ فِی ذَلِكَ لَعِبْرَةً لِّ

 .ستاعبرتی 
گذشتگان، زندگی سورۀ حشر، حوادث  2 ۀعمران و آیسورۀ آل 13 ۀدر این دو آیه و آیات دیگری مانند آی

صورتی ممکن های پیشین درعبرت آیندگان قلمداد شده و روشن است که پندآموزی از حوادث جامعه ۀزمین
 های دیگر نیز تکرارپذیر باشدفرد نبوده، بلکه در جامعهبههایی منحصرو سودمند است که آن حوادث پدیده

هایی که پیامبران را راز سفارش قرآن به مسافرت و دیدن آثار عذاب امت .(۱۶۸، ص۱۳۹۸)مصباح یزدی، 
همان  ،( در این نکته نهفته است که تکرار رفتار آنان در تکذیب پیامبر حاضر۱۱: انعامر.ک: ) تکذیب کردند

 کنندگان در پی دارد.  سرنوشت را برای تکذیب
کید اسرائیل ویژه بنیهای پیشین و بهنیز بر همگونی رفتارهای امت اسلامی با امت در احادیث نبوی   تأ

و در منابع روایی متقدم شیعه  است های معتبر عامه آمدهآن حدیثی است که در بیشتر کتاب ۀشده است. نمون
طور خلاصه نقل شده و در برخی دیگر با تفصیل بیشتر ها بهشود. این حدیث در برخی کتابنیز دیده می

فرمود: به یقین به راهی   ر اکرمامبپی است: گونه نقل شدهصورت مرسل اینبه تفسیر قمیآمده است. در 
تیر و از مسیر آنان تخطی نخواهید  ۀکفش و دو چوب ۀهمگون چو دو لنگ ،اند خواهید رفتکه پیشینیان رفته

 ،وجب به وجب و ذراع به ذراع و باع به باع تا جایی که اگر پیشینیانتان وارد سوراخ سوسماری شده باشند ؛کرد
 آنان( مقصود شما یهود و نصاری است؟ فرمود: پس )غیر  اللهیا رسول :دگفتن .شویدوارد می حتماً 

شکنید یکی خواهید شکست، اولین چیزی که از دینتان میهای ایمان را یکیدستگیره مقصودم کیست؟ حتماً 
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اما در صحیح بخاری به صورت  .(۴۱۳، ص2ق، ج۱۴0۴)قمی،  )امانت( است و آخرینش نماز امامت
 حتماً »که ایشان فرمود:  است نقل کرده از پیامبر  یسعید خدروباآمده است: چنین تر کوتاه یمتنبا مسند و 

کنید، وجب به وجب و ذراع به ذراع تا آنجاکه اگر وارد سوراخ سوسماری شده از روش پیشینیانتان پیروی می
ود: پس چه کسی دیگر؟ یهود و نصاری؟ فرم  اللهیا رسول :از آنان پیروی خواهید کرد. گفتند ،باشند

در صحیح مسلم هم همین حدیث با تفاوت در بعضی از رجال سند از  .(۱0۳، ص۹ق، ج۱۴22)بخاری، 
 .(20۵۴، ص۴تا، ج، بیقشیری نیشابوریسعید خدری نقل شده است )واب

پذیری آیات، منحصر به یهود و ، مصداقاست و در متن همین احادیث نیز آمده شدکه اشاره ولی چنان 
آیاتی که مربوط به خوبان و بدان در  ۀهم ذکر شد،نصاری نیست  و بر اساس احادیث دیگر که بخشی از آن 

تواند در زمان پسانزول هم مصداق یابد. توضیح آنکه های گذشته یا امت اسلامی میاعم از امت ،قرآن است
بخش کلی دوران مکه و مدینه بخشی از آیات قرآن کریم بیانگر حوادث دوران صدر اسلام است که به دو 

. است آیاتی فرود آمده مدینه ۀسالهمکه و هم در باب حوادث د ۀسالشود. هم در بیان حوادث سیزدهتقسیم می
بیماردل و غیر  ،منافق ،کافر ،منؤهای مدر بیان این حوادث چه به صورت آشکار و چه مبهم از افراد و گروه

رفتارهای آنان تبیین شده است. اگرچه این آیات در آن زمان از باب تنزیل، آنان سخن به میان آمده و باورها و 
هایی با همان کرد اما در گذر زمان نیز هرگاه افراد یا گروهمصادیقی داشت که ظاهر آیات بر آنان دلالت می

گاه متوقف اوصاف و شرایط پدید آیند از باب تأویل و باطن، آیه بر آنان تطبیق خواهد شد و این تأویل هیچ
آن اوصاف  ۀیعنی گاه فردی مصداق برتر است و هم .هرچند این تطبیق شدت و ضعف داشته باشد شود،نمی

تر است ولی آیه به و شرایط موجود در آیه در حد کمال بر او منطبق است و گاه مصداقی متوسط و یا پایین
وا سئَ فَ  ۀعنوان نمونه آیبه .روشنی بر او قابل تطبیق است کرِ ٱأَهلَ ل  ونَ  لذِّ م لَاتَعلَم  نت  ( ۷: انبیا؛ ۴۳:)نحل إِن ک 

اما  ،هستند بیت کتاب است و مصداق کامل و تأویل اعلای آن اهلظاهر و تنزیل شامل عالمان اهل در
را در درجات   بیتبلکه مصادیق دیگری هم دارد که عالمان پیرو اهل ؛در این مصداق منحصر نیست

توان آیه را چنان تعمیم داد که شود و بالاتر از آن میشامل می - دانش و صفای باطن ۀبه انداز -مختلف 
عنوان یادآوری باید ای که بهکلی لزوم مراجعه غیرمتخصص به متخصص را از آن برداشت کرد. نکته ۀقاعد

آیات بیانگر  ونه،برای نم .خارج است حاضرافزود این است که برخی از آیات قرآن کریم از این منظر از بحث 
آن از اوصاف خداوند و نیز باور به رسالت پیامبران الهی و باور  ۀباورهای اساسی مانند توحید و زیرمجموع

های ها و مکانآن و نیز آیات بیانگر احکام. اینگونه آیات مفاد ثابتی داشته و در زمان ۀبه معاد و زیرمجموع
که  ندپذیر نیستهمانند آیات بیانگر خوبان و بدان تأویل بنابراینهستند؛ مختلف معیار باور و رفتار مکلفان 

)در باب معارف( معیار اعتقاد و یا )در باب  بلکه همواره ؛دنهر زمان بر مصداق خاصی قابل تطبیق باش
تری از آیات معارفی پدید آید که و کامل منان است. اگرچه ممکن است فهم جامعؤاحکام( معیار عمل م

 .شدبدان اشاره  ،نپیش از ای
کید و  شد،آن در بخش نخست این مقاله بیان  ۀهم که نمون در احادیث معصومان  بر تعمیم آیات تأ
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ی رخ(  و بالاتر از آن در ب۱۹۶ص ،۱ق، ج۱۴0۴ صفار، ؛2۵۹ص ق،۱۴0۳)صدوق،استدلال شده است 
 یزید گوید: به امام صادق عمربن برای نمونه، ؛از تخصیص آیات به یک مصداق نهی شده است ،هااز آن

چیست؟ فرمود: این آیه « پیوندندآنان که به آنچه خداوند فرمان پیوستن داده، می» ۀعرض کردم معنی آی
خویشان خودت نیز این حکم وجود دارد. سپس  ۀفرود آمده و دربار پیوند با خویشان آل محمد  ۀدربار

، ۳، جق۱۴2۹منحصر در همان مورد است. )کلینی،  اند )حکم( یک موردفرمود: از آنان نباش که قائل
نویسد: یعنی هرگاه آیتی در مورد خاصی فرود آمد، حکمش را فیض کاشانی ذیل این حدیث می .(۴00ص

؛ ۵0۵، ص۵، جق۱۴0۶ بلکه به امور مشابه نیز تعمیم بده  )فیض کاشانی، ؛به همان مورد محدود مکن
 (.۳2۳، ص۱ج

 
ین یا آسیبتأثیر زمان، کمال -6  زا؟ آفر

 رفت،با توجه به محورهایی که از آن سخن  .در فهم انکار کرد را بخشی تأثیر زمانتوان کمالشک نمیبی
زایی گذشت زمان در فهم نیست و معنای نفی آسیباما این به ؛نیاز به فهم نو در زمان نو همواره وجود دارد

موجب خطای در فهم خواهد شد. بنابراین  ،رهگذر وجود داردهایی که در این گاهبسا آثار منفی و لغزشچه
 .شودمیها اشاره ترین آسیبها را شناخت و از آن برحذر بود. اینک به روشنگاهباید لغزش

 ن فهم ئشدن از زمان نزول و مخفی شدن قرا دور -1-6
آن روزگار برای مردمانی که حاضر در صحنه بوده و حوادث  ۀآیات قرآن در محیط مکه و مدین ۀفهم اولی

قرآن بر اساس آن با مردم  ۀکنندن فهم که نازلئدیدند، چندان دشوار نبود؛ زیرا قراخرد و کلان را به چشم می
در قرینه بودن یا نبودن آن نبود؛ ولی با  تردیدوجو و راحتی در اختیار بود و نیازی به جستگفت، بهسخن می

در زمان نزول جای خود  و حاضرانِ  ندن پنهان شدئاندک آن قراشدن از زمان نزول، اندک گذشت زمان و دور
شده و نقد و بررسی ن مخفیئوجو و نقل قراای که برای فهم آیات نیاز به جستگونهبه ،را به افراد دیگر دادند

ن و نقد آن اختصاص ئهای بیانگر قرالآوری نقبخشی از کار مفسران به جمع . بدین ترتیب،آن پدید آمد
ن روبرو ئیافت. از این منظر، گذشت زمان اثر منفی بر فهم آیات داشته و مفسر را با چالش مخفی بودن قرا

بقره آن را بیانگر وجوب سورۀ  ۱۵۸ ۀعنوان نمونه مسلمانان عصر نزول با توجه به فضای نزول آیسازد. بهمی
بیان  زیر تند؛ ولی سالیانی پس از آن نیازمند بازیابی قرینه بودند که در حدیثدانسسعی بین صفا و مروه می

سعی صفا و مروه واجب است یا مستحب؟  :از ایشان پرسید شده است. یکی از اصحاب امام صادق 
 فرماید: پس بر او باکی نیست که آن دو را طواف کند؟ امام آیا خداوند نمی :فرمود: واجب است. او گفت

بر آنان شرط کرده  مود: نزول این آیه در عمرة القضا )در زمان حاکمیت مشرکان بر مکه( بود که پیامبر فر
یکی از اصحاب به کاری مشغول بود و  .ها را بردارندهنگام حضور مسلمانان برای ادای مناسک، بتبود به

آمده و به  ، گروهی نزد پیامبر ندها به جای خود بازگردانده شده بوداز انجام مناسک بازمانده بود و بت
فرمود: در این هنگام این   امام اند.ها به جای خود بازگردانده شده: فلانی طواف نکرده و بتندایشان گفت



 

 

مار 
، ش

کم
ل ی

سا
س ۀ

، وم
تان

مس
ز

14
04

 
41 

گزارد باکی نیست به یقین صفا و مروه از شعائر الهی است و بر کسی که حج یا عمره می»آیه فرود آمد که: 
 .(۷0ص ،۱ق، ج۱۳۸0)عیاشی،  ها بر صفا و مروه وجود داردکه بتی درحالییعن ؛«که بر آن دو طواف کند

افزون بر این، پدیدآمدن اختلاف نظر در فهم آیات و حتی در خوانش الفاظ )قرائت( که گاه در معنا اثرگذار 
  .(۴0، ص۱۳۷۹)بابایی و همکاران،  است، ناشی از گذشت زمان و دور شدن از فضای نزول قرآن است

 های علمی  همانی بین آیه با دادهنسبت این -2-6
ها های مختلف دانش همراه بوده و خواهد بود. بخشی از این دانشگذشت زمان با پیشرفت بشر در حوزه

ها سبب شفافیت شده در متون دینی مرتبط است و باز شدن افق نو در آنبه نوعی با موضوعات و مسائل مطرح
شروط به قطعی بودن، در فهم متون مرتبط اعم از قرآن و حدیث تأثیر دارد؛ اما در ها شده و در نهایت مآن

بوکای بر این باور است که قرآن با  .ها شده استهمانی بین معنای آیه و آن گزارهبرخی موارد ادعای این
حتمال که در بسیاری موارد، ابا آن .(۳۳۷ص، ۱۳۸۶)بوکای،  هماهنگ است معلومات علمی جدید کاملاً 
تفسیر  ۀاین مطلب دربار ۀنمون .بسا آن احتمال به قرینه برخی آیات، ارجح باشددیگری هم وجود دارد و چه

مَاءَ ٱوَ جَعَلنَا  ۀآی وظًا لسَّ حف  آمده است: منظور از آسمان  تفسیر نمونه. در شود( دیده می۳2: )انبیا سَقفًا مَّ
ی است که گرداگرد زمین را گرفته، و ضخامت آن طبق تحقیقات دانشمندان صدها کیلومتر در اینجا جوّ 

قدری محکم و پرمقاومت است که هر موجود به ،لطیف که از هوا و گازها تشکیل شده این قشر ظاهراً  است.
های شهاب روزی سنگزمین را در برابر بمباران شبانه ۀشود و کرسوی زمین بیاید نابود میمزاحمی از بیرون به

های مرگباری است آفتاب که دارای قسمت ۀاشع ،علاوههب .کندترند، حفظ میکای خطرناکه از هر گلوله
سوی زمین سرازیر است ، بهکیهانی که از بیرون جوّ  ۀکشند ۀشود، و از نفوذ اشعآن تصفیه می ۀوسیلبه

 ی است که خدا آن را از انهدام حفظ کرده استسقف بسیار محکم و پایدار ،این آسمان. کندجلوگیری می
 .(۳۹۸ص ،۱۳ج ،۱۳۷۴)مکارم شیرازی و همکاران، 

برداشت  «محفوظاً » ۀاین تفسیر بر مبنای چندمعنایی ارائه شده و همزمان دو معنای حافظ و محفوظ از واژ
در باب معنای  :توضیح آنکه .پذیرفته است یافت شود،ای برای آن که قرینهشده است. چندمعنایی درصورتی

حفظ شدن از فرو افتادن  ،؛ اولوجود دارد مختلف حفظ ۀبا دو گونهایی ظاهری که همان محفوظ است قرینه
مسِك   :است زیرا سقف از آن جهت که بر فراز شده، همواره در معرض فروریختن ؛آن بر زمین مَاءَ ٱوَ ی   لسَّ

رضِ ٱ یأَن تَقَعَ عَلَ 
َ
ن  :د استو گاه حفظ از نفوذ موجودات شرور و متمرّ  ؛(۶0: )حج إِلاَّ بِإِذنِهِ  لأ وَ حِفظًا مِّ

لِّ شَیطَ  ارِدٍ اک  لِّ شَیطَ اوَ حَفِظنَ و ( 7: )صافات نٍ مَّ جِیمٍ اهَا مِن ک  بنابراین استدلال برای  ؛(۱۸-۱۷: )حجر نٍ رَّ
 و همکاران،شیرازی )مکارم  که زیر آن قرار دارند حافظ بودن آسمان به اینکه سقف برای حفظ کسانی است

ولی در اینجا اجتهاد در برابر بیان روشن آیاتی است که  ،هر چند در برخی موارد رواست (399ص ،۱۳۷۴
؛ زیرا وجود داردای بر نفی حافظ بودن آسمان دلالت دارد. افزون بر اینکه در اینجا قرینه بر حفظ شدن خودِ 

ها به طور فراگیر وجود ندارد و مواردی از برخورد شهابها نیز بهبودن از فرود شهاب معنای حافظحفظ به
، ۱۳۷۴و همکاران،  شیرازی زمین و آسیب دیدن زمین و موجودات زمینی از آن گزارش شده است )مکارم
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با مبنای صادق « حافظا»به « محفوظا»تفسیر  ،رودر نتیجه این معنا همواره صادق نیست و از این .(398ص
های خبری قرآن ناسازگار است. این برداشت از آیه قرآن و در نتیجه لزوم صدق همیشگی  گزاره ۀبودن گویند

 .(۱0۸ص ،۱۳۹۱ )مصباح یزدی، در برخی تفاسیر موضوعی معاصر نیز نقد شده است

 علمی( تشخیص نادرست متعلق آیات بیانگر اعجاز )غیبی/ -3-6
این امور گاه  .یکی از ابعاد اعجاز قرآن کریم، بیان اموری است که مخاطبان قرآن بدان دسترسی نداشتند

گاهی نیست و گاه خبر ؛اخباری از گذشته است که در اختیار کسی نبود  ؛دادن از آینده است که آدمی را بدان آ
و گاه بیان مطالبی علمی است که بشر در دوران نزول قرآن بر آن دست نیافته بود و دانشمندان صدها سال 

شود که احتمال اموری دیده می ،های علمی بشرهای خود کشف کردند. در میان دادهپس از آن در پژوهش
از این رویداد علمی تلقی گردد؛ اما های قرآن سازگار باشد و نشانگر خبر غیبی قرآن دارد با مفاد برخی گزاره

توان مصداق این امر دانست و باید با احتیاط یا تأمل از آن سخن گفت و از نسبت دادن آن برخی دیگر را نمی
تسخیر موجودات آسمانی و زمینی است که  ۀدیدگاه قرآن دربار ،هابه مفاد آیه برحذر بود. یکی از این نمونه

این باورند که قرآن از تسخیر کرات آسمانی به  اند و برهای قرآن قلمداد کردهگوییبرخی عالمان آن را از پیش
بحث تسخیر موجودات در آیاتی از قرآن مطرح شده  .(۸2، ص۱۳۷۵)سبحانی،  دهددست بشر خبر می

ا فِ مانند:  ،است م مَّ رَ لَک  مَ ٱ یوَ سَخَّ رضِ ٱ یوَ مَا فِ  تِ اوَ السَّ
َ
نه   إِنَّ  لأ یَ  یفِ  جَمِیعًا مِّ

َ
ونَ اذَلِكَ لَأ ر  قَومٍ یَتَفَکَّ  تٍ لِّ

معنای لغوی تسخیر، رام ساختن و به کار گماردن، این برداشت ناصواب است؛ ولی با توجه به ؛(13: )جاثیه
 بدین ترتیب ؛ر خود قرار داده استزیرا فاعل تسخیر خداوند است که موجودات آسمانی و زمینی را مسخّ 

باره خیلی کم آیات در اینیابی بشر به کرات آسمانی ربطی ندارد و دستتاین نوع آیات به تسخیر فضا و دس
این موجودات زیر فرمان الهی بوده و  ۀو مقصود آن است که هم (۶۳ص ،۱۳۸۶)سبحانی،  صریح نیست

آدمی از آثار و منافع آن  ها داشته در جای خود قرار داده است تاهریک را در جهت هدفی که از آفرینش آن
 .(۱۳2ص ،۱۳۹0)مصباح یزدی، مند گرددبهره
 

 گیرینتیجه
رْآنِ مَعَانٍ سَوْفَ  یفِ » ۀگزار هَای  الْق  ر  مَان   فَسِّ ک از منابع یعباس نسبت داده شده، در هیچبنکه به عبدالله« الزَّ

حدیث موقوف تلقی گردد؛ اما احادیثی عنوان تواند بهحدیثی پیشین و پسین شیعه و سنی نیامده است و نمی
ها تأیید کرد. این احادیث که بر مبنای مهم توان مضمون این سخن را با آنوجود دارد که می  از معصومان

شمولی قرآن دلالت دارد، گویای آن است که قرآن همواره زنده و پویاست و در هر زمان جاودانگی و جهان
آید و با تطبیق آیات بر مصادیق نو، هدایت قرآن ستین برای آن پدید میجای مصادیق نخای بهمصداق تازه

تکرارپذیری  ۀیابد و با توجه به آیات قرآن درباربرای پسینیان همانند پیشینیان معاصر نزول، استمرار می
های در باب مشابهت امت اسلامی با امت های پیشین در امت اسلامی و نیز احادیث نبوی های امتکنش

کافران و منافقان عصر نزول، بلکه آیات بیانگر ، منانؤاسرائیل، نه فقط آیات مربوط به مویژه بنیپیشین به
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آیند که رفتار هایی همانند آنان پدید میبیند و افراد یا گروههای پیشینیان نیز مصادیق تازه به خود میداستان
ای که در صورت پذیرش این گزاره هد خورد. نکتهمشابهی با آنان داشته و همان سرنوشت برایشان رقم خوا

؛ زیرا بشر با گذشت زمان داردداشت، این است که قرآن همواره در گذر زمان تفسیرهای نویی  توان باورمی
رساند. های معنایی آیات یاری میتر و یا بیشتری از لایههای بیشتری مجهز شده که او را بر فهم عمیقبه دانش

 ،پی آن های پیشین کمک کند و درمانده از امتر فهم برخی آثار برجایدتواند بشر را می میاین پیشرفت عل
رغم ها را آشکار و ابعادی از اعجاز غیبی قرآن را نمایان سازد. بهآن امت ۀمضامین یادشده در قرآن دربار

ن فهم، توهم ئز قراهایی نیز در بردارد. مخفی شدن برخی اگذشت زمان دارد، آسیبهایی که سودمندی
های علمی و خطا در تشخیص مصادیق آیات بیانگر اعجاز علمی قرآن از آن همانی مفاد آیات با دادهاین

های ن مورد اشاره، در تفسیر آیاتی که با پیشرفتئتوان ضمن کوشش جهت بازیابی قراجمله است؛ اما می
همانی و یا تشخیص نادرست کرد و از برقراری اینتری یابد احتیاط و دقت افزونی مینعلمی تفسیرهای نوی

 متعلق آنها برحذر بود.
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Abstract 

The widespread reflection of the interpretive narrations of the Infallibles (AS) in the hadith 

communities and Shiite narrative interpretations is an undeniable fact. Narrations that have 

reliable and weak sources, and in terms of content, contain a metaphysical meaning that is 

incomprehensible to the general intellect. The “meta-scholarly” nature of many interpretive 

(esoteric) hadiths, the occurrence of some false interpretations of deviant currents in the 

history of interpretation and hadith, and the permissibility of definitive attribution of these 

narrations to the Infallibles (AS), necessitates a content critique of these narrations based 

on efficient criteria such as “the need not to contradict the appearances of the verses of the 

Qur’an or the definitive Sunnah”. However, the application of some criteria in evaluating 

the content due to not being based on solid criteria leads to incorrect judgment and 

unscientific denial of interpretive (esoteric) narrations. Therefore, the question arises: what 

criteria are not “efficient” and “realistic” in criticizing the content and assessing the validity 

of interpretive hadiths? In the author's opinion, some criteria of content criticism distort the 

scientific value of evaluating these narrations and therefore require re-examination and 

critical analysis. Based on library research and descriptive-analytical method, this research, 

after defining some key terms, identifies and examines invalid criteria of content validation 

of interpretive hadiths of the Infallibles (AS) along with hadith examples, focusing on 

Shiite interpretive sources of narrations. These criteria include: 1) The necessity of 

matching the interpretive narration with the context of the verse. 2) The necessity of 

matching the interpretive narration with the Arabic language and literature. 3) The 

necessity of a linguistic relationship between the interpretive meaning and the words of the 

verse. 4) The necessity of not being unlikely to make comparisons in the interpretive 

narration, and 5) The necessity of not being vulgar in the words and meaning of the 

interpretive narration.1 

Keywords: Esoteric hadiths, Qasmi’mtan, Ta’wil, Validation, Criticism of narrations. 
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  چکیده
در جوامع حدیثی و تفاسیر روایی شیعه، از واقعیات انکارناپذیر است. روایاتی   بازتاب گستردۀ روایات تأویلی معصومان

« فراعرفی»اند و از جهت محتوا، حاوی معنایی فراظاهری و غیر قابل فهم برای عموم عقلاست. که دارای اسناد معتبر و ضعیف
انحرافی در تاریخ تفسیر و حدیث و جواز های بودن بسیاری از احادیث تأویلی )باطنی(، وقوع برخی تأویلات باطل جریان

لزوم معارض »، مستلزم نقد محتوایی این روایات بر اساس ضوابط کارآمد مانند  اسناد قطعی این روایات به معصومان
دلیل مبتنی نبودن بر کارگیری برخی ضوابط در اعتبارسنجی محتوایی بهاست. اما به« نبودن با ظواهر آیات قرآن یا سنت قطعی

رو جای این پرسش  گردد. از اینهای استوار، منتهی به داوری نادرست و انکار غیر علمی روایات تأویلی )باطنی( میسنجه
نظر نگارنده، برخی نیستند؟ به« نماواقع»و « کارآمد»است که چه ضوابطی در نقد محتوا و سنجش اعتبار احادیث تأویلی 

شود و بنابراین نیازمند بازپژوهی و تحلیل ش علمی ارزیابی این روایات میضوابط نقد محتوایی موجب مخدوش شدن ارز
حلیلی، پس از تعریف برخی واژگان کلیدی، به ت-یای و روش توصیفانتقادی است. این پژوهش بر پایۀ تحقیق کتابخانه

های حدیثی با محوریت مونههمراه با ن  شناسایی و بررسی ضوابط نامعتبر اعتبارسنجی محتوایی احادیث تأویلی معصومان
لزوم مطابقت  (2لزوم مطابقت روایت تأویلی با سیاق آیه  (۱اند از: پردازد. این ضوابط عبارتمنابع روایات تفسیری شیعه می

لزوم بعید نبودن  (۴شناختی میان معنای تأویلی و الفاظ آیه لزوم وجود رابطه زبان (۳روایت تأویلی با زبان و ادبیات عرب 
  نبودن لفظ و معنای روایت تأویلی. لزوم رکیک (۵بیقات در روایت تأویلی و تط

 احادیث باطنی، نقد متن، تأویل، اعتبارسنجی، نقد روایات. ی:واژگان کلید
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 بیان مسئله -1

های معرفت دینی همچون تفسیر و تأویل یا باطن قرآن یکی از موضوعات چالشی و درازدامن در حوزه
مسئله، احادیث بسیاری در منابع حدیثی علوم قرآن، کلام، اصول فقه، فلسفه و عرفان است. خاستگاه این 

، ۱، ج۱۳۷۴کند )بحرانی، برای تمام آیات قرآن دلالت می« تأویل»و « بطن»شیعه و سنی است که بر وجود 
، ۳؛ ج۴۴۹ و 2۵، ص2ق، ج۱۴۱۵؛ عروسی حویزی، ۸۷۷و  ۴۱۵، ص۳؛ ج۵۳۹، ص2؛ ج۴۶، ۴۴ص
ق، ۱۴۱۵؛ طبرانی، ۶۵، ص۶ج و ۶، ص2ق، ج۱۴0۴؛ سیوطی، ۹، ص۱ق، ج۱۴۱2؛ طبری، ۴۹۳ص

(. همچنین گستردگی بیان تأویل باطنی آیات در روایات ۱0۶ص ،۱0ق، ج۱۴0۶؛ طبرانی، 22۶، ص۱ج
و انعکاس آن در جوامع حدیثی و تفاسیر روایی شیعه از واقعیات انکارناپذیر است. روایاتی   معصومان

معنایی فراظاهری و در بسیاری موارد، معنایی است و محتوایشان، حاوی  که گاه اَسنادشان معتبر و گاه ضعیف
 .فراعرفی و غیر قابل فهم برای عموم عقلاست

ها، وقوع برخی با توجه به حجم فراوان احادیث تأویلی )باطنی( و فراعرفی بودن بخش زیادی از آن
ناد قطعی به های انحرافی در تاریخ تفسیر و حدیث، لازم است این روایات پیش از اِستأویلات باطل جریان

، بر اساس ضوابط کارآمد مانند لزوم معارض نبودن با ظواهر قرآن یا سنت قطعی در بوتۀ نقد  معصومان
های دلیل مبتنی نبودن بر سنجهکارگیری برخی ضوابط در اعتبارسنجی محتوایی بهمحتوایی قرار گیرند؛ امّا به

جای این  ،رو گردد. از اینات تأویلی )باطنی( میاستوار، منتهی به داوری نادرست و انکار غیرعلمی روای
نما نیستند؟ به نظر پرسش است که چه ضوابطی در نقد محتوا و سنجش اعتبار احادیث تأویلی کارآمد و واقع

ها ارزش علمی کارگیری آننگارنده اعتبار برخی ضوابط نقد محتوایی احادیث تأویلی قابل اثبات نیست و به
سازد و لذا نیازمند بازپژوهی و تحلیل انتقادی است. این پژوهش ن روایات را مخدوش مینتیجۀ ارزیابی ای

 پردازد.می  به شناسایی و بررسی ضوابط نامعتبر اعتبارسنجی محتوایی احادیث تأویلی معصومان
 

 پیشینۀ تحقیق -2
های نقد ملاک»مانند: دربارۀ معیارها و ضوابط نقد محتوایی احادیث، مقالات زیادی نگاشته شده است. 

های نقد متنی حدیث (، در این مقاله ملاک۱۳۹0)ایزدی، « متن حدیث براساس منابع روایی فریقین
تأملی در اعتبار و کارآمدی معیارهای نقد متن حدیث »استخراج و کاربرد هر کدام بیان شده است. در مقالۀ 

سنت در نقد ز معیارهایی را که از سوی اهل( نخست تعدادی ا۱۳۹۴زاده و سعیدی، )نقی« سنتنزد اهل
هایی ها و آثار آنان، مطرح شده و سپس، چالشهمراه مستندات مربوط از کتابمتن مشخص شده است، به

« بررسی معیارهای نقد متن روایات از نظر البانی»را که این معیارها با آن مواجه هستند، بازگو نموده است. 
ه معرفی و تبیین کیفیت نقد متون احادیث توسط البانی پرداخته شده و روش ( که ب۱۳۹۱دب، ؤ)زاهدی و م

بررسی انتقادی معیارهای نقد متن حدیث از دیدگاه قرآنیان »او در مواردی، غیرعالمانه دانسته شده است. 
پرکاربرد ( که در آن ضمن بیان معیارهای ۱۳۹۹نژاد و نادم، )هاشمی، غفوری« ایران و تأملی بر آثار کلامی آن
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گیری از معیارهای پالایش حدیث ها و کژروی آنان در بهرهقرآنیان ایران در نقد متن، به نقد، بیان کاستی
های یادشده نقد معیارها و ضوابط اعتبارسنجی محتوایی یک از پژوهشپرداخته است. اما رویکرد هیچ

روایات »با نگاه محوری به کوشد نبوده است. پژوهش حاضر می خصوص روایات تأویلی معصومان 
به شناسایی و تحلیل انتقادی برخی ضوابط نقد محتوایی این روایات با ذکر « تأویلی منقول از معصومان 

 های حدیثی بپردازد. نمونه
 

 شناسیمفهوم -3
پیش از بررسی اعتبار و کارآمدی برخی ضوابط اعتبارسنجی روایات تأویلی، ضروری است به اختصار 

 احادیث تأویلی )باطنی( شناخته شود:مفهوم 

 احادیث تأویلی )باطنی( -1-3
است، و  از آنجاکه مستند اصلی وجود بطن و تأویل برای تمام آیات قرآن، احادیث فراوان معصومان 

، ۱۳ق، ج۱۴0۵منظور، اند درون زمین که پوشیده است )ابنمعنای لغوی باطنی که گفتههمچنین با توجه به
( و ملاحظۀ مجموع ۱۳0ق، ص۱۴۱2ماند )راغب اصفهانی، آنچه که از درک حواس پنهان می( و یا ۵۵ص

دانند؛ احادیث کنند و یا معنای آیه )یا آیاتی( را باطن قرآن میهای باطن قرآن را بیان میاحادیثی که ویژگی
که به بیان  انگروهی از احادیث تفسیری منسوب به معصوم»شود: گونه تعریف میتأویلی )باطنی( این

« پردازندمعنا و مصداق پنهان و غیرظاهر آیات قرآن اعم از محکم و متشابه، در دو مرتبۀ عرفی و فراعرفی می
ق، ۱۴0۳بابویه، ؛ همچنین ر.ک: ابن۱۸۴، ص۱، ج۱۳۹۱؛ بابایی، ۴۶-۴۵، ص۱۴0۱)بابایی و همکاران، 

ق، ۱۴۱۳بابویه، ؛ ابن۵۴۹ص ،۴، ج۴۷۹، ص۱ق، ج۱۴0۷؛ کلینی، ۱۹۶ق، ص۱۴0۴؛ صفار، 2۵۹ص
 (.۱۴۶ و ۵0، ص۱، ج۱۳۸0؛ عیاشی، ۴۸۵، ص2ج

به معانی و مصادیقی از آیات قرآن  به دیگر سخن، تأویل یا باطن قرآن در کاربرد احادیث معصومان 
ها آشکار نیست. شود که در حقیقت متعلق ارادۀ خداوند است، ولی دلالت و انطباق آیات بر آنگفته می

شود. این مدلول ت آن مدلولِ غیرآشکار، عرفی باشد که با دقت و الغای خصوصیت، فهمیده میممکن اس
در دانش اصول در شمار مدالیل عرفی لفظ جای دارد. همچنین ممکن است آن مدلول غیرصریح، فراعرفی 

ای قابل محاوره ادبی و اصول عقلایی یک از قواعدو خارج از اقسام مدالیل لفظ در دانش اصول بوده، با هیچ
گاه باشند. البته میبه ؛فهم و تبیین نباشد توان تفاوت طوری که فقط خداوند متعال و راسخان در علم بر آن آ

کلامی، و باطن در اصطلاح و کاربرد روایی آن بیان کرد و آن اینکه تأویل -اصولی« تأویلِ »ظریفی را میان 
گونه نیست. بلکه معنای ظاهر آیه حجت است و بر ما باطن اینمستلزم نفی ظاهر آیه با دلیل و قرینه است؛ ا

  شود. آن تحفّظ می
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روند. روایاتی که شمار میبه هر حال احادیث تأویلی )باطنی( بخشی از قلمرو گستردۀ روایات تفسیری به

را )اعم از  طریقی، معنا )مفهومی و مصداقی( و مراد جدی آیات کریمهناظر به تبیین آیات قرآن هستند و به
 کنند.دهند و زمینۀ فهم آیه را فراهم میمرتبۀ ظاهر و باطن( توضیح می

آنچه در این پژوهش موضوع و مقصود اصلی در بیان و بررسی ضوابط نقد محتوایی است، روایات تأویلی 
، مورد اشکال دلیل بیان معنای غیرظاهر آیهزیرا معمولًا این دسته روایات است که به ؛)باطنی( فراعرفی است

 گیرند.و نقد و انکار قرار می
 

 بررسی کارآمدی برخی ضوابط اعتبارسنجی روایات تأویلی -4
اند که پرداخته  برخی بر اساس ضوابط ذیل، به اعتبارسنجی و تضعیف یا رد روایات تأویلی معصومان

طنی( مورد مناقشه باشد. این ضوابط ها در نقد محتوایی احادیث تأویلی )باآید اعتبار و کارآمدی آننظر میبه
 اند از:عبارت

 لزوم مطابقت روایت تأویلی با سیاق آیه -1-4
را از جمله ضوابط اعتبارسنجی احادیث « لزوم سازگاری و مطابقت روایات تأویلی با سیاق آیات»برخی 

ل را جعلی و از مؤوّ  ۀاند و بر اساس این ضابطه، روایاتِ مغایر با سیاق آیقرار داده  تأویلی معصومان
« تطبیقات مخالف نص و سیاق قرآن»برخی ذیل عنوان  ،اند. برای مثالتأویلات باطل و نادرست دانسته

 اند:گفته
وَ تأویل  :شده، مغایرت دارند. مانندبسیاری از تأویلات روایی، با نص یا ظاهر یا سیاق آیات تأویل»

ارِقِ  ماءِ وَ الطَّ ارِق   وَ ما أَدْراكَ  ،السَّ اقِب   ،مَا الطَّ جْم  الثَّ ( در برخی روایات به اینکه منظور از ۳-۱)طارق:  النَّ
ماء» ارِق»و منظور از   حضرت علی« السَّ اقِب  »و مراد از  ،روح« الطَّ جْم  الثَّ است. با کمی   پیامبر« النَّ

تفسیر کرده است. « نجم ثاقب»را به « طارق»شود که خداوند خود، توجه به سه آیۀ مذکور دریافت می
به روح « طارق»بنابراین طارق همان نجم ثاقب است و هر دو عنوان برای یک چیز هستند. ولی در روایت، 

خلاف  یت از ملائکه و روح ارائه شده، برتفسیر شده است. تفسیری که در این روا  به پیامبر« نجم ثاقب»و 
(؛ یا در نقد ۱۷۳، ص۱۳۸۱)شاکر، « ها مطرح شده استمعنای ظاهر از همۀ آیاتی است که این دو در آن

ونَ روایاتی که ذیل آیات کریمۀ:  بَإِ الْعَظیمِ  ،عَمَّ یَتَساءَل  بَ »(، 2-۱)نبأ:  عَنِ النَّ تأویل   نارا به امیرمؤمن« أالنَّ
-۷۶ق، ص۱۴0۴؛ صفار، ۴۱۸ و 20۷، ص۱ق، ج۱۴0۷؛ کلینی، ۴0۱، ص2ق، ج۱۴0۴اند )قمی، کرده
، ۳ق، ج۱۳۷۹شهرآشوب، ؛ ابن۶، ص2ق، ج۱۳۷۸بابویه، ؛ ابن۷۳۵-۷۳۳ق، ص۱۴0۹؛ استرآبادی، ۷۷
گویند: می ،(۴۱۸-۴۱۷، ص2ق، ج۱۴۱۱؛ حسکانی، ۵۳۴-۵۳۳ق، ص۱۴۱0کوفی، ؛ فرات۸0-۷۹ص

قیامت  ،«نبأ»کند مراد از آفرینش و بازگشت زندگی به مردگان است که معلوم می آیات بعدی همگی دربارۀ»
قَلانِ »کنندۀ (؛ یا روایات تأویل۱۷۵، ص۱۳۸۱)شاکر، « است غ  را، در آیۀ   بیتبر قرآن و اهل« الثَّ سَنَفْر 

قَلانِ  هَ الثَّ مْ أَی  سراسر این سوره، انسان و جن مورد خطاب »اند: چنین نقد و رد کردهاین (۳۱)الرحمن:  لَک 
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بعد از این  یا مَعشَرَ الجنِّ و الإنسِ قبل از این آیه و آیۀ  خَلَقَ الجانَّ ، و الإنسانَ  خَلَقَ هستند. آیاتی چون 
اید بعد از این آیه نیز خطاب باشد، ب  بیتقرآن و اهل« ثقلان»آیه، بر این امر صراحت دارد. اگر مراد از 

کَذّبانِ فرماید: باشد که می  بیتبه قرآن و اهل ما ت  ک   بیتراستی ممکن است قرآن و اهلبه فَبِأیِّ آلاء رَبِّ
 (۱۵۵، ص۱۳۹0؛ دیاری بیدگلی، ۱۷۶، ص۱۳۸۱)شاکر، « های خدا را تکذیب کنند؟هم نعمت. 

فَبِأیِّ با سیاق خود آیات تطبیق ندارد که می فرماید: »...ت: اس معتقدپژوهشگر دیگری دربارۀ این روایت 
کَذّبانِ  ما ت  ک  زودی به حساب به»باشد: خطاب آیات از آغاز به انس و جن است و معنای آیه چنین می .آلاء رَبِّ

ن و قرآ .«کنید؟های پروردگارتان را تکذیب مییک از نعمتشما دو گروه جن و انس می پردازیم، پس کدام
یا در نقد روایاتی که آیۀ  .(۹۳، ص۱۳۸۴محمدی، )رفیعی « توانند مورد سؤال باشندنمی  بیتاهل

وهٌ یَوْمَئِذٍ خاشِعَةٌ  ،هَلْ أَتاكَ حَدیث  الْغاشِیَةِ کریمۀ  ج  اند، معتقدند: ( را بر ناصبیان تأویل کرده2-۱: ه)غاشی و 
  ها در روز قیامت است. کسانی که به دعوت پیامبرانسان سیاق آیات دربارۀ عاقبت و نتیجۀ دو دسته از»

که در عموم منکران دعوت  -ورزند. اختصاص دادن معنای این آیات آورند و کسانی که بدان کفر میایمان می
ها پس از نزول این آیات، پا به صحنۀ جامعه به افراد خاصی، آن هم کسانی که سال -ظهور دارد  پیامبر

لَاة  وَ »(. همچنین روایت تأویلی ۱۸۹، ص۱۳۸۱)شاکر، « د، با سیاق آیات سازگار نیستانگذاشته فَالصَّ
ؤْمِنِینَ عَلِي   الْم  کَاة  أَمِیر  مَةِ قَالَ هِيَ فَاطِمَة  طَالِبٍ أَبِيبنالزَّ ( ۸00ق، ص۱۴0۹)استرآبادی، « وَ ذلِكَ دِین  الْقَیِّ

این سنخ از روایات  دلیل مخالفتء تأویلات باطل برشمرده است. بهرا به استناد مخالفت آیه با سیاق، جز
تأویلی با سیاق آیات و مبتنی بر این پندار که سیاق قرینه و معیار اعتبارسنجی تأویلات روایی است، مورد 

 اند.انکار قرار گرفته

 نقد و بررسی -1-1-4
آنچه قطعی و مستدل  .تفسیری دارد و تأویلیباید توجه داشت که قرآن کریم ظاهری دارد و باطنی، و 

است، لزوم انطباق بیان ظهور آیات با سیاق است. ولی بر لزوم مطابقت تأویل و بیان باطن آیات با سیاق هیچ 
دلیلی در دست نیست، زیرا دلیل قرینه بودن سیاق در فهم معنای کلام، سیرۀ عقلاست که در فهم ظاهر کلام 

باطن فراعرفی آیات. اصولیان، سیاق را قرینه و دلیل برای رسیدن به ظهور کلام  نه در فهم ؛جریان دارد
لظهورها »(، 2۸۹، ص۱ق، ج۱۴2۸)انصاری، « فظاهرها بمقتضی السیاق...»...اند. عباراتی چون: دانسته

الأوّل  یدعوی الظهور ف»، «إذ الظاهر بقرینة السیاق»(، ۱۳0، ص۳ق، ج۱۴۱۷)عراقی، « بمقتضی السیاق
وجه الظهور »(، ۵۱2و  ۴۹۹ق، ص۱۴۱0خراسانی،  ، )آخوند«امّا بادّعاء الوضوح فیه للتبادر أو قرینة السیاق

)تبریزی، « أظهریّة الثالث یأنّ السیاق یقتض» (،۵۴۹ص ،2ج ق،۱۳۸۵)تنکابنی، « دلالة السّیاق علی ذلك
و امّا المدلول » (،۳0۵، ص2، ج۱۳۵2)نائینی، « فالظاهر من وحدة السیاق»(، 2۶۱ق، ص۱۳۶۹

 ( شاهد این مدعاست.۳۶۸، ص۳ق، ج۱۴۱۷)صدر، « فیثبت بدلالة السیاق... یالتصدیق
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و « ترجیح محتملات»، «تبیین مجملات»، نقش دلالت سیاق را در خود زرکشی نیز در کتاب اصول

است  که در واقع عبارتی دیگر از استظهار، کشف و بیان ظهور کلام است، برشمرده« تقریر واضحات»
 (.۳۵۸، ص۴ق، ج۱۴2۱)زرکشی، 

محکوم به شرایط فهم ظاهر  ،شود که فهم باطن و تأویل آیاتهمچنین از روایات فراوان و معتبر فهمیده می
مْ ذیل آیۀ   سنان از امام صادقبنو تفسیر آیات نیست. برای نمونه در صحیحۀ عبدالله وا تَفَثَه  مَّ لْیَقْض  ث 

وا  وف  مْ...وَلْی  ورَه  ذ  مْ »( دو معنا برای واژۀ 2۹)حج:  ن  ها گرفتن شارب و چیدن ناخن( ۱بیان شده است: « تَفَثَه 
 ،معنای اول را که برای همگان قابل تحمل و پذیرش بوده . امام صادق  دیدار با امام( 2و مانند آن؛ 

بی و امثال او قابل تحمل نیست، باطن ظاهر قرآن و معنای دوم را که جز برای افراد خاصی مانند ذریح محار
رْآنِ ظَاهِراً وَ بَاطِناً وَ مَنْ یَحْتَمِل  »...اند. از ذیل این روایت یعنی قرآن معرفی کرده صَدَقَ ذَرِیحٌ وَ صَدَقْتَ إِنَّ لِلْق 
ق، ۱۴0۶؛ مجلسی، ۴۸۵، ص2ق، ج۱۴۱۳بابویه، ؛ ابن۵۴۹، ص۴ق، ج۱۴0۷)کلینی،  «مَا یَحْتَمِل  ذَرِیحٌ 

ذریح راست گفته است و تو هم راست گفتی؛ زیرا برای قرآن ظاهر و باطنی است. چه کسی ؛ (۱۴۶، ص۵ج
شود که فهم معنای کند و پذیرای آن است؟ استفاده میکند آنچه را که ذریح تحمل میتحمل و هضم می

ه، برای عموم قابل تحمل اما فهم بطن آی ؛ظاهر آیه، آسان و قابل پذیرش و مناسب با مفهوم عرفی آن است
، بطن قرآن به تأویل آن معنا شده است و در ذیل آن به قول  نیست. یا در روایتی با سند معتبر از امام باقر

هخدای متعال  یلَه  إِلاَّ اللَّ ونَ فِ  وَ ما یَعْلَم  تَأْوِ اسِخ  ( استناد شده و پس از ذکر آیه ۷عمران: )آل الْعِلْمِ  یوَ الرَّ
که دلالت دارد  چنین (. این روایت20۳ و ۱۹۶ص، ق۱۴0۴)صفار، « دانیمما آن را می»ه است: فرمود

گاهی ندارند. ومعانی باطنی قرآن همان تأویل آن است   جز خدا و راسخان در علم از آن آ
بیرون از سیاق و  ،شود که آیاتموارد بسیاری یافت می  بیتاز سویی دیگر، در روایات تفسیری اهل

 ۀدر سور« النبأ العظیم»که   اند. مانند روایات بسیاری از معصومانمتفاوت با مفهوم سیاقی معنا شده
 ق،۱۴20رازی،  برخی مفسران مربوط به قیامت است )فخر ۀرا جدای از سیاق آیات این سوره که به گفت« نبأ»
؛ طباطبایی، ۳0۷، ص۸ق، ج۱۴۱۹ کثیر دمشقی،؛ ابن۱۷0، ص۱۹، ج۱۳۶۴؛ قرطبی، ۶ص ،۳۱ج

 ،خبر قیامت است« نبأ»اند. در واقع مفهوم سیاقی لفظ تطبیق کرده  ( بر امام علی۱۵۹، ص20ق، ج۱۳۹0
 تطبیق شده است. این روایات در سطور بالا اشاره شد.  نااما با جدا شدن از سیاق، به امیرمؤمن

وَجَلَّ   سَأَلْت  أَبَاجَعْفَرٍ »گوید: یا روایتی با سند معتبر از زراره که می هِ عَزَّ هَ  عَنْ قَوْلِ اللَّ مْ أَی  غ  لَک  سَنَفْر 
قَلانِ  هِ وَ نَحْن الثَّ دربارۀ این قول خداوند   از امام باقر؛ (۶۱۶ق، ص۱۴0۹)استرآبادی،  «قَالَ کِتَاب  اللَّ

قَلانِ عزوجل  هَ الثَّ مْ أَی  غ  لَک   کتاب خدا و ما «( ثقلان»( پرسیدم. فرمود: )مقصود از ۳۱)الرحمن:  سَنَفْر 
دارد « انس»و « جن»ظهور در « الثقلان»که با توجه به سیاق این سوره، ( هستیم. درحالی بیت)اهل

 (.2۶، ص۱۹ق، ج۱۳۹0؛ طباطبایی، ۳۱0، ص۹، ج۱۳۷2؛ طبرسی، ۱۸۶، ص۹تا، ج)ثعلبی، بی
قْسِم  لَئِنْ قَبِلْتَ وِلَایَةَ الْعَهْدِ وَ قَال: »...گوید: یا روایت دیگر با سند معتبر از اباصلت هروی که می هِ أ  فَبِاللَّ

ضَا  قَكَ فَقَالَ الرِّ ن  كَ عَلَی ذَلِكَ فَإِنْ فَعَلْتَ وَ إِلاَّ ضَرَبْت  ع  وَجَلَّ  إِلاَّ أَجْبَرْت  ه  عَزَّ لْقِيَ بِیَدِي إِلَی  قَدْ نَهَانِيَ اللَّ أَنْ أ 
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ي  وَلِّ ي لَا أ  مْر  عَلَی هَذَا فَافْعَلْ مَا بَدَا لَكَ وَ أَنَا أَقْبَل  ذَلِكَ عَلَی أَنِّ
َ
کَةِ فَإِنْ کَانَ الْأ هْل   «أَحَداً وَ لَا أَعْزِل  أَحَداً التَّ

]مأمون  ؛(۱۴0، ص2، جق۱۳۷۸بابویه، ؛ ابن2۳۷، ص۱، ج۱۳۸۵بابویه، ؛ ابن۷0، ص۱۳۷۶بابویه، )ابن
نکنی، تو را بدان مجبور سازم و اگر نپذیری گردنت  یگفت:[ به خدا قسم اگر قبول ولایتعهد به امام رضا 

دست خود به هلاکت اندازم. اگر کار ه که خود را باست فرمود: خدا مرا نهی کرده   زنم. امام رضارا می
کسی دخالت به شرط آنکه در عزل و نصب هیچ ؛پذیرممیبر این منوال است هرچه خواهی بکن و من آن را 

کَةِ...طبق این روایت، این فراز از آیۀ  . نکنم... هْل  مْ إِلَی التَّ وا بِأَیْدیک  لْق  تنهایی و جدا ( به۱۹۵ ه:)بقر ...وَ لات 
وا فاز فراز قبل آن  هِ. یوَ أَنْفِق  که به اجبار و تهدید  -شان لحاظ شده و در پذیرش ولایتعهدی ..سَبیلِ اللَّ

قَكَ...)جانی مأمون بوده  ن  كَ عَلَی ذَلِكَ فَإِنْ فَعَلْتَ وَ إِلاَّ ضَرَبْت  ع  مورد استناد قرار گرفته  - (...وَ إِلاَّ أَجْبَرْت 
وا بِأَیْدیک  دیگران، فراز  ۀبرای لزوم دفع ضرر جانی از ناحی  است. گویا مستند آن حضرت لْق  مْ إِلَی ...وَ لات 

کَةِ... هْل  که معنای سیاقی این آیۀ شریفه و آیات پیش از آن، این است که مسلمانان با درحالی ؛بوده است التَّ
کثیر فی سبیل الله، زمینه را برای هلاکت خود به دست دشمن فراهم نکنند )ابن« قِتال»انفاق نکردن در راه 

-20۸، ص2ق، ج۱۴20عاشور، ؛ ابن۱2۳، ص۱ق، ج۱۴۱۵؛ خازن، ۳۹۳، ص۱ق، ج۱۴۱۹دمشقی، 
یا آنکه اسراف و افراط در انفاق مال،  (۵۹۵، ص2تا، ج؛ ابوزهره، بی۴۷۴، ص۱ق، ج۱۴۱۵؛ آلوسی، 2۱0

ق، ۱۴۱۸؛ بیضاوی، 2۹۵، ص۵ق، ج۱۴20رازی،  گردد )فخرموجب تنگدستی و فقر شدید در زندگی می
، ۱ق، ج۱۴2۴؛ مغنیه، ۳۱۷، ص۱ق، ج۱۴2۳؛ کاشانی، ۱۸0، ص۱، ج۱۳۷۳؛ لاهیجی، ۱2۹، ص۱ج

 .(۱۴۶، ص2ق، ج۱۴۱۴میانجی،  ؛ ملکی۳0۱ص
 شود:از مجموع این روایات دو مطلب برداشت می

. بخشی از باطن قرآن، معانی فراعرفی است که مراد خداوند است، ولی دلالت آیات بر آن معانی بر ۱
برای همگان میسر باشد، بلکه دلالت آیات  مبنای قواعد ادبی و اصول عقلایی محاوره آشکار نیست تا فهم آن

دانند و ( آن را میو امامان معصوم   ای دارد که تنها خدا و راسخان در علم )پیامبربر آن راز و رمز ویژه
 منحصر به فراگیری از راسخان در علم است. بردن دیگران به آنراه پی

عنایی متفاوت با مفاد سیاقی خود دارد که مراد ای یا بخشی از یک آیه جدای از سیاق آن، م. گاه آیه2
که با نگاهی جدا از پیوندهای  -خداوند و قابل احتجاج است. اگر معناشناسی مستقل فرازهای آیات قرآن 

، و پیوندهای مختلف متنی مانند سیاق کلی آیه و رابطۀ مفاد یک بخش با موضوع و مضمون کلی حاکم بر آیه
های پنهان ممکن، معتبر و حجت باشد؛ دیگر مراد بودن لایه -شود حاصل می نزولمانند اسباب فرامتنی 

معنایی غیر سیاقی از فرازهای یک آیه، غریب و ناممکن نخواهد بود. به سخن دیگر، امکان ظهور و برداشت 
تبری که معنای های قرآنی با نگاه مستقل از مفاد سیاقی، زمینه را برای پذیرش روایات معمند از بخشضابطه

ی که به اقتضای یکند. علامه طباطبااند؛ فراهم میباطنی فراعرفی و منفک از سیاق آیات قرآن را ارائه نموده
اش، فراوان و شاید بیش از مفسران دیگر، در تفسیر آیات از سیاق بهره گرفته است و در مکتب تفسیری

ها با ظاهر یا سیاق یات و مطابقت داشتن یا نداشتن آناعتبارسنجی روایات تفسیری، بیشتر به نقد محتوای روا
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آیات توجه داشته و در مواردی روایات تفسیری مخالف با سیاق آیات را غیر قابل قبول دانسته است )بابایی، 

(، با استفاده از برخی روایات پذیرفته است که در برخی 2۷۸ و 2۷۴-2۷2، 2۶۸-2۶۷، ص2، ج۱۳۹۶
ه به تنهایی بر معنایی و با هر قیدی از قیودش بر معنای دیگری دلالت کند. وی آیات امکان دارد یک جمل

 گوید:سورۀ بقره در بحث روایی خود می ۱۱۵ذیل آیۀ 
دقت بررسی کنی، فراوان را در موارد عام و خاص، و مطلق و مقید قرآن به بدان که اگر روایات ائمه »
استفاده شده است. مثلًا از عام، استحباب و از خاص  بینی که از عام حکمی و از خاص حکمی دیگرمی

گونه، در احکام کراهت و حرمت. این یکی از اصول کلیدی تفسیر در وجوب استنباط شده است و همین
 (.2۶0، ص۱ق، ج۱۳۹0)طباطبایی، « ها بر محور آن استروایات ایشان است که رقم قابل توجهی از آن

تنهایی، ای از آیات قرآن بهکند که هر جملهای تفسیری اشاره میقاعده گیری بهآنگاه وی در مقام نتیجه
گر حقیقت یا حکمی ثابت است )طباطبایی، افزون بر مفادی که با توجه به هریک از قیود خود دارد، حکایت

 (.2۶0، ص۱ق، ج۱۳۹0
های ک از گونهسورۀ یونس تصریح نموده است که هری ۶۳همچنین در جای دیگر نیز در بحث روایی آیۀ 

)طباطبایی، « شودحجتی است که به آن احتجاج می»ترکیبی کلام الهی که امکان نگاه مستقل را داشته باشد، 
 سورۀ انعام را مثال زده است. ۹۱سپس آیۀ  ؛(۱00-۹۹، ص۱0ق، ج۱۳۹0

کلیدی تفسیر ، یکی از اصول  بیتگیری از برخی روایات اهلای که علامه طباطبایی آن را با بهرهقاعده
، ۱۳۹۶ ،پژوهان معاصر قرار گرفته است )باباییبرشمرده، گرچه صحت آن مورد اشکال و مناقشه بعضی قرآن

 شان، منحصر به معصومان«سیاق»( و ممکن است گفته شود تبیین آیات قرآن بدون لحاظ 2۷۵، ص2ج
 ی و فرازهای آیات شریفه بدون های قرآنالجمله بخشاینکه فی ؛است، باز هم در بحث ما کاربرد دارد

 سیاق هم معنادار و مراد خداوند هستند. 
ل نیست تا صحت و اعتبار روایت تأویلی )باطنی( مشروط و پایبند به مطابقت با سیاق آیه مؤوّ  ،رواز این 

زیرا اولًا سیاق قرینۀ عرفی بر ظهور  ؛گونه روایات باشدموافق نبودن با سیاق، دلیلی بر مجعول انگاشتن این
گاه به همۀ  کلام است. ثانیاً آیات قرآن با صرف نظر از سیاقشان نیز دارای معنای مراد هستند که مفسرانِ آ

دهند. البته در مقام اعتبارسنجی محتوایی، نباید متن روایت از آن خبر می  معانی قرآن، یعنی معصومان
 ل و معنای ظاهری آن، معارض باشد. ی آیه مؤوّ تأویلی )باطنی( با سیاق کل

 داشتن با قواعد زبان و ادبیات عرب لزوم مطابقت -2-4
-شود که مطابقت نداشتن مضمون روایت تأویلیهای قرآنی معاصر برداشت میاز برخی پژوهش

اعتباری، مصداقی با قواعد زبان و ادبیات عرب یکی از اقسام تطبیق باطل است. یعنی موجب حکم به بی
وا مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ شود. برای نمونه ذیل آیۀ شریفۀ گونه روایات میابطال و جعلی بودن این ذینَ کَفَر  نِ الَّ لَمْ یَک 

نَة   م  الْبَیِّ ی تَأْتِیَه  ینَ حَتَّ نْفَکِّ شْرکِینَ م   ( این روایت تأویلی را نقل نموده است:۱ :ه)بین وَ الْم 
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وَجَلَ  قَالَ   جَعْفَرٍ بْنِ یَزِیدَ عَنْ أَبِيعَنْ جَابِرِ »... وا مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ  فِي قَوْلِهِ عَزَّ ذِینَ کَفَر  نِ الَّ قَالَ  لَمْ یَک 
ه   یعَة  وَ قَوْل  وَ الْیَْات  وَ أَهْلَ الْکِتَابِ الشِّ نَّ الْکِتَابَ ه 

َ
یعَةِ لِأ و الشِّ ب  کَذِّ مْ م  شْرکِِینَ م   ه  ینَ وَ الْم  یَعْنِي  نْفَکِّ

رْجِئَة...   کند که آن حضرتنقل می  یزید از امام باقرجابربن ؛(۸00ص ق،۱۴0۹)استرآبادی، « الْم 
وا مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ...این قول خداوند عزوجل  ۀدربار ذِینَ کَفَر  نِ الَّ کنندگان شیعه فرمود: آنان تکذیب لَمْ یَک 

...وَ است. مراد از « شیعه»، «کتاباهل»است و )مقصود از( « آیات»، «کتاب»زیرا )مقصود از(  ؛هستند
ینَ  نْفَکِّ شْرِکِینَ م   )گروه انحرافی( مرجئه است. الْم 

 اند:مضمون روایت و نقد آن گفته ۀو دربار
وا"است.  "شیعه"در آیه،  "کتاباهل"مراد از » ذِینَ کَفَر  ، مرجئه "مشرکین"کنندگان شیعه هستند و تکذیب "الَّ

وا"در آیه، بیانیه است و  "مِن"هستند. روشن است که حرف  ذِینَ کَفَر  کتاب و مشرکان کند که اهلرا بیان می "الَّ
 "المشرکین"شده در حدیث، لفظ است. طبق تأویل انجام "کتابالأهل "، عطف به "المشرکین"هستند و لفظ 

 "المشرکین"به رفع باشد و نه  "المشرکون". بر این مبنا باید "کتاباهل"گرفته شده و نه  "الذین کفروا"عطف به 
 (.۱۸۴، ص۱۳۸۱)شاکر، « - به جرّ  -

وا»، و «شیعه»در آیۀ شریفۀ بر « أَهْلِ الْکِتابِ »ظاهر عبارات بالا این است که تأویل  ذِینَ کَفَر  بر « الَّ
 ، مطابق با قواعد ادبی نیست. زیرا:«کنندگان شیعهتکذیب»

مصداق « المشرکین»و « اهل الکتاب»است. یعنی « بیانیه»در این آیۀ شریفۀ، « مِن»: حرف جرّ اولاً 
عبارتی کتاب که مصداق کفارند، شیعه باشد؟ بههستند. چگونه ممکن است مقصود از اهل« الذین کفروا»

 مانع از تأویل اهل الکتاب بر گروه شیعه است.« مِن»دیگر، بیانیه بودن حرف 
است. در « الذین کفروا»یعنی « لم یکن»بر اسم « المشرکین»این تأویل، عطف شدن لفظ  ۀثانیاً: لازم

. در نتیجه روایت -به یاء  -صورت )المشرکین( این صورت اعراب آن باید مرفوع )المشرکون( باشد نه به
، ۱۳۸۱)شاکر،  اندتهتأویلی ذکرشده، دارای نشانۀ جعل و وضع به دست جاعلانی است که ضعف ادبی داش

 (.۱۸۴ص

 نقد و بررسی -1-2-4
السند گرچه شاید بتوان وجه و دلیل ضابطه لزوم مخالفت نداشتن با قواعد ادبی عرب را روایت صحیح

 قرار داد:  ذیل از امام صادق 
هِ عَنْ جَمِیلِ بن »... وعَبْدِاللَّ اجٍ قَالَ قَالَ أَب  صَحَاء   دَرَّ ا قَوْمٌ ف  وا حَدِیثَنَا فَإِنَّ ، ۱ق، ج۱۴0۷)کلینی،  «أَعْرِب 

 زیرا ما مردمی فصیح هستیم. ؛حدیث ما را واضح و درست ادا کنید ؛(۵2ص
ترین افراد ترین و بلیغبلکه به تعبیر برخی فصیح -زبان فصیح  طبق این روایت، عترت پیامبر

هستند و بیرون  - (۱۵2، ص۳ق، ج۱۴00ی خویی و همکاران، ؛ هاشم2۷۱، ص2ق، ج۱۳۸2)مازندرانی، 
را در  بیت گویند. ای بسا بتوان به کمک حدیث ثقلین نیز برتری مطلق اهلاز قلمرو فصاحت سخن نمی

که یکی از  -سنگ قرآن عترتش را هم خدا زیرا رسول. فصاحت و بلاغت نسبت به دیگران، اثبات کرد
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آن دو هرگز از یکدیگر »)کتاب الله و عترتی( و فرمودند:  دادهقرار  - و بلاغت استوجوه اعجاز آن، فصاحت 

کار و نه دیگر افراد، به ایشان  ۀ)دو شیء نفیس و گرانقدر( را دربار« ثقلین»همچنین «. شوندجدا نمی
، 2ق، ج۱۴2۶کند )حسینی میلانی، بردند که دلالت بر افضلیتشان نسبت به دیگران در همۀ کمالات می

رسد این ضابطه در اعتبارسنجی روایات تأویلی، چندان کارآمد نظر میبا وجود این، به .(2۷2 و 2۷0ص
توان با معیار رو نمی نیست. زیرا اولًا قواعد ادبی مربوط به فهم سطح ظاهر کلام است نه باطن آن. از این

لزوم مطابقت »مود. ثانیاً در بررسی ضابطۀ قواعد ادبی معنا و مصداق باطنی آیه را کشف یا اعتبارسنجی ن
های قرآنی و فرازهای آیات شریفه جدای از سیاق الجمله بخشبیان شد که فی« روایت تأویلی با سیاق آیه

گاه به همۀ معانی  آن، دارای معنایی متفاوت با مفاد سیاقی خود هستند که مراد خداوند است، و مفسران آ
ذینَ رسد در روایت تأویلی آیۀ شریفۀ نظر میدهند. بهاز آن خبر می  قرآن یعنی معصومان نِ الَّ لَمْ یَک 

وا مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ... ، معنای غیرسیاقی آن بیان شده است. یعنی مطابق این روایت، در فراز نخست این کَفَر 
...لَمْ مانند آیات شریفۀ  فرض شده است.« نِ لَمْ یَک  »خبر برای « الْکِتابِ  مِنْ أَهْلِ »معطوفٌ علیه(،  ۀآیه )جمل

اجِدینَ  نْ مِنَ السَّ شْرکِینَ (؛ ۱۱)اعراف:  یَک  : ه)بقر ...وَ کانَ مِنَ الْکافِرینَ ( ۱۳۵: ه)بقر ... وَ ما کانَ مِنَ الْم 
ی واقع شده است. طبق این ترکیب، معنا« کان»و « ما کان»، «لم یکن»( که جار و مجرور خبر برای ۳۴

 «.کنندگان شیعه )کسانی که کفر ورزیدند( از شیعه )اهل آیات( نیستندتکذیب»گونه است: تأویلی این
ینَ.»اما فراز دیگر آیۀ شریفه یعنی   نْفَکِّ شْرِکِینَ م  قرائت شده « المشرکون»ات به رفع ئدر برخی قرا« ..وَ الْم 

ذینَ کَ »اند که عطف بر است و در وجه اعراب آن گفته واالَّ ؛ ۵0۷، ص۵تا، جأندلسی، بیه عطیاست )إبن« فَر 
(. به هر حال در هر دو قرائت ۵۵۱، ص۶م، ج۱۹۸۷؛ سمین، ۵۱۸، ص۱0ق، ج۱۴20ابوحیان اندلسی، 

معنا روشن است. با این بیان، تأویل یادشده هماهنگ با این قرائت و دارای توجیه ادبی خواهد بود. یا آنکه 
شْرِکِینَ »آیه در فرضی که گفته شود تأویل این فراز از  وا»عطف به « الْم  ذینَ کَفَر  باشد، هم صحیح است. « الَّ

توان گفت آیۀ شریفه دارای دو تأویل است: یکی تأویل معنای غیرسیاقی از فراز نخست آیه در این صورت می
هردو مطابق با )جملۀ معطوفٌ علیه(، و دیگری تأویل معنای سیاقی از فراز دوم آیه )جملۀ معطوفٌ به( که 

 قواعد ادبی است. خلاصه اینکه:
ها در مقام تکلّم چه در مرحلۀ استخراج از استعمالات عرفی و چه در مرحلۀ رعایت آن -. قواعد ادبی ۱

قرینۀ رسیدن به ظهور  ،«سیاق»که کلمات و جملات قابل تصور است. درحالی« سیاق»تنها پس از لحاظ  -
چه رسد  ؛توان قواعد ادبی را معیار سنجش روایات تاویلی )باطنی( قرار دادنه باطن آن. پس نمی ؛کلام است

 مثابۀ ضابطۀ اعتبارسنجی روایات تأویلی، تعریف نمود.به اینکه لزوم مطابقت با این قواعد را به
 . نمونۀ روایت تأویلی یادشده، مخالفتی با قواعد ادبی عرب ندارد. 2
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 شناختی میان معنای تأویلی و الفاظ آیهجود رابطۀ زبانلزوم و  -3-4
شناختی میان را وجود رابطۀ زبان« تأویلی»پژوهان معاصر، شرط صحت و پذیرش روایات یکی از قرآن

است.  معنای تأویلی و الفاظ آیه دانسته و هر گونه تأویل فراعرفی و نامرتبط با الفاظ قرآن را مردود شناخته
 گوید:ه میباروی در این

عنوان شده بهیعنی مطالبِ بیان ؛شناختی داشته باشدنوعی، با الفاظ قرآن رابطۀ زبانتأویل قرآن باید به»
عنوان تأویل قرآن ارائه نحوی قابل قبول از الفاظِ قرآن فهمیده شود. در این فرض مطالبی که بهتأویل، باید به

)شاکر، « شودرفِ زبان را با الفاظ ندارد، مردود شناخته میای از روابط معمول در ع  شود و هیچ رابطهمی
 (.۴۷، ص۱۳۷۷

رابطۀ »)دلالت( یا « رابطۀ وضعی لفظ و معنا»را وجود « شناختیروابط زبان»پژوه مقصود خود از این قرآن
مَثّل»یا « مفهوم و مصداق  عنوان کرده و گفته است:« رابطۀ مَثَل و م 

شود باید یکی از روابط یادشده را با الفاظ قرآن داشته باشد. یعنی یا بیان می "نتأویل قرآ"عنوان آنچه به»
ای که مفهوم لفظ، آن را پذیرا باشد گونه به -یا مصداق آیه بوده ؛ -از هر نوع دلالتی که باشد  -مدلول آیه بوده 

ل باشد برای آیه ؛-از هر نوع لازم  -یا جزء لوازم کلام الهی بوده ؛- مَثَّ « ای که مَثَل فرض شده استو یا م 
 (.۴۷، ص۱۳۷۷)شاکر، 

شناختی که رابطۀ زباناست معانی اطلاق شده  به در کلام معصومان « باطن»و « تأویل»به اعتقاد وی، 
آن فهمیده با تأویلاتی که از تنزیل قر ها ائمۀ روایاتی وجود دارد که در آن»با الفاظ قرآن دارد. بلکه 

. برداشت وی از این روایات آن است که چنین (۴۷، ص۱۳۷۷)شاکر، « اندشود، مخالفت کردهنمی
مْ أَنَّ الْخَمْرَ وَ الْمَیْسِرَ »گوید: تأویلاتی مردود و جعلی هستند. مانند روایت هشام که می وِيَ عَنْک  ه  قِیلَ لَه  ر  أَنَّ

زْلَامَ رِجَا
َ
نْصَابَ وَ الْأ

َ
ونَ وَ الْأ خَاطِبَ خَلْقَه  بِما لا یَعقِل  ه  لِی  ، ۱ش، ج۱۳۸0)عیاشی،  «لٌ فَقَالَ مَا کَانَ اللَّ

 دهد.فهمند، مورد خطاب قرار نمیخداوند خلقش را به چیزی که آن را نمی ؛(۳۴۱ص
نی از امام ( را که به امامان دهگانه یع2)فجر:  وَ لَیالٍ عَشْرٍ این پژوهشگر، روایت تأویلی ذیل آیه شریفه 

(، در شمار ۷۶۶ق، ص۱۴0۹تطبیق داده شده )استرآبادی،  تا امام حسن عسکری  حسن مجتبی 
 (.۴۶ص ش،۱۳۷۷شناختی با الفاظ قرآن ندارد، قرار داده است )شاکر، روایاتی که رابطۀ منطقی و زبان

ست را معنای متناسب ، یکی از ضوابط تأویلِ در«ضابطة التأویل»پژوهی دیگر ذیل عنوان همچنین قرآن
با دلالت ظاهر آیه، که آن معنا از نوع مدلول التزامی غیربیّن و نهفته در کلام است، دانسته است. از دیدگاه 

؛ ۳۴-۳۳، ۳۱، ص۱، ج۱۳۸۷شود )معرفت، وی، رعایت این ضابطه موجب پیشگیری از تفسیر به رأی می
خواه روایت منسوب  -ای با ظاهر آیه نداشته باشد (؛ بنابراین تأویلی که چنین رابطه۴۱-۳۹، ص۱۳۹۴همو، 

 باطل است.  -باشد خواه غیر آن  به معصوم 
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خلاصه آنکه یکی از شرایط اعتبار مضمون روایت تأویلی، وجود ارتباط معناشناختی عرفی میان معنای 

طه، روایات تأویلی )باطنی( فراعرفی از درجۀ اعتبار ساقط تأویلی و ظاهر آیۀ شریفه است. بر اساس این ضاب
 گردد.ها میبودن آنشده، حکم به جعلی

 نقد و بررسی -1-3-4
نظر اما به ؛اینکه تأویل صحیح و رسیدن به معانی باطنی قرآن معیارها و ضوابطی دارد، مطلب منطقی است

 رخی اشکالات است:شده از جهاتی قابل تأمل، و دارای برسد ضابطۀ مطرحمی
که از درحالی ؛، به معانی و مصادیق عرفی است«باطن»و « تأویل»این ضابطه مبتنی بر محدود نمودن  .۱

شود. در این نوشتار اشاره شد که مستند و دلیل عمده بر وجود روایات تأویل و باطن، این انحصار فهمیده نمی
است. مفاد این روایات دربارۀ تأویل و باطن  ومان بطن و تأویل، برای آیات قرآن، روایات فراوان معص

آیات، این است که مدلول پنهان آیات قرآن )اعم از معنا و مصداق( از حیث امکان فهم عموم و دسترسی 
ای از روایات، قابل فهم و پذیرش بودن بطون آیات برای عموم ها، در یک رتبه نیستند. مدلول دستهعرف به آن

(. اما مدلول 2۵۹ق، ص۱۴0۳بابویه، ابن) از امام باقر « حمران»روایت حسنه  عقلاء است، مانند
( ای دیگر، فراعرفی بودن بطن آیات و اختصاص فهم تأویل آیات به راسخان در علم )معصومان دسته
(، یا روایت صحیح ۱۹۶ق، ص۱۴0۴)صفار،  یسار از امام باقر بنمانند روایت معتبر فضیل ؛است

مْ در تبیین آیۀ  سنان از امام صادق بنعبدالله وا تَفَثَه  مَّ لْیَقْض  ، ۴ق، ج۱۴0۷( )کلینی، 2۹)حجّ:  ث 
(. با ملاحظۀ مجموع این روایات دربارۀ ماهیت بطن قرآن و ۴۸۵، ص2ق، ج۱۴۱۳بابویه، ابن؛ ۵۴۹ص

را به دو دسته  توان روایات تأویلی )باطنی( معصومان ذیل آیات کریمه، می روایات تأویلی ائمه 
لزوم » ۀابطض رشی( روایات تأویلی فراعرفی. با توجه به آنچه که از پذ2( روایات تأویلی عرفی ۱تقسیم کرد: 

سند معتبر )از جمله  یدارا ی( فراعرفی)باطن یلیتأو اتیروا د،یآیلازم م« ...یشناختزبان ۀوجود رابط
 .دشویانگاشته م یو کنار گذاشته شده، مردود و جعل دهیحروف مقطعه( ناد یلیتأو اتیروا

است که فقط در اعتبارسنجی روایات تأویلی )باطنی( « تأویل اصولی»ای در واقع همان چنین ضابطه .2
عنوان مراد جدی آیه است، عرفی یعنی روایاتی که زبانشان نفی معنای ظاهر آیه و اثبات معنای دیگری به

نطبق باشد، معتبر، و در غیر م« تأویل اصولی»گونه روایات با ضابطۀ طوری که اگر متن اینکارآیی دارد. به
، تأویل غلط و «تأویل اصولی»با گردد. زیرا تأویل غیرمنطبق این صورت نامعتبر و حتی مجعول ارزیابی می

آن باشد، دیگر « فراعرفی»نادرست است. اما اگر ظاهر روایت تحفّظ بر ظهور آیه داشته و درصدد بیان باطن 
 ت، کاربرد ندارد.این ضابطه در اعتبارسنجی محتوایی روای

روایت هشام از دو جهت قابل استناد برای انکار روایات تأویلی )باطنی( فراعرفی و اثبات جعلی بودن  .۳
ها نیست. نخست آنکه سند آن مرسل است. دیگر آنکه ظاهر روایت این است که خداوند در مقام تفهیم آن

اما دلالت ندارد که  ؛کندش ندارد، استفاده نمیمراد خود به عموم مخاطبان، از الفاظی که ظهور در مقصود
خداوند همۀ معنا و مراد خود را به همۀ مخاطبان در قالب ظواهر الفاظ، منتقل کرده است. در محاورات 
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عرفی ممکن است یک گوینده تمام مراد خود را برای همگان آشکارا بازگو نکند. بلکه بنا به صلاحدید خود، 
توان گفت نهان و فقط برای برخی بیان نماید. در خصوص آیات قرآن نیز، میبخشی از مقصود خود را پ

ها را فقط برای بندگان برگزیده سطحی دیگر از معنای مراد در پس پردۀ الفاظ قرآن وجود دارد که خداوند آن
های مهم در نظام هدایتی قرآن، آشکار کرده است. ظاهراً طبق یکی از شاخصه خود یعنی معصومان 

ونکه آیۀ شریفۀ « مراجعه جاهل به عالم»عنی اصل عام عقلایی ی مْ لاتَعْلَم  نْت  کْرِ إِنْ ک  وا أَهْلَ الذِّ  ...فَسْئَل 
گاهان به همۀ ( بدان اشاره دارد، باید دیگران برای کشف و فهم لایه۴۳)نحل:  های پنهان آیات قرآن، از آ

سؤال کنند. به هر حال، روایت هشام با صرف نظر از اشکال  - یعنی معصومان  -سطوح معنایی قرآن، 
های سندی آن، هیچ دلالتی ندارد بر اینکه تمام مراد خداوند در قالب ظواهر آیات بیان شده و همۀ بطون و لایه

خداوند اجمالًا امور مربوط به هدایت و  ،یافتنی است. آریپذیر و دستپنهان آیات قرآن برای همگان فهم
ت بشر را آنگاه که در مقام فهماندن مطالب خود به عموم بوده، از طریق کلام و ظواهر الفاظ و مطابق سعاد

رو ظواهر قرآن حجت است و نفی ظهور آیه و اثبات  با قواعد محاورات عرفی، بیان نموده است. از این
ست. پس این مطلب منافاتی با معنایی دیگر از آن جهت که مراد خداوند است، نیازمند قرینه و دلیل استوار ا

 شود، نیست. این گزاره ندارد که گفته شود: معنای مراد منحصر به آنچه از ظاهر آیات فهمیده می
سنجۀ مناسب و کارآمدی برای « شناختی میان معنای تأویلی و الفاظ آیهوجود رابطۀ زبان»در نتیجه 

گونه روایات در اعتبارسنجی لب آن است که اینارزیابی روایات تأویلی فراعرفی نیست. اثر مهم این مط
شود. البته پذیرش چنین روایاتی و مستند ها نمیگیرد و حکم به برساختگی آنمحتوایی، مورد انکار قرار نمی

ها برای بیان مراد خداوند از آیات، منوط به تحقق ضوابط دیگر مانند اعتبار سندی و مخالفت قرار دادن آن
دلیل توان بهسنت و عقل است. اما اگر سند روایت تأویلی فراعرفی معتبر نباشد، باز هم نمی نداشتن با قرآن،

شناختی میان معنای تأویلی و ظاهر آیه، حکم به عدم وثاقت راویان یا متهم بودن آنان و نیز عدم رابطۀ زبان
شود، گرچه اثباتاً قابل می داده مجعول بودن آن روایت کرد. بلکه ثبوتاً احتمال صدور روایت از معصوم 

 استناد در بیان مراد جدی آیات قرآن نباشد.

 نبودن تطبیقات در روایت تأویلی« بعید»لزوم  -4-4
که با  -پژوهان معاصر در مباحث مربوط به روایات تفسیری، یکی از اقسام تطبیق باطل را برخی قرآن

در اخبار »اند: باره گفتهو در این دانسته« ت بعیدتطبیقا» - اصول، قواعد عقلی، نقلی و عرفی مخالف است
و روایات تفسیری، بسیاری از الفاظ قرآن کریم چون زمین، آسمان، خورشید، ماه، ستارگان، سال، ماه، روز، 

ها تطبیق و مخالفان آن  بیتو اهل  شب، مشرق، مغرب و... بدون ارتباط معقول و قابل قبول، بر پیامبر
، ۱۳۸۱)شاکر، « شوداین دسته از اخبار نیز ردپایی از غلات و جاعلان حدیث دیده میشده است. در 

 (.۱۸۸ص
قرار « خردناپذیری»در ردیف « بعید شمردن یک مطلب از واقع»یا « دور از واقع بودن»در این عبارات 

، برخی «بعیدتطبیقات »انگاشته شده است. پژوهشگر یادشده در ادامۀ « تطبیق باطل»گرفته و از مصادیق 
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« نفسه صحیحفی»ممکن و « تشبیه»مصداقی را مثال زده که ظاهراً اصل تطبیق را از راه -روایات تأویلی

ونَ خَبیرٌ دانسته است. وی ذیل آیۀ شریفۀ  ه  بِما تَعْمَل  ذي أَنْزَلْنا وَ اللَّ ورِ الَّ ولِهِ وَ الن  هِ وَ رَس  وا بِاللَّ ( ۸)تغابن:  فَآمِن 
 نویسد:می

به   بیتو اهل  نقد: تشبیه پیامبر اکرم . هستند...  حدیث: مراد از نور در آیه، امام یا ائمه»
آمده است:   که در قرآن کریم دربارۀ پیامبر اکرمنفسه صحیح است، چنانشمس، قمر، نور و مانند آن، فی

 َراً و بَشِّ ا أَرْسَلْناكَ شاهِداً وَ م  بِي  إِنَّ هَا النَّ نیراً یا أَی  هِ بِإِذْنِهِ وَ سِراجاً م  (؛ اما ۴۶-۴۵)احزاب:   نَذیراً وَ داعِیاً إِلَی اللَّ
)شاکر، « بدون وجود قرینه صحیح نیست...  بیتو علی و فاطمه و اهل  حمل این الفاظ بر پیامبر

 .(۱۹۳-۱۹2، ص۱۳۸۱
ای اما قرینه ؛به لحاظ عقلی ممکن است  بر معصومان« النور»شود که تطبیق از این عبارات فهمیده می

 بر این تطبیق وجود ندارد.

 نقد و بررسی -1-4-4
آن است. در « حکم قطعی عقل به واقعی نبودن»یا دور دانستن یک مطلب از واقع، غیر از « استبعاد»

به ، امکان عقلی تحقق یک چیز وجود دارد؛ اما در حکم قطعی عقل، تحقق آن ممکن نیست و «استبعاد»
است و « حکم عقل به واقعیت نداشتن»کند. معیار و سنجش عبارتی دیگر، عقل حکم به محال بودن آن می

یعنی حکم  -ضابطۀ اعتبار مضمون روایت تأویلی، خردستیز نبودن و تعارض نداشتن با احکام قطعی عقل 
را یکی از « تطبیقات بعید»سو پژوهشگر یادشده از یک«. خردناپذیری»است، نه  - به محال یا قبیح بودن

مصداقی با قطعیات -معنای تعارض مضمون برخی روایات تأویلیقرار داده که به« تطبیقات باطل»اقسام 
نفسه صحیح و های روایی را که تأویل تطبیقی است، فیعقل است. اما از سویی دیگر، صریحاً برخی مثال

دور دانستن و بعید شمردن مضمون آن روایات « بعید تطبیقات»دهد مقصودشان از ممکن دانسته که نشان می
 نه آنکه ناممکن و محال عقلی باشد. ؛از واقعیت، بوده است

معیار درست و استواری برای اعتبارسنجی روایات « تطبیقات بعید»یا « استبعاد»رسد نظر میبه هر حال به
 ست.تأویلی و دلیل متقنی برای حکم به ابطال و تکذیب این روایات نی

 لزوم رکیک نبودن لفظ و معنا -5-4
یکی از ضوابط معتبر بودن روایت تأویلی آن است که لفظ و معنای آن رکیک نباشد. اگر روایتی رکاکت 

 ای بر جعلی بودن آن خواهد بود.لفظی و معنوی داشته باشد، نامعتبر و نشانه
تا، سستی، کم خردی )ازهری، بیمعنای اندک بودن، ضعف، در لغت به« رکاکت»توضیح مطلب اینکه 

معنای به« رکیک»(، و واژۀ ۵۴۶، ص۱۳۸۷؛ معین، ۳۷۸، ص2ق، ج۱۴0۴فارس، ؛ ابن۳2۹، ص۹ج
بافت است خرد، پست، فرومایه، زشت، سخیف و یاوه )سخن(، و لباس نازکسست، ضعیف، اندک، کم

؛ ۱۵۸۷، ص۴ق، ج۱۴0۷؛ جوهری، ۶۵۵، ص۶تا، جسیده، بی؛ ابن۱00۷، ص2تا، جدرید، بی)ابن
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در کاربرد رایج خود، وصف « رکاکت»و « رکیک»اما  .(۱0۶، ص۱۳۹۵؛ رازی، ۵۴۶، ص۱۳۸۷معین، 
ثانی،  اند )شهیدهستند و در اصطلاح، یکی از معیارهای شناخت حدیث جعلی معرفی شده« سخن»

جعل شده احادیثی »پژوهان ( به گفتۀ برخی رجال2۷۸-2۷۷ق، ص۱۴22؛ میرداماد، ۱۵2ق، ص۱۴0۸
 .(۵2، ص۳تا، ج)مامقانی، بی« دهدها شهادت میشان بر ساختگی بودن آنالفاظ و معانی "رکاکت"که 

مغایر بودن متن روایت با اصول فصاحت و بلاغت، و قواعد مسلم ادبی است « رکاکت الفاظ»مقصود از 
؛ مفید، ۵2، ص۱ق، ج۱۴0۷ترین مردم عرب بوده )کلینی، فصیح  که معصومان(؛ درحالیهمان)

حلی،  إدریس؛ ابن2۶۶تا، صطاووس، بی؛ ابن۱۵۳، ص۱ق، ج۱۳۷۹شهرآشوب، ؛ ابن۱۸۷ق، ص۱۴۱۳
؛ 2۷0، ص۱ق، ج۱۴0۶؛ مجلسی، ۱20، ص۴ق، ج۱۴0۵جمهور، ابی؛ ابن۵۵۹، ص2ق، ج۱۴۱0

( ۱۱2، ص۶ق، ج۱۴۱۵؛ آلوسی، ۱2۶، ص۱ق، ج۱۴۱۷؛ زمخشری، ۱۷۱، ص۱، ج۱۳۶۷اثیر جزری، ابن
چیست؟ تعاریف « رکاکت معنایی»اند. اما اینکه خلاف فصاحت و قواعد زبان عربی سخن نگفته ز برو هرگ

ای است که طبع از آن گونه رکاکت معنویِ حدیث از نظر مفهوم به»مختلفی ارائه شده است. از جمله اینکه 
دلیل آن چیزی که به»د انیا بعضی دیگر گفته ؛(2۵0ص ،۱۳۸۴محمدی،  )رفیعی« پذیردنفرت داشته و نمی

معنایی بدان دلیل نااستواری و بیبه  ماند و از اموری است که پیامبر اکرمغرابت معنا به کلام پیامبران نمی
نبوده که دربارۀ آن امر و نهی کنند و   اند و یا از اموری است که اصلًا از عادت پیامبر اکرمکردهتکلم نمی

 (.۱۹۵ق، ص۱۴0۴)دمینی، « ن آن دلالت دارند...یا آنکه حس و تجربه بر بطلا
وجه مشترک تعاریف یادشده آن است که اگر مضمون روایتی سخیف، ضعیف، سست و نااستوار باشد، 

دلایل فراوان از جمله حدیث متواتر به  که معصوماناست. درحالی« رکاکت معنایی»آن روایت دچار 
ق، ۱۴0۴؛ صفار، 2۶۹ و 22۱، ۱۹2، ص۱ق، ج۱۴0۷نی، علم )کلی« دارانگنجینه»و « معدن»ثقلین، 

)کلینی، « های حکمتکلید»(، ۹۵، ص۶، ج۱۳۶۵؛ طوسی، ۶۱0، ص2ق، ج۱۴۱۳بابویه، ابن؛ ۵۸ص
؛ ۱۹2، ص۱ق، ج۱۴0۷)کلینی، « مفسران وحی»(، ۵۷ق، ص۱۴0۴؛ صفار، 22۱، ص۱ق، ج۱۴0۷

ق، ۱۴0۴؛ صفار، 2۱۳، ص۱ق، ج۱۴0۷)کلینی، « راسخان در علم»(، و ۱0۴ق، ص۱۴0۴صفار، 
رکاکت »شود. پس ( هستند و بنابراین هیچ سخن سست بنیاد و نااستوار از ایشان صادر نمی20۴-202ص

اگر  طورخواهد بود. همان  روایت تأویلی، نشانۀ عدم صدور و نادرستی انتساب آن به معصوم« معنایی
« رکاکت لفظی و معنایی»دچار  -معنای عام، چه غیر تفسیری بلکه هر روایتی چه تفسیری به -روایت تأویلی 

 باشد.می  باشد، نامعتبر بلکه غیر قابل انتساب به معصوم
ونَ برای نمونه ذیل آیۀ شریفۀ  سْئَل  ه  لَذِکْرٌ لَكَ وَ لِقَوْمِكَ وَ سَوْفَ ت  [ قرآن و مسلماً ]این( »۴۴)زخرف:  وَ إِنَّ

روایت  ،«[ بازخواست خواهید شدزودی ]درباره آن[ است، و بهبرای تو و قوم تو مایه تذکر ]و شرف و عزت
هِ »نقل شده است:   تأویلی ذیل از ابوبصیر از امام صادق ول  اللَّ کْر  وَ أَهْل  بَیْتِهِ   فَرَس  ونَ   الذِّ ول  الْمَسْئ 

مْ  کْر وَ ه   (.2۱۱، ص۱ق، ج۱۴0۷)کلینی، « أَهْل  الذِّ
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منطبق شده است. از آنجا که به قرینۀ آیه   خدادر آیۀ مذکور، به رسول« لَذِکْرٌ »طبق این روایت، واژۀ 

ه  »قبل، مرجع ضمیر  به گفتۀ بسیاری مفسران « لَذِکْرٌ »است و ظاهر از   شده بر پیامبر، قرآن وحی«إِنَّ
؛ زمخشری، ۷0، ص۴ق، ج۱۴۱2؛ طبرسی، ۷۵، ص۹، ج۱۳۷2است )طبرسی، « امیننیک»و « شرافت»

؛ ۳۷۶، ص۹ق، ج۱۴20؛ ابوحیان اندلسی، ۹۳، ص۱۶، ج۱۳۶۴؛ قرطبی، 2۵۴، ص۴ق، ج۱۴0۷
، ۱ق، ج۱۴۱۶الأعرج،  است )نظام« ذکر الله»( و به گفتۀ برخی دیگر، 2۶۱، ص2۵ق، ج۱۴20عاشور، ابن
رو انطباق  از این (.۷2، ص2۱، ج۱۳۷۴شیرازی،  ؛ مکارم۱0۵، ص۱۸ق، ج۱۳۹0طباطبایی،  ؛۱۳۶ص

 ، تأویل مصداقی است. خدادر این آیۀ کریمه به رسول« ذکر»
اند. دلیل رکاکت لفظی، قطعی دانستهبه  به هر حال، برخی عدم صدور این روایت تأویلی را از معصوم

شود باشد، این سؤال مطرح می  در این آیه، رسول خدا "ذکر"صود از اگر مق»محقق خویی معتقد است: 
)خویی، « کیست؟ ...لَكَ وَ لِقَوْمِكَ...که پس مخاطب در این آیه و مراد از ضمیر در این قول خداوند 

 گونه بیان کرد کهتوان رکاکت الفاظ روایت یادشده را اینبا توجه به این عبارات، می .(۳۵، ص۱ق، ج۱۴۱۳
است و این با فصاحت و بلاغت کلام تعارض دارد )تفتازانی، « تعقید»در تبیین مقصود آیۀ شریفه، دچار 

 (.۳2 و 2۵، 2۳ق، ص۱۴۱۴؛ هاشمی، ۳۳ و 2۱، 20تا، ص؛ همو، بی20 و ۱۸، ۱۶، ص۱۳۷۶

 نقد و بررسی -1-5-4
 رسد:نظر میبهشده، و مثال مطرح« رکیک نبودن لفظ و معنا»ملاحظاتی چند دربارۀ ضابطۀ 

در یک روایت، سبب حکم به نامعتبر بودن و حتی « رکاکت لفظی و معنوی». اینکه اجمالًا جمع شدن ۱
تنهایی ممکن است معیار و ضابطه به« رکاکت لفظی»شود، بحثی نیست. اما آیا ساختگی بودن آن می

شانۀ موضوع بودن روایت قرار داد؟ را ن« رکاکت لفظ»توان مجرد اعتبارسنجی روایت باشد یا نه؟ و آیا می
و طرح این احتمال که راوی در نقل « نقل به معنا»مورد مناقشه قرار گرفته است. برخی با اشاره به راهیابی 

را مورد « رکاکت لفظی»حدیث، الفاظ اصلی آن را تغییر داده و غیرفصیح گزارش کرده است، معیار بودن 
از  .(۵2، ص۳تا، ج)مامقانی، بی« ر اصلی همان رکاکت معنایی استمعیا»اند: اشکال قرار داده و گفته

شده عین الفاظ صادره از که راوی تصریح کند که روایت نقلدیدگاه ایشان رکاکت لفظی فقط درصورتی
اند که حتی اگر (. این مطلب را نیز افزودههمانکند )است، بر ساختگی بودن حدیث دلالت می  معصوم

که روایت منقول ویژگی فصاحت را باشد، درحالی  عین الفاظ صادرشده از معصومراوی مدعی نقل 
اند نه در مقام بیان احکام، بوده  زیرا معصومان ؛ندارد، باز هم کاشف از جعلی بودن آن روایت نیست

« نقل به معنا»دلیل وقوع به« رکاکت لفظی»(. خلاصه آنکه همانگویی بوده باشند )آنکه درصدد فصاحت
تنهایی معیار و ضابطۀ اعتبارسنجی روایت تأویلی، و نشانۀ قطعی بر مجعول بودن روایت، در روایات، به

در روایت و موجب تشکیک در « تصحیف لفظی»تواند نشانۀ وقوع نیست. نهایت آنکه این نوع رکاکت، می
 باشد.  صدور الفاظ آن از معصوم
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یعنی  -است و با توجه به ماهیت این نوع رکاکت، « رکاکت معنا»، «رکاکت». گرچه قدر متیقن از معیار 2
توان آن را معیار ارزیابی محتوایی روایات تأویلی الجمله میفی - سست بنیادی و نااستواری مضمون روایت

دیگر برای اعتبارسنجی روایت باشد و خود  قابل تجزیه به معیارهای« رکاکت معنا»آید نظر میقرار داد، اما به
ها و های آموزهزیرا سستی و نااستواری کلام بر پایۀ عرضۀ آن بر سنجه ؛یک معیار و ضابطه مستقل نیست

های خارجی یا مواردی از این قبیل، های وحیانی، قضایای یقینی عقل، علوم تجربی قطعی، واقعیتگزاره
های یادشده، دلیل مخالفت با یکی از سنجهرو مضمون یک روایت به نشود. از ایشناخته و دانسته می

برای اعتبارسنجی « لزوم رکیک نبودن معنای روایت»توان ضابطۀ مستقلی با عنوان شود. پس نمیمی« رکیک»
 و معتبر دانستن مضمون روایت تأویلی، تعریف نمود.

، از جهت «رکاکت الفاظ»با استناد به  . حکم قطعی به مجعول بودن نمونۀ روایت تأویلی یادشده۳
 صغروی و کبروی محل تأمل و نقد و مناقشه است:
ه  لَذِکْرٌ لَكَ وَ لِقَوْمِكَ...در آیۀ شریفۀ « لَذِکْرٌ »اما جهت صغروی آن بدین شرح است که تأویل  تأویل  وَ إِنَّ

 شود این است که امام( فهمیده می )فرسول الله« فاء»زیرا آنچه از این روایت به قرینۀ حرف  ؛رکیک نیست
  در مقام بیان حقیقتی متفرّع بر معنای ظاهر آیۀ شریفه هستند. توضیح مطلب این است که معنای ظاهری

و قوم ایشان است. متفرّع بر این مطلب آن   خدا این آیه، آن است که قرآن سبب ذکر و یادآوری برای رسول
گاه به همه علوم و معارف این کتاب آسمانی نا  است که چون قرآن بر پیامبر ا نَحْن   -زل شده و ایشان آ إِنَّ

ونَ  ا لَه  لَحافِظ  کْرَ وَ إِنَّ لْنَا الذِّ در بالاترین درجۀ   توان گفت آن حضرتهستند، پس می - (۹)حجر:  نَزَّ
طور که شدت وجود اند. همانمعرفی کرده، قرار گرفته« ذکر»به قرآنی که خود را « متذکر شدن»و « تذکر»

« ذکر»هم   گفته شود، صحیح است که به رسول خدا« زیدٌ عَدلٌ »گردد به او عدالت در شخصی، سبب می
)قرآن(، آن « ذکر»از   ظرفیت وجودی رسول خدا مندی حداکثریدلیل بهرهاطلاق گردد. به بیانی دیگر، به

با این  هستند.« ذکر»طوری که گویا خود اند، بهواقع شده« تذکر»در اوج درجه و مرتبۀ رفیع   حضرت
است، پس مخاطب کیست؟ و مقصود   پیامبر« ذکر»اگر مراد از »بیان سستی و نادرستی این اشکال که 

شود. چرا که منشأ این اشکال آن است روشن می« آیۀ شریفه، چیست؟ در این« لک و لقومک»از ضمیر در 
  گونه تحلیل شود که اماماند. اما اگر ایندر مقام بیان ظاهر این آیۀ کریمه بوده  که تصور شده امام

شده و رکیک دانستن متن روایت، اند، دیگر اشکال مطرحمطلبی را متفرّع بر معنای ظاهری آیه بیان نموده
 (.۵۶، ص۱ق، ج۱۴۱۴حیح نخواهد بود )نمازی شاهرودی، ص

در روایت است « تصحیف لفظی»نشانۀ وقوع « رکاکت لفظ»طور که اشاره شد، اما از جهت کبروی همان
خاطر خطای سهوی که کاشف از جعلی بودن آن روایت باشد. احتمال دارد روایت تأویلی یادشده، بهننه آ

باره پس از صحیح شمردن سند این روایت، در این علامه مجلسی شده باشد.« تصحیف»راوی، دچار 
شاید در این روایت افتادگی در لفظ یا تبدیل شدن یک آیه به آیۀ دیگر از ناحیۀ راویان یا ناسخان، »گوید: می

ق( در تبیین چگونگی وقوع ۱2۶۹ (. سیدعبدالله شبّر )م۴2۹، ص2ق، ج۱۴0۴)مجلسی، « رخ داده باشد
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زیرا این تفسیر در بیان آیۀ  ؛شاید این روایت ناشی از توهم راوی باشد»ین روایت گفته است: تصحیف در ا

مْ لا - "ذکر" نْت  کْرِ إِنْ ک  وا أَهْلَ الذِّ ونَ یَ ... فَسْئَل  وارد شده است. پس راوی به اشتباه، بیان  - (۴۳)نحل:  عْلَم 
ه  لَذِکْرٌ لَكَ وَ لِقَوْمِكَ وَ سَوْفَ را در ذیل آیۀ شریفۀ « ذکر»آن آیه را در این روایت قرار داده و تفسیر آیۀ  وَ إِنَّ

ونَ  سْئَل   (.۴۶ق، ص۱۴2۶)داوری، « ( نقل کرده است۴۴)زخرف:  ت 
(. شاهد یا مؤید این احتمال، آن است که هماندانسته است ) ترین احتمالشده را قویوی توجیه مطرح

ونحسن صفار، ذیل آیۀ شریفۀ محمدبن سْئَل  ه  لَذِکْرٌ لَكَ وَ لِقَوْمِكَ وَ سَوْفَ ت  شده را با روایت تأویلی ذکر وَ إِنَّ
هِ « الذکر»و « فاء»همان سند و بدون کلمۀ  ول  اللَّ کْرِ( نقل وَ أَهْل  بَیْتِهِ   )قَالَ: رَس  والذِّ ول  مْ أ  ونَ وَ ه  ول   الْمَسْئ 

سَوْفَ »شود این است که مصداق (. آنچه از این روایت برداشت می۳۷ق، ص۱۴0۴کرده است )صفار، 
ون سْئَل  کْرِ إِنْ هستند. همان کسانی که مردم باید طبق آیۀ   بیتو اهل  خدا رسول« ت  وا أَهْلَ الذِّ ...فَسْئَل 
مْ لا نْت  ونَ ک  ( از آنان بپرسند و مرجعی علمی خود قرار دهند. اما این روایت دلالتی بر تطبیق ۴۳)نحل:  تَعْلَم 

 گیرد.ندارد. با این بیان، احتمال وقوع تصحیف در روایت کافی قوت می  بر رسول خدا« لَذِکْرٌ »
کلینی، خطای راوی یا ناسخ « الکافی»خلاصه آنکه به فرض وجود رکاکت لفظ در روایت تأویلی منقول از 

 گیری شود.گردد نه آنکه جعلی بودن آن روایت، نتیجهاست که مطرح می
 

 گیرینتیجه
 آید:دست میاز آنچه بیان شد، نتایج ذیل به

( ضوابط کارآمد که ۱توان به دو دسته تقسیم کرد: ضوابط اعتبارسنجی محتوایی روایات تأویلی را می .۱
 ۀتوانند در ارزیابی محتوا و داوری دربارار )مانند قرآن و سنت قطعی( هستند و میمبتنی بر معیارهای استو

نما باشند. مانند ضابطۀ لزوم معارض کارآمد و واقع درستی یا نادرستی انتساب روایت تأویلی به معصوم 
نبودن بر  دلیل مبتنی( ضوابط نامعتبر که به2نبودن روایت تأویلی با ظواهر آیات قرآن یا سنت قطعی 

 نمایی در نقد محتوا و سنجش اعتبار احادیث تأویلی هستند.های استوار، فاقد کارآمدی و واقعسنجه
سنجی با معیارهای متقن، اعتبارشان در نقد محتوای روایات ضوابطی که پس از بررسی علمی و نسبت .2

لزوم  (2 هوایت تأویلی با سیاق آیلزوم مطابقت داشتن ر (۱اند از: به اثبات نرسید، عبارت تأویلی )باطنی(
شناختی میان معنای تأویلی لزوم وجود رابطۀ زبان (۳مطابقت داشتن روایت تأویلی با زبان و ادبیات عرب 

لزوم رکیک نبودن لفظ و معنای روایت  (۵نبودن تطبیقات در روایت تأویلی «بعید»لزوم  (۴و الفاظ آیه 
 می برای اعتبارسنجی یا مخدوش ساختن روایت تأویلی را ندارند.تأویلی. این ضوابط قابلیت استناد عل

روایات « انکار غیرعلمی»و « داوری نادرست»کارگیری ضوابط نامعتبر در نقد محتوایی، منتهی به به .۳
 گردد.تأویلی )باطنی( می
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Abstract 
Al-Ṣaḥīfa al-Sajjādiyya, a seminal devotional work attributed to Imam ʿAlī ibn al-Ḥusayn 

(AS), holds a revered position among Shi’i scholars and is often referred to as “the sister 

of the Qur’an”, “the Gospel of the Ahl al-Bayt”, and “the Psalms of the Household of 

Mohammad (PBUH)”. This collection of supplications offers a profound spiritual and 

theological foundation for engaging with God. Despite its theological and exegetical depth, 

al-Ṣaḥīfa al-Sajjādiyya has not yet been sufficiently utilized in Qur’anic interpretation. This 

study seeks to demonstrate the intimate relationship between the Qur’an and the Ṣaḥīfa by 

first examining Supplication Twenty-One, which contains allusions to ten distinct Qur’anic 

verses. It then explores the role of the Ṣaḥīfa in elucidating Qur’anic vocabulary, meanings, 

referents, and in addressing exegetical challenges. Subsequently, the paper evaluates four 

key commentaries: Riyāḍ al-Sālikīn, Nūr al-Anwār, Fī Ẓilāl al-Ṣaḥīfa al-Sajjādiyya, and 

ʿAllāma Majlisī’s Sharḥ al-Ṣaḥīfa al-Sajjādiyya, analyzing the ways in which they reflect 

Qur’anic interpretation through the lens of Imam al-Sajjād’s prayers. A comparative 

assessment of these works highlights the varied exegetical approaches to invoking Qur’anic 

verses within the supplications. The exegetical content found in six selected supplications 

(the first, fourth, fifth, seventeenth, twentieth, and twenty-fifth) shows that most 

commentators emphasize conceptual clarification of the verses; notably, Nūr al-Anwār 

focuses on referential specification (ta’yīn al-miṣdāq), while Riyāḍ al-Sālikīn engages in 

resolving interpretive difficulties (ḥall al-ishkālāt al-tafsīriyya).1  

Keyword  : The Qur’an, al-Ṣaḥīfa al-Sajjādiyya, exegesis, ʿAllāma Majlisī’s commentary, 

Nūr al-Anwār, Riyāḍ al-Sālikīn, Fī Ẓilāl al-Ṣaḥīfa al-Sajjādiyya. 
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  چکیده
زبور »و «  تیباهل لیانج»، «اخت القرآن»علما و بزرگان به  انیکه در م از آثار مکتوب ائمه  یکی ،هیسجاد ۀفیصح

. با سازدیم اهمارتباط انسان با خدا را فر ۀنیاست که زم از امام سجاد  ییدعاها ۀمشهور است، دربردارند« آل محمد 
قرآن استفاده نشده است. پژوهش حاضر  اتیآ ریکتاب در تفس نیاست از ا ستهیچنان که شاتاکنون آن م،یعظ تیظرف نیوجود ا

ده  حینموده است که در آن، تلم یرا بررس فهیصح 21 یابتدا دعا م،یو قرآن کر هیسجاد ۀفیصح انیم قیوث ۀرابط میجهت ترس
 نیو همچن میقرآن کر اتیالفاظ، مفهوم، مصداق آ نییدر تب هیسجاد ۀفیصح. سپس به نقش گرددیم اهدهمش یقرآن اتیاز آ هیآ

ظلال  یف»، «نور الأنوار» ،«نیالسالک اضیر» ۀشروح چهارگان یابی. در ادامه، با ارزپردازدیم یریتفس یهاحل چالش
را منعکس  هیسجاد ۀفیصح یۀدر ادع میقرآن کر ریستف یتجل ،یعلامه مجلس «هیسجاد ۀفیشرح صح»و  «ةیالسجاد فةیالصح

 یهالیگاه با استخراج تحلنپرداخته است. آ امام سجاد  یۀادع لیذ یقرآن اتیکاربست استدلال به آ یقیتطب ینموده و به بررس
و  ات،یآ یمفهوم نییصورت عمده به تببه پنجم، و ستیو ب ستمیاول، چهارم، پنجم، هفدهم، ب یشارحان در ضمن دعا یقرآن

 پرداخته است. یریتفس یهابه حل چالش «نیالسالک اضیر»مصداق و در شرح  نییبه تع« نور الأنوار»تنها در شرح 

 فةیظلال الصح یف ،نیالسالک اضیر، الأنوارنور  ،یشرح علامه مجلس ر،یتفس ،هیسجاد ۀفیصح م،یقرآن کر واژگان کلیدی:
  .ةیالسجاد

 
 
 
 

ک میقرآن کر ریدر تفس هیسجاد ۀفیصح تیظرف»(. ۱۴0۴) یزاده، علعبداله استناد:  1، پژوهی رواییقرآن. «بر شروح چهارگانه دیبا تأ
(3 ،)۶۹-۸۱. 

____________________________________________________________________________________ 
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 بیان مسئله -1
، است اکرم  امبریخود، پ ۀفرستاد نیپروردگار بر آخر یشده از سواسلام و نازل نید یقرآن، کتاب آسمان

 یفرستادگان ز،ین  تیبهاست. اهلزمانها و مکان ۀبشر در هم تیهدا یبرا قیعم یمعارف ۀکه دربردارند
مختلف، به  یهادر طول زمان ت،یهدا نیمنظور تداوم اکه به هستنداو  امبریپ نانیاز جانب خداوند و جانش

اند تا ابعاد و پرداخته میمعارف قرآن کر نییو تب ریحاکم بر جامعه، به تفس طیاساس شرا اشکال گوناگون و بر
 .روشن گردد شیاز پ شیاسلام است، ب نید ۀکه معجز یکتاب آسمان نیجوانب مختلف ا

 یاله یواحد که همان وح یاگرفتن از سرچشمه نشئت لیدل، به تیبقرآن و معارف اهل یهاآموزه
 ز،ین نیثقل ثیحد یدو منبع وجود ندارد. بر مبنا نیا نیب یمنظر اختلاف نیو از ا نداگریکدیاست، همسو با 

از  یاجلوه توانیدو ثقل را م نیاز ا کیاز هم هستند که هر نفکیدو جزء لا  امبریپ تیبو اهل میقرآن کر
نگشته و  نییتب یخوبدو ثقل به نیا انیارتباط م د،یگونه که باآن رسدیوجود به نظر م نیدانست. با ا یگرید

  ت.همچنان مغفول مانده اس زیخود مسلمانان ن انیدر م یدو، حت نیاز ارتباط تنگاتنگ ا ییایزوا
 قیدرخور تحق یمأثور، امر یۀاز کتب ادع یکیعنوان به «هیسجاد ۀفیصح»و  میقرآن کر انیم قیوث ارتباط

 ۀفیصحکه  ییهاانواع نقش ینخست به بررس ،یلیتحل-یفیبه روش توص روشیو پژوهش است. نوشتار پ
پاسخ داده است که با  سشپر نیپرداخته است و در ادامه، به ا د،ینمایم فایا میقرآن کر ریدر تفس هیسجاد

 یابیارز میقرآن کر ریعنوان کتاب صاعد در تفسنقش آن را به توانیکتاب، چگونه م نیبه شروح ا تیعنا
 کیذکرشده در هر یِ قرآن یهاقرار گرفته و دلالت یپرسش، چهار شرح مورد بررس نیپاسخ به ا ینمود. برا

 «هیسجاد ۀفیشرح صح»اند از: گشته است که عبارت نییتب هیسجاد ۀفیصح هیشروح در ارتباط با ادع نیاز ا
و  یجزائر اللهدنعمتیس« نور الأنوار» ،یرازیش یمدن خانیدعلیس «نیالسالک اضیر» ،یمجلس یمحمدتق

 .هیمحمدجواد مغن «ةیالسجاد فةیظلال الصح یف»
 
 پیشینۀ تحقیق -2

درآمده است  ریتحر ۀبه رشت یفراوان یهاپژوهش م،یو قرآن کر هیسجاد ۀفیصح انیدر خصوص ارتباط م
  ،ی)غلامعل« مشترک یهاهیدرونما ؛هیسجاد ۀفیصحقرآن و »همچون  ینیبه عناو توانیعنوان نمونه مکه به

-21ص، 139۵ ان،یو محقق این)ستوده «هیسجاد ۀفیصحبا  میقرآن کر ینامتنیب»(، 1۴8-119، ص1389
 ۀفیصحدر  یقرآن تینامتنیب»( و 3۶8-1، ص1390 ،ی)احمد «هیسجاد ۀفیصحقرآن در  یتجل»(، 36

حاضر بدان  ۀوجود آنچه مقال نی( اشاره نمود. با ا۴2-31، ص1391 ،یخانو حسن ی)اقبال «هیسجاد
است که در  هیسجاد ۀفیصح حبا توجه به شرو میو قرآن کر هیسجاد ۀفیصح انیبه ارتباط م ینگاه پردازد،یم

 گذشته کمتر به آن توجه شده است. قاتیتحق
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 صحیفۀ سجادیه -3

بهاست که در حوزۀ تفسیر قرآن کریم، کمتر مورد مطالعه قرار گرفته است. با کتابی گران سجادیه صحیفۀ
اند )نک: بهبهانی نمودهنیاز از ارائۀ سند معرفی توجه به محتوای غنی این کتاب، بسیاری از دانشمندان آن را بی

بسیاری از »(. یکی از محققان غربی نوشته است: ۱۷۵ق، ص۱۳۶2؛ عراقی، ۶0ق، ص۱۴0۴و خاقانی، 
زدگی، ظاهرگرایی و خدایی کنند که اسلام حقیقی معادل بساطت، جمود، قانونمردم غرب هنوز گمان می

عدی درونی از اسلام را به نمایش خواهم بگویم که اثری مانند صحیفعادل و متعالی است... اما می ه، ب 
 (.۸۵۱، ص۱۳۸۵چیتیک، )سی« گذارد که یافتن آن در متون نخستین دیگر بسیار دشوار استمی

و ارتباط  صحیفۀ سجادیهگونه که شایسته است، به ادعیۀ مأثور، خصوصاً رسد آنبا این وجود به نظر می
در مواضع متعددی، از  خی بزرگان همچون امام خمینی آن با قرآن کریم توجه نشده است. از این رو، بر

 خدا کتاب که را مسائلی همان ،انآن دعاهایی و هد ۀائم یۀادع»اند: عنوان قرآن صاعد یاد نمودهادعیه به
 ۀهم که کندمی صحبت ایگونهبه ،مخصوص به خود زبانبا  قرآنری دربرگرفته است. دیگ زبانبا  دارد،

 ائمه ۀادعی. بفهمیم توانیمنمی ما و استزی رمصورت ی از نکات آن بهسیاراما ب بیان کرده است؛ را مطالب
  محلی  از که است نازل کتابِ  قرآن اگر است. صاعد کتاب ادعیه ما، تادر استعبی به. دارد دیگری وضعنیز

خمینی، نک: )« رودمی بالا به رو که است قرآن همان یعنی است؛ صاعد کتاب ائمه ۀادعی ت،اس کرده نزول
قرآن »اشاره دارد. تعبیر  به ویژگی خاص ادعیۀ معصومان  (. کلام امام ۴۱0-۴0۹، ص20ج ،۱۳۸۹
آبادی، ناظر به ادعیه بیان شده است، دربردارندۀ لفظ دقیق الله شاهکه از سوی استاد ایشان، آیت« صاعد

خود بتواند صعود کند و انسان را نیز صعود دهد. با تواند حقیقتاً دعا باشد که است. کلامی می« صاعد»
توان ارتباط ادعیه با قرآن کریم را ترسیم نمود. در تفسیر قرآن، مفسر تلاش خوبی میتوجه به آنچه گذشت، به

 کند تا با دستیابی به مراد خداوند از آیات، خود را به سطح عالی کلام الهی نزدیک سازد. معصومان می
دهند و با تعلیم نحوۀ برقراری ارتباط با خداوند متعال، سعی دارند ادعیه همین کار را انجام می نیز در بیان

 سمت تعالی معنوی سوق دهند. بشر را به
در تفسیر قرآن کریم، به بررسی تأثیر ادعیه این کتاب  صحیفۀ سجادیهای از نقش عنوان نمونهدر ادامه، به

 های تفسیری آیات قرآن پرداخته خواهد شد. مصادیق و حل چالش ارزشمند در تبیین لغات، مفاهیم،

یم -1-1-3  نقش ادعیۀ صحیفۀ سجادیه در تبیین واژگان قرآن کر
نقش مهمی در تبیین الفاظ آیات قرآن کریم دارند. از آنجاکه در واکاوی معنای برخی  بیت ادعیۀ اهل

دارد، استفاده از ادعیه در این باب راهگشاست. شناسان اختلاف نظر وجود واژگان قرآن کریم میان لغت
سورۀ اعراف اشاره نمود که در هر دو آیه، عبارت  ۱۶۱سورۀ بقره و  ۵۸توان به تفسیر آیات عنوان نمونه، میبه
 َةٌ  و وا حِطَّ ول  قابل بیان « حطة»( وجود دارد. این مسئله در خصوص معنای واژۀ ۱۶۱و اعراف:  ۵۸)بقره:  1ق 

________________________________________________________________ 
یید )خدایا خواست ما( ریزش گناهان است.1   . و بگو
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ای درید، عالم سرشناس علم لغت، از ارائۀ توضیح دربارۀ این واژه خودداری نموده است و آن را واژهاست. ابن
(. این در حالی است که در ۵۵2، ص۱ج م،۱۹۸۷درید، )ابنکار رفته است داند که فقط در کتاب خدا بهمی

ةً وَ إِ »شود: نیز استعمال این لغت مشاهده می صحیفۀ سجادیهدعای بیست و یکم  نِ الِاسْتِغْفَار  حِطَّ نْ یک 
ی لَكَ  وبِ فَإِنِّ ن  سْتَغْفِرِین مِنَ  لِلذ  (. بنابراین گرچه واژۀ 2۱، دعای  ،۱۳۷۶الحسین بن)امام علی 1«الْم 

معنا  عنوان کلمات غریب قرآن دانست، اما این واژه صراحتاً در دعای امام سجاد توان بهرا می« حطة»
عنوان شارحانی برای معانی الفاظ قرآن کریم به بیت شده است که نشان از لزوم مراجعه به ادعیۀ اهل

 دارد. 

یم  -3-1-2  نقش ادعیۀ صحیفۀ سجادیه در تبیین مفهوم آیات قرآن کر
ا را به سپاس خدا را که م»فرماید: در مقام نیایش به درگاه ربوبی می در دعای اول صحیفه، امام سجاد 

ای راهنمایی فرمود که اگر جز آن از فضل خدا چیزی نداشتیم، آزمونش نزد ما نیک و احسانش بر ما توبه
گونه نبوده است و از ما آنچه بر آن طاقت نداریم فراوان بود؛ زیرا سنت خدا در ارتباط با توبه برای پیشینیان این

نا گونه که در خصوص آیۀ (. همان۱عای ، د ،۱۳۷۶الحسین بن)امام علی« برداشته شده است لَا  وَ ربَّ
لْنَا مَا لَا طَاقَةَ لَنَا بِهِ  حَمِّ گردد که تحمیل آنچه در طاقت انسان نیست، ( این پرسش مطرح می2۸۶)بقره:  ت 

توان در بیان چگونه از جانب خداوند متعال ممکن است؟ پاسخ به این پرسش و تبیین مفهومی این آیه را می
 یافت که بر اساس آن، چیزی که انسان بر آن طاقت نخواهد داشت، عبارت از بسته بودن یا امام سجاد 

وسیلۀ قرآن کریم، گونه که در زمان حاضر به، راه توبه آنفرمودۀ امام سجاد سخت بودن راه توبه است. به
 ها باز است، در گذشته تا این اندازه آسان نبوده است.و ادعیۀ مأثور گوناگون بر انسان بیت احادیث اهل

یم  ادعیۀ صحیفۀ سجادیه در تبیین مصداق آیات نقش -3-1-3  قرآن کر
توان از آن بهره گرفت که به دو نمونه آن علاوه بر نقش ادعیه در بیان مفهوم، در تبیین مصداق آیات نیز می

 شود. اشاره می
لْ رَبِّ زِدْنی عِلْماً مورد نخست در این باب، تبیین مصداق آیۀ  ( است. در نگاه نخست ۱۶)طه:  2وَ ق 

اند تا هر علمی را از خداوند متعال طلب نمایند. اما با دقت مأمور شده  رسد که پیامبرگونه به نظر میاین
کردند، بلکه از آن به خدا پناه برده تنها طلب نمیبرخی از علوم را نه بیت گردد که اهلدر ادعیه روشن می

معروف به ، صحیفۀ سجادیه(. دعای بیستم ۷۵، ص۱ق، ج۱۴۱۱)طوسی، اند دانسته« علم لاینفع»و آن را 
وَ عِلْما فِی »با تعبیر  الاخلاق، مصداق علم نافع را مشخص نموده است. امام سجاد دعای مکارم

کند که مورد استعمال ( از خداوند علمی را طلب می20، دعای  ،۱۳۷۶الحسین بن)امام علی 3«اسْتِعْمال

________________________________________________________________ 
 . اگر حطه عبارت از استغفار از خطا باشد، همانا من از استغفارکنندگان هستم.1
 . و بگو: پروردگارا، بر علم من بیفزای.2
 خواهم که مورد استعمال قرار گیرد.. و از تو علمی را می3
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در آیۀ قرآن کریم نیز، نه هر « علم»واژۀ  توان این احتمال را مطرح نمود که مصداققرار بگیرد. بنابراین می

معنای کاربرد به بیت علمی، بلکه علم نافع و قابل استفاده باشد. البته استعمال مفهوم علم در لسان اهل
گیری از علم مورد شود، غایت بودن دنیا در بهرهمشاهده می گونه که در کلام امام علی دنیوی نیست و آن

هرگونه استفاده از لوازم و امور دنیوی، لازم است  (.۱۴۷ۀ خطب ق،۱۴۱2سید رضی، ) مذمت قرار گرفته است
 در راستای سعادت اخروی بوده و در مسیر آخرت انسان قرار داشته باشد.

 های تفسیرینقش ادعیۀ صحیفۀ سجادیه در حل چالش -3-1-4
ای از این دست عنوان نمونههای تفسیری نیز راهگشاست. بهدر حل چالش بیت توجه به ادعیۀ اهل

 اشاره نمود. برخی، معتقدند صرف مصاحبت با پیامبر اکرم  صحیفۀ سجادیهتوان به دعای چهارم از می
کننده ای از کمال برای فرد مصاحبتگیری درجهموجب عدالت ایشان است و این همنشینی را سبب شکل

عنوان مثال، رآنی را هم به همین نحو تفسیر نمایند. بهدانند. همین دیدگاه سبب شده است تا برخی آیات قمی
عاً فرماید: از سورۀ فتح که خداوند متعال می 2۹در آیۀ  کَّ مْ ر  مْ تَراه  حَماء  بَینَه  ارِ ر  فَّ اء  عَلَی الْک  ذینَ مَعَه  أَشِدَّ وَ الَّ

مْ فی هِ وَ رِضْواناً سیماه  ونَ فَضْلًا مِنَ اللَّ داً یبْتَغ  جَّ مْ و   س  ه  وْراةِ وَ مَثَل  مْ فِی التَّ ه  ودِ ذلِكَ مَثَل  ج  وهِهِمْ مِنْ أَثَرِ الس  ج 
نْجیلِ کَزَرْعٍ أَخْرَجَ شَطْأَه  فَآزَرَه  فَاسْتَغْلَظَ فَاسْتَوی ه   عَلی فِی الْإِ ارَ وَعَدَ اللَّ فَّ اعَ لِیغیظَ بِهِم  الْک  رَّ وقِهِ یعْجِب  الز  س 

وا وَ عَ  ذینَ آمَن  مْ مَغْفِرَةً وَ أَجْراً عَظیماالَّ الِحاتِ مِنْه  وا الصَّ در انتهای آیه را « مِن»(، برخی واژۀ 2۹)فتح:  1مِل 
الدین محلّی در (. جلال۳۱۹، ص۱ق، ج۱۴0۴هشام، )ابناند معنای تبعیض دانستهمعنای تبیین و نه بهبه

گرد و یک عرب بیابان حدی است که به محض اینکه پیامبر  به برکت تابش پیامبر »گوید: باره میاین
(. ۱۶۷، ص2ق، ج۱۴2۴)بنانی، « گشایدآیند، ناگهان آن عرب لب به بیان حکمت میدر یک مکان گرد می

این در حالی است که جاری دانستن این آیه دربارۀ اصحاب بدون اشتراط ایمان و عمل صالح، موجبات لغو 
 (. ۳02، ص۱۸ج ق،۱۳۹0طباطبایی،  :کن)آورد می بودن احکام را فراهم

بار خدایا، به آمرزش و خشنودی خود، »فرماید: می صحیفۀ سجادیهدر چهارمین دعا از  امام سجاد 
ها نمودند و ویژه آنان که حق صحبتش را نیکو ادا کردند و در نصرتش دلیریرا یاد کن، به اصحاب محمد 

دیدار او شتافتند و در اجابت دعوتش از یکدیگر پیشی گرفتند. چون رسالت خویش به یاری او برخاستند و به 
را به گوششان رسانید، پاسخ قبول دادند و از زن و فرزند خویش برای اظهار دعوت او بریدند و در تثبیت 

،  ،1376بن الحسین یلع )امام  «نبوتش با فرزندان و پدران خود پیکار کردند، تا به وجود او پیروز شدند
ای با پیامبر دعای خود را دربارۀ عموم صحابه و آنان که تنها لحظه . در این عبارات، امام سجاد (20 دعای

________________________________________________________________ 
بینی که پیوسته ها را همواره در حال رکوع و سجود میآن .اندنیرومند و سرسخت و در میان خودشان مهربان ،. و کسانی که همراه اویند در برابر کفار1

ها در تورات ها در اثر سجده در رخسارشان پیداست؛ این صفت آن)عبادت و خشوع( آن ۀطلبند، نشانفضل و بخشش خداوند و خشنودی او را می
های آن را )از اطرافش( برآورده و تقویت کرده تا کلفت و ستبر )عیسی( همانند زرعی است که )خداوند( جوانهها در انجیل )موسی( است، و صفت آن

آنها کفار را به خشم و غیظ آورد. خداوند  ۀوسیلدارد، )خدا چنین کرده( تا بهطوری که کشاورزها را به اعجاب وا میبه ؛های خود ایستادهشده و بر ساقه
 اند آمرزش و پاداشی بزرگ را وعده داده است.ن که ایمان آورده و اعمال شایسته انجام دادهبه کسانی از آنا
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 های سازد که دارای ویژگیکند؛ بلکه آن را به افراد خاصی از ایشان منصرف میاند، جاری نمیدیدار نموده
 ای هستند. بسیار برجسته

 سجادیهشروح صحیفۀ  -5-1-3
اند ، بسیاری از دانشمندان اقدام به شرح آن نمودهصحیفۀ سجادیهفرد کتاب با توجه به اسلوب منحصربه

ترین شروحی است که بر این کتاب نوشته که در این میان شرح محمدتقی و محمدباقر مجلسی از قدیمی
هایی چون توان از نگاشتهکه میهایی در این زمینه انجام گرفته است شده است. در دورۀ معاصر نیز تلاش

 اثر حسین انصاریان نام برد.« دیار عاشقان»اثر حسن ممدوحی و « و شناخت شهود»
و تفسیر آیات قرآن کریم کافی است به کتب شروح صحیفه مراجعه  صحیفۀ سجادیهبرای فهم ارتباط میان 

جا یه بیش از پیش مشاهده گردد. در این، پیوند میان قرآن کریم و ادعشود تا با تحلیل دعاهای امام سجاد 
اثر « نور الأنوار»اثر محمدتقی مجلسی، « شرح الصحیفة السجادیة»عنوان نمونه، چهار کتاب به

« فی ظلال الصحیفة السجادیة»اثر سیدعلیخان مدنی شیرازی و « السالکین ریاض»الله جزائری، سیدنعمت
ینش این کتب، اهمیت، شهرت و اشارات قرآنی موجود اثر محمدجواد مغنیه بررسی خواهد شد. علت گز

در این چهار شرح است. شایان ذکر است آنچه در این مقاله آمده است، در تفاسیر قرآن کریم مورد اشاره 
 قرار نگرفته است. 

یم با نگاهی به شرح مجلسی اول   -1-5-1-3  نقش صحیفۀ سجادیه در تفسیر قرآن کر
سوره انفال  ۱۷اولین شرح مورد بررسی، شرح علامه محمدتقی مجلسی است. خداوند متعال در آیۀ 

مْ وَ فرماید: می وه  ل  مْ وَ  فَلَمْ تَقْت  هَ قَتَلَه  هَ رَمَی مَا رَمَیتَ إِذْ رَمَیتَ وَ  لَکِنَّ اللَّ در  نیز . امام سجاد 1لَکِنَّ اللَّ
مّ سَلَکَ بِهِمْ طَرِیقَ إِرَادَتِهِ،»فرماید: می سجادیه ۀصحیفنخستین دعای  مْ فِی سَبِیلِ مَحَبّتِهِ، ث  ونَ  وَ بَعَثَه  لَایمْلِک 

مْ إِلَیهِ، مْ عَنْه   تَأْخِیراً عَمّا قَدّمَه  ونَ تَقَدّماً إِلَی مَا أَخّرَه   ، دعای ،۱۳۷۶الحسین بن)امام علی 2«وَ لَایسْتَطِیع 
ذیل این عبارت، این قسمت از دعا را دلیلی بر ارتقا و  صحیفۀ سجادیهشرح خود بر . علامه مجلسی در (20

یابند که طی گیرند و سپس به مرتبۀ فنا دست میداند که در مسیر محبت الهی قرار میبرتری رتبۀ افرادی می
سپس، وی در توضیح کند. گیرد و تمام حالات آنان را از آنِ خود میآن خداوند وجود ایشان را در اختیار می

( و این آیه را حکایت از مقامی ۱۱۵، ص۱۳۸۸نماید )مجلسی، سورۀ انفال استناد می ۱۷این مطلب به آیۀ 
وَ فرماید: داند که در این قسمت از دعا بیان شده است. همچنین، در ادامۀ آیۀ فوق خداوند متعال میمی

ؤْمِنینَ مِنْه  بَلاءً حَسَنا نَا عَلَی »در شرح عبارت  ، این فراز از آیه رامجلسی اول .3لِیبْلِی الْم  ذِی دَلَّ هِ الَّ وَ الْحَمْد  لِلَّ
________________________________________________________________ 

 ولکن خدا افکند. ؛تو نیفکندی ،ریزه( افکندیها تیر و سنگسوی آنگاه که تو )بهولکن خدا آنان را کشت، و آن ؛ها را نکشتید. پس )بدانید که( شما آن1
که توان این را نداشتند که از آنچه ایشان را پیش رانده است بازگردند خود راه برد و در راه محبت خود برانگیخت تا جایی ۀ. سپس ایشان را در مسیر اراد2

 و نسبت به آنچه ایشان را بازداشته اقدام نمایند. 
 آزمایش نماید. ک. و برای آنکه مؤمنان را نی3
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ه   نَ بَلَاؤ  فِدْهَا إِلَاّ مِنْ فَضْلِهِ، فَلَوْ لَمْ نَعْتَدِدْ مِنْ فَضْلِهِ إِلَاّ بِهَا لَقَدْ حَس  تِی لَمْ ن  )امام  1«عِنْدَنَا التوبه الَّ

(. با نگاهی به تعبیر ۱۶0، ص۱۳۸۸استفاده نموده است )مجلسی،  (۱ دعای،  ،۱۳۷۶الحسین بنعلی
که « آزمون حسن و نیکو»و « بلا»توان به معنا و مفهوم شده از آیه، میو ارتباط آن با فراز نقل امام سجاد 

در صورت  - شده است پی برد، و آن عبارت از آزمونی است که در ازای آن، راه توبه برای جبراندر آیه مطرح 
 وجود خواهد داشت. -اشتباه 

إِلاَّ مَنْ تابَ وَ آمَنَ وَ عَمِلَ عَمَلًا فرماید: از سورۀ فرقان می ۷0در آیۀ  ای دیگر، خداوند متعالدر نمونه
وراً رَحیما ه  غَف  ه  سَیئاتِهِمْ حَسَناتٍ وَ کانَ اللَّ ل  اللَّ وْلئِكَ یبَدِّ نیز در  (. امام سجاد ۷0)فرقان:  2صالِحاً فَأ 

یئَاتِ بِأَضْعَافِهَا مِنَ الْحَسَنَاتِ »دومین دعای صحیفه با عبارت  لَ السَّ بَدِّ ، الحسین بن)امام علی 3«یا م 
از سورۀ فرقان را  ۷0خواند. علامه مجلسی در شرح عبارت ذکرشده، آیۀ خداوند را می (2دعای  ،۱۳۷۶

تنها تبدیل سیئات گفت نه صحیفۀ سجادیهتوان با توجه به عبارت است. بر این اساس میمورد استناد قرار داده 
صورت چند گیرد، بلکه بر اساس این فراز از دعا، سیئات بهبه حسنات از سوی خداوند متعال صورت می

 (. 20۵، ص۱۳۸۸شوند )مجلسی، برابری به حسنات مبدّل می
و بر اساس شرح  صحیفۀ سجادیهبرده، با استفاده از ادعیۀ مورد نامتوان گفت که در هرسه بنابراین، می

 دست آمده است. مجلسی اول، تبیین مفهومی از آیات به

یم با نگاهی به شرح سیدنعمت -2-5-1-3  الله جزائرینقش صحیفۀ سجادیه در تفسیر قرآن کر
خداوند متعال در هفتمین آیه  است. صحیفۀ سجادیهالله جزائری بر ، شرحی از سیدنعمت«نور الأنوار»

ونَ فرماید: از سورۀ غافر می ونَ بِهِ وَ یسْتَغْفِر  هِمْ وَ یؤْمِن  ونَ بِحَمْدِ رَبِّ ح  ونَ الْعَرْشَ وَ مَنْ حَوْلَه  یسَبِّ ذینَ یحْمِل  الَّ
وا ذینَ آمَن  نْقَادَةٌ لَنَا فَکل ّ »نیز در نخستین دعای صحیفه فرموده است:  (. امام سجاد ۷)غافر:  4لِلَّ خَلِیقَتِهِ م 

تِهِ  دْرَتِهِ، وَ صَائِرَةٌ إِلَی طَاعَتِنَا بِعِزَّ . جزائری در شرح خود بر (۱دعای  ، ،۱۳۷۶الحسین بن)امام علی 5«بِق 
دهد. بر این اساس، خداوند تمام سورۀ غافر را مورد استناد قرار می ۷ذیل این فراز، آیۀ  صحیفۀ سجادیه
را مطیع انسان قرار داده است. از جمله این مخلوقات، فرشتگان هستند که در خدمت انسان مخلوقات عالم 

________________________________________________________________ 
ز از فضل او آن را نیافتیم. اگر همین یک عنایت را از فضل او بدانیم ابتلای او نزد ما نیکو . و سپاس خدایی را که ما را به توبه رهنمون گشت که ج1

 خواهد گشت. 
کند ها میهایند که خداوند گناهانشان را تبدیل به نیکی. مگر کسانی که )از آنچه در آن بودند( توبه کنند و ایمان آورند و عمل شایسته نمایند، پس آن2

نویسد( و همواره خداوند جایش حسنات میکنند، یا نسبت به گذشته گناهانشان را محو و به کهای نیجای آن گناهان عملر آینده بهدهد د)توفیق می
 بسیار آمرزنده و مهربان است.

 کنی.جا میهها جاب. ای کسی که گناهان را به چندین برابر از ثواب3
ند، توأم با ستایش اکنند و کسانی که گرداگرد آنو مرکز صدور فرامین تدبیر جهان( را حمل می.  کسانی )از فرشتگان( که عرش )مقر سلطنت حق ۴

 طلبند.اند آمرزش میها( که ایمان آوردهآورند و برای کسانی )از انسانگویند، و به او ایمان )خاص مقام خود( میپروردگارشان تسبیح و تقدیس او می
 نماید.عزت الهی به طاعت ما میل می ۀواسطرت الهی در برابر ما فرمانبردار است و بهقد ۀواسطای بهپس هر آفریده .۵
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اند ها گشتهقرار دارند و استغفار برای اهل ایمان، یکی از خدماتی است که مکلف به انجام آن در برابر انسان
 (. ۴۶ق، ص۱۴2۷)جزائری، 

مْ اید: فرماز سورۀ اعراف می 2۷همچنین خداوند متعال در آیۀ  ه  مِنْ حَیث  لاتَرَوْنَه  وَ وَ قَبِیل  مْ ه  ه  یراک   1إِنَّ
طْنَا عَلَیهِ »نیز فرموده است:  (. امام سجاد 2۷)اعراف:  سَلِّ ا عَلَی مَا لَمْ ت  طْتَه  مِنَّ نَا، سَلَّ وّاً یکید  وَ جَعَلْتَ لَنَا عَد 

سورۀ اعراف  2۷در شرح عبارت ذکرشده، از آیۀ  . جزائری(۵2 ، دعای ،۱۳۷۶الحسین بن)امام علی 2«مِنْه  
« سلطۀ»( و آن را توضیحی برای آیه قرار داده است. وی 22۹ق، ص۱۴2۷استفاده نموده )جزائری، 

ای به توانایی شیطان در دیدن و اثرگذاری بر انسان، بدون امکان رؤیت عادی وی از شده در آیه را اشارهمطرح
  سوی انسان دانسته است.      

یوتَ مِنْ أَبْوابِهافرماید: سورۀ بقره می ۱۸۹در جایی دیگر، خداوند متعال در آیۀ  وا الْب  (. ۱۸۹)بقره:  3وَ أْت 
وه  مِنَ الصّالِحَاتِ فَقَدْ قَدّمْت  تَوْحِیدَکَ وَ نَفْی »نیز فرموده است:  امام سجاد  قَدّمْ مَا قَدّم  وَ إِنّی وَ إِنْ لَمْ أ 

ضْدَادِ وَ 
َ
شْبَاهِ عَنْکَ،الْأ

َ
نْدَادِ وَ الْأ

َ
ؤْتَی مِنْهَا  الْأ بْوَابِ الّتِی أَمَرْتَ أَنْ ت 

َ
کَ مِنَ الْأ ، الحسین بن)امام علی 4«وَ أَتَیت 

کار برده است )جزائری، سورۀ بقره را به ۱۸۹، آیۀ جزائری در شرح این فراز از دعای امام  .(۴۷ص ،۱۳۷۶
توان آیه را خارج از سیاق خود مورد استفاده قرار داد و بر اساس آن برای (. از این رو، می۳۳2ق، ص۱۴2۷

 رسیدن به خدا از درب توحید و نفی هرگونه ضد، شریک و شبیه وارد شد. 
مورد اخیر توسعۀ  بنابراین، باید گفت بر اساس شرح جزائری در دو مورد نخست تبیین مفهومی، و در

شود. در عبارت اول، استغفار فرشتگان برای مؤمنان نوعی از خدمتی دانسته مصداقی در آیات مشاهده می
صورت مخفیانه دهند. در عبارت دوم نیز، دیده شدن انسان بهشده است که فرشتگان برای مؤمنان انجام می

اوند به شیطان داده است. در عبارت سوم نیز، شود که خدای معرفی میای از سلطهاز سوی شیطان نمونه
 رساند. توحید و نفی هرگونه ضد، شریک و شبیه مصداق ابوابی است که انسان را به خدا می

یم با نگاهی به شرح سیدعلیخان مدنی شیرازی -3-5-1-3  نقش صحیفۀ سجادیه در تفسیر قرآن کر
قدر و قرآن است که به ارتباط میان این کتاب گران صحیفۀ سجادیه، شرح دیگری بر «ریاض السالکین»

مَّ  وَ فرماید: پردازد. خداوند متعال در یازدهمین آیه از سورۀ اعراف میکریم می مْ ث  رْنَاک  مَّ صَوَّ مْ ث  لَقَدْ خَلَقْنَاک 
نْ مِنَ  وا إِلَاّ إِبْلِیسَ لَمْ یک  وا لْدَِمَ فَسَجَد  د  لْنَا لِلْمَلَائِکَةِ اسْج  اجِدِینَ ق  تر گونه که پیش(. همان۱۱)اعراف:  5السَّ

________________________________________________________________ 
 بینید.بینند از آنجاکه شما آنان را نمیاش شما را میتردید او و قبیله. بی1
 او سلطه ندادی ... آن را بر ایشان بخشیدم. ای بر ما سلطه دادی که ما را بر گونهورزد و او را به. و بر ما دشمنی قرار دادی که نسبت به ما حیله می2
 ها درآیید.ها از درهای آن. و به خانه3
فرستند، پیش نفرستادم، توحید تو را و نفی کردن هرگونه ضد، شریک و شبیه برای تو را عنوان کار نیک پیش میو من هرچند اعمال صالحی که به .۴

 پیش فرستادم و از درهایی وارد شدم که امر نمودی از آن درها بر تو وارد گردند. 
بندی ها صورت( آفریدیم، سپس آن ماده را در شکل شما انسانصورت خمیرمایههای روی زمین بهکبه یقین ما )آدم جدّ اعلای( شما را )ابتدا از خا. ۵

 کنندگان نبود.که وی از سجده ؛جز ابلیس ،کردیم، آنگاه )چون در آن روح دمیدیم( به فرشتگان گفتیم: به آدم سجده کنید. پس همه سجده کردند
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ا عَلَی »صحیفه فرموده است:  2۵در دعای  نیز اشاره شد، امام سجاد  طْتَه  مِنَّ نَا، سَلَّ وّاً یکید  وَ جَعَلْتَ لَنَا عَد 

طْنَا عَلَیهِ مِنْه   سَلِّ مدنی شیرازی در شرح . سیدعلیخان (2۵دعای  ، ،۱۳۷۶الحسین بن)امام علی 1«مَا لَمْ ت 
ها و داند که آناین عبارت، از آیۀ ذکرشده استفاده نموده است و سجدۀ فرشتگان بر انسان را نشان از این می

)مدنی شیرازی، دیگر مخلوقات، به امر الهی موظف به اطاعت از انسان هستند و در خدمت او قرار دارند 
ای از اطاعت دیگر موجودات از نوع ذکرشده، نمونه(. بر اساس این دیدگاه، سجدۀ ۳۶۷، ص۱ق، ج۱۴0۹

 رود. شمار میانسان که در مقام خلافت الهی است، به 
سَاءِ فرماید: از سورۀ اعراف می ۸۱همچنین خداوند متعال در آیۀ  ونِ النِّ جَالَ شَهْوَةً مِنْ د  ونَ الرِّ مْ لَتَأْت  ک  إِنَّ

مْ  بَلْ  ونَ  قَوْمٌ  أَنْت  سْرِف  مَّ وَ مَا »نیز در نخستین دعای صحیفه فرموده است:  (. امام سجاد ۸۱)اعراف:  م  ه  اللَّ
یَا عَلَيَّ فِیهِ مِنْ قَوْلٍ، أَوْ أَسْرَفَا عَلَيَّ فِیهِ مِنْ فِعْل (. سیدعلیخان ۱، دعای  ،۱۳۷۶الحسین بن)امام علی« تَعَدَّ

نماید )مدنی شیرازی، بارت، به این آیه استناد میشده در عمدنی شیرازی در توضیح مفهوم اسراف مطرح
صورت عام به کار رفته است و برده، به(. با این توضیح که اسراف در هردو مورد نام۶۸، ص۴ق، ج۱۴0۹

ای بر عنوان قرینهتوان از کاربرد اسراف در این فراز از دعا، بهتنها دلالت بر امور مالی ندارد. در واقع می
 اسراف در غیر از مسائل مالی یاد نمود.   استعمال مفهوم

ذِی یوَسْوِسفرماید: باره، قول خداوند متعال در سورۀ ناس است که میای دیگر در ایننمونه ور  فِی الَّ د  ص 
اس ورَنَا»نیز در بخشی از دعای خود، تعبیر  (. امام سجاد ۵)ناس:  2النَّ د  )امام  3«أَسْکنْتَه  ص 

کار برده است. مدنی شیرازی ذیل عبارت فوق، به آیات انتهایی  ( را به2۵، ص ،۱۳۷۶الحسین بنعلی
 (۱۱2، ص۴ق، ج۱۴0۹)مدنی شیرازی، نماید و آن را توضیحی برای آیه دانسته است سورۀ ناس اشاره می

 آورد.که بر اساس آن، شیطان با سکونت در سینۀ انسان، زمینه را برای وسوسه نمودن وی فراهم می
و بر اساس شرح  صحیفۀ سجادیهبرده، با استفاده از ادعیۀ توان گفت که در هرسه مورد نامابراین، میبن

 ، تبیین مفهومی رخ داده است. ریاض السالکین
خورد، تلاش مؤلف جهت حل به چشم می ریاض السالکیناما علاوه بر موارد فوق، آنچه در شرح 

 صحیفۀعنوان نمونه، وی در شرح دعای چهارم ست. بها صحیفۀ سجادیههای تفسیری بر اساس چالش
سورۀ فتح اشاره نموده است و با توجه  2۹و  ۱۸، به آیاتی همچون آیۀ در ارتباط با اصحاب پیامبر  سجادیه

داند که با سرانجام و عاقبتی به دعای چهارم، رضایت و مغفرت در این آیات را ناظر به آن دسته از اصحاب می
نیکو از دنیا رفته باشند. این اعتقاد، زمینۀ حل چالش موجود در تفسیر آیات ذکرشده ذیل بحث عدالت 

 صحابه را فراهم آورده است. 

________________________________________________________________ 
 ی بر ما سلطه دادی که ما را بر او سلطه ندادی... آن را بر ایشان بخشیدم. اگونهورزد و او را به. و بر ما دشمنی قرار دادی که نسبت به ما حیله می1
 کند.های مردم وسوسه می. آنکه در سینه2
 . او )شیطان( را در قلب ما ساکن نمودی. 3
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یم با نگاهی به شرح محمدجواد مغنیه -4-5-1-3  نقش صحیفۀ سجادیه در تفسیر قرآن کر
است. خداوند متعال  صحیفۀ سجادیه، اثری از محمدجواد مغنیه در شرح «فی ظلال الصحیفة السجادیة»

بی أَوْلیفرماید: در ششمین آیه از سورۀ احزاب می ؤْ  النَّ سِهِم مِنْ  مِنینَ بِالْم   (. امام سجاد ۶)احزاب:  1أَنْف 
ذِینَ »نیز در فرازی از دعای خود فرموده است:  حَابَةَ وَ الَّ وا الصَّ ذِینَ أَحْسَن  ةً الَّ دٍ خَاصَّ حَمَّ مَّ وَ أَصْحَاب  م  ه  اللَّ

وا  ، وَ أَسْرَع  وه  ا الْبَلَاءَ الْحَسَنَ فِي نَصْرِهِ، وَ کَانَف  مْ أَبْلَو  وا لَه  حَیْث  أَسْمَعَه  وا إِلَی دَعْوَتِهِ، وَ اسْتَجَاب  إِلَی وِفَادَتِهِ، وَ سَابَق 
ةَ رِسَالاتِهِ  جَّ ب  ، ح  بْنَاءَ فِي تَثْبِیتِ ن 

َ
وا الْبَْاءَ وَ الْأ وْلَادَ فِي إِظْهَارِ کَلِمَتِهِ، وَ قَاتَل 

َ
زْوَاجَ وَ الْأ

َ
وا الْأ تِهِ، وَ انْتَصَ وَ فَارَق  وا وَّ ر 

تِهِ ، بِهِ  ورَ فِي مَوَدَّ ونَ تِجارَةً لَنْ تَب  تِهِ یَرْج  ینَ عَلَی مَحَبَّ نْطَوِ وا م  رْوَتِهِ،  ،وَ مَنْ کَان  وا بِع  ق  مْ الْعَشَائِر  إِذْ تَعَلَّ ذِینَ هَجَرَتْه  وَ الَّ
وا فِي ظِلِّ قَرَابَتِهِ  م  الْقَرَابَات  إِذْ سَکَن  (. مغنیه در شرح ۴، دعای  ،۱۳۷۶الحسین بنلی)امام ع« وَ انْتَفَتْ مِنْه 

بِی أَوْلیاین عبارت به آیۀ  سِهِم النَّ ؤْمِنینَ مِنْ أَنْف  نماید. وی پس از اولی دانستن ( استناد می۶)احزاب:  بِالْم 
د که دارای دانمعنای افرادی میدر آیه توجه نموده است و آن را به« مؤمنین»بر نفوس، به مفهوم واژۀ  پیامبر 

بریدن آنان از  (. این مسئله موجب دل۵۶ق، ص۱۳۹۹هستند )مغنیه،  ایمانی از عمق وجود به پیامبر 
منظور اثبات صدق ادعای ایمانشان خواهد شد. خانواده، پدر و برادر خود و گاه حتی جهاد با ایشان به

های مؤمنانی ای از بیان ویژگی، نمونههای اصحاب پیامبر در شرح ویژگی بنابراین، سخن امام سجاد 
 ها نیز سزاوارتر دانسته شده است. بر ایشان از جان آن سورۀ احزاب، پیامبر  ۶است که در آیۀ 

هَ بِقَلْبٍ سَلیمٍ فرماید: سورۀ شعراء می ۸۹همچنین خداوند متعال در آیۀ  (. ۸۹)شعراء:  2إِلاَّ مَنْ أَتَی اللَّ
بِنَا فِی ذِکْرِ عَظَمَتِكَ  وَ »عای خود فرموده است: نیز در د امام سجاد  و ل  )امام  3«اجْعَلْ سَلَامَةَ ق 

سورۀ شعراء استناد نموده  ۸۹(. مغنیه در توضیح این عبارت، به آیۀ ۵، دعای  ،۱۳۷۶الحسین بنعلی
گرفته بر شده در آیه را قلبی شکلتوان قلب سلیم مطرح( و بر این اساس، می۶۸ق، ص۱۳۹۹است )مغنیه، 

 پایۀ ذکر عظمت الهی دانست.  
مْ طائِفَةٌ فرماید: در جایی دیگر خداوند متعال می لِّ فِرْقَةٍ مِنْه  ةً فَلَوْلا نَفَرَ مِنْ ک  وا کَافَّ ونَ لِینْفِر  ؤْمِن  وَ ما کانَ الْم 
مْ إِ  وا قَوْمَه  ینِ وَ لِینْذِر  وا فِی الدِّ ه  ونلِیتَفَقَّ مْ یحْذَر  ه  وا إِلَیهِمْ لَعَلَّ در بخشی  (. امام سجاد ۱22)توبه:  4ذا رَجَع 

ومِ الربّانیةِ »فرماید: از دعای خود می ل  ،  ،۱۳۷۶الحسین بن)امام علی 5«وَ اسْتَظْهَرَ بِكَ عَلَیهِ فِی مَعْرِفَةِ الْع 
ق، ۱۳۹۹توبه اشاره نموده است )مغنیه،  سورۀ ۱22(. مغنیه در شرح خود بر این عبارت، به آیۀ ۱۷دعای 

________________________________________________________________ 
 .نسبت به مؤمنان از خودشان سزاوارتر است  . پیامبر1
 ه نزد خداوند بیاید..  مگر کسی که با قلبی سالم )از عقاید و اخلاق فاسده( ب2
 های ما را در یاد نمودن عظمت خود قرار ده!. و سلامت قلب3
ویژه جهاد که طبعاً مخصوص به زمان جنگ یا مراکز علمی دینی( کوچ نمایند )به ۀسوی جبهو مؤمنان را نسزد و جایز و ممکن نباشد که همگی )به .۴

کنند تا )رزمندگان در معرفت توحید تجربی، و حوزویان در معارف روهی )معدود( کوچ نمیو مکانی خاص است(، پس چرا از هر جمعیتی از آنان گ
 .ها )باطناً و عملًا( بر حذر باشندباشد که آن ؟ها بازگشتند هشدار دهندسوی آندین( تحصیل دانش عمیق نمایند و قوم خود را آنگاه که به

 . و از تو پشتیبانی طلبید تا بتواند در برابر شیطان به شناخت علوم ربّانی نائل آید. ۵
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معنای فقه مصطلح، بلکه عبارت از شناخت علوم (. بر این اساس باید گفت که تفقّه در دین نه به۱۷0ص

 آید.ربّانی است که با پشتیبانی خداوند متعال و در راستای مبارزه با شیاطین به کار می
فی و بر اساس شرح  صحیفۀ سجادیهبرده، با استفاده از ادعیۀ توان گفت که در هرسه نمونۀ نامبنابراین، می

 . ، تبیین مفهومی رخ داده استظلال الصحیفة السجادیة
های ای از ویژگی، بیان نمونههای اصحاب پیامبر در توضیح ویژگی سخن امام سجاد در اولین مورد، 

ها نیز سزاوارتر دانسته شده است. جان خود آنبر ایشان از  سورۀ احزاب، پیامبر  ۶مؤمنانی است که در آیۀ 
سورۀ شعراء بدان اشاره دارد، در ذکر عظمت پروردگار  ۸۹همچنین، در عبارت دوم، سلامت قلب را که آیۀ 

معنای تنها فقه مصطلح، که بهسورۀ توبه را نه ۱22دانسته است. در عبارت سوم نیز، منظور از فقه در آیۀ 
 داند.  شناخت علوم ربّانی می

 

 گیرینتیجه
 توان به نتایج ذیل اشاره نمود:براساس تحقیق حاضر می

گونه که شایسته است  رود که آنظرفیت بسیار مهمی در تفسیر قرآن کریم به شمار می صحیفه سجادیه. 1
 جامعه انسانی توان استفاده از آن را نداشته است.

فی ظلال الصحیفة »، «نور الأنوار»، «ریاض السالکین»در این تحقیق با ارزیابی شروح چهارگانه  .2
علامه مجلسی، به بررسی تطبیقی کاربست استدلال به آیات قرآنی « شرح صحیفه سجادیه»و « السجادیة

 پرداخته شده است. ذیل ادعیه امام سجاد 
، به  تبیین صحیفه سجادیهشارحان در ضمن دعای اول، چهارم، پنجم، هفدهم، بیستم و بیست و پنجم  .3

 اند.پرداخته مفهومی آیات بر اساس ادعیه امام سجاد 
های تفسیری به حل چالش« ریاض السالکین»به تعیین مصداق و در شرح « نور الأنوار»تنها در شرح  .4

  پرداخته شده است.
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 فهرست منابع
 (. قم: الهادی.۱۳۸۱قرآن کریم، ترجمه: علی مشکینی )

 ، تحقیق: رمزی منیر بعلبکی، بیروت: دار العلم للملایین.جمهرة اللغةم(. ۱۹۸۷حسن )درید، محمدبن. ابن۱
الله المرعشی ، قم: منشورات مکتبة آیةمغنی اللبیب عن کتب الأعاریبق(. ۱۴0۴یوسف )بنهشام، عبدالله. ابن2
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 ، قم: الهادی. جادیةالصحیفة الکاملة الس (۱۳۷۶ .)الحسین بن. امام علی۶
 .، تهران: مؤسسۀ تنظیم و نشر آثار امام خمینی صحیفۀ امام(. ۱۳۸۹الله ). خمینی، سیدروح۷
الدین المحلیّ علی حاشیة العلامة البنانی علی شرح الجلال شمسق(. ۱۴2۴بن جارالله ). بنانی، عبدالرحمن ۸

 ، بیروت: دار الفکر.متن جمع الجوامع
، تحقیق: سیدمحمدصادق رجال الخاقانی و معه فوائد الوحید البهبهانیق(. ۱۴0۴. بهبهانی، وحید؛ خاقانی، علی )۹

 آل بحرالعلوم، قم: مکتب الإعلام الإسلامی.
 ، قم: آسیانا.نور الأنوار فی شرح الصحیفة السجادیةق(. ۱۴2۷الله بن عبدالله ). جزائری، نعمت۱0
های پژوهش، «بینامتنی قرآن کریم با صحیفۀ سجادیه(. »۱۳۹۵؛ محققیان، زهرا )نیا، محمدرضا. ستوده۱۱

 .DOI: 10.22108/nrgs.2016.20529، ۳۶-2۱، صص ۹، شمارۀ شناختی قرآنزبان
، ۴۱، شمارۀ علوم حدیث، ترجمه: وحید صفری، «ای بر صحیفۀ سجادیهمقدمه(. »۱۳۸۵چیتیک، ویلیام ). سی۱2

 .۸۸-۵۹صص 
 ، تحقیق: صبحی صالح، قم: دار الذخائر.البلاغهنهجق(. ۱۴۱2حسین ). سید رضی، محمدبن۱۳
 .الأعلمی للمطبوعاتمؤسسة ، بیروت: المیزان فی تفسیر القرآنق(. ۱۳۹0. طباطبایی، سیدمحمدحسین )۱۴
 ، بیروت: فقه الشیعة.مصباح المتهجدق(. ۱۴۱۱حسن ). طوسی، محمدبن۱۵
 ، نجف: المطبعة العلمیة.روح الإیمان فی وجوب معرفة حقیقة الإنسانق(. ۱۳۶2. عراقی، عبدالنبی )۱۶
، صص ۵۷، شمارۀ علوم حدیث، «های مشترکقرآن و صحیفۀ سجادیه، درونمایه(. »۱۳۸۹. غلامعلی، احمد )۱۷
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 ، تصحیح: علی فاضلی، قم: پژوهشکدۀ باقرالعلوم.شرح الصحیفة السجادیة(. ۱۳۸۸. مجلسی، محمدتقی )۱۸
، تحقیق: ریاض السالکین فی شرح صحیفة سید الساجدینق(. ۱۴0۹. مدنی شیرازی، سیدعلیخان بن احمد )۱۹
 ی التابعة لجماعة المدرسین.امین، قم: مؤسسة النشر الإسلام. سیدمحسن حسینی20
، بیروت: دار التعارف للمطبوعات.ظلال الصحیفة السجادیة فیق(. ۱۳۹۹. مغنیه، محمدجواد )2۱
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Abstract1 
The recitation of the Qur’an has been a common practice among Muslims since the dawn 

of Islam, emphasized by divine command and the recommendation of religious authorities. 

Among its chapters, the recitation and collective completion (Khatm) of the blessed Surah 

Al-An’am has gained particular prominence. Following its recitation, Muslims often 

spread a ceremonial meal bearing its name. What, then, are the characteristics of this surah 

that have made its completion so highly recommended and popular? How reliable is the 

chain of transmission for narrations concerning its virtues and occasions of revelation, and 

what is the prescribed method for its completion? What does an analysis of the content of 

its verses reveal? This research, conducted through content analysis using library resources, 

databases, websites, and Islamic sciences software, concludes that the narrations regarding 

the virtues and occasions of revelation for this surah, due to their frequent transmission 

through various channels and the presence of reliable narrators in their chains, are sound 

and trustworthy. Furthermore, analysis of the content of the verses shows that the entire 

surah is replete with arguments and proofs for monotheism and the knowledge of God. 

Even other doctrinal, jurisprudential, and ethical concepts are introduced through this lens, 

which may be the reason behind the numerous recommendations for its completion.  

 
 

Keywords: Qur’an, Completion of Surah Al-An’am, Virtue, Chain of Transmission, 

Content.  
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 چکیده
نسبت به آن  نید یایو سفارش اول یبوده که به دستور اله جیرا یمسلمانان امر انیتلاوت قرآن از صدر اسلام تاکنون در م

انعام مشهور شده و مسلمانان بعد از قرائت  ۀمبارک ۀسور یقرآن، تلاوت و ختم دسته جمع یهاسوره انی. در مانددهیاهتمام ورز
اندازه مورد سفارش و استقبال قرار  نیدارد که ختم آن، به ا ییهایژگیسوره چه و نی. اگسترانندینام م نیبه هم یاآن، سفره

 ۀویسوره چگونه است؟ پژوهش حاضر به ش نیختم ا ۀو شأن نزول، روش و نحو لتیفض اتیروا یسند یابیرزگرفته است؟ ا
 دهدینشان م جیو نتا افتهیانجام  یعلوم اسلام یافزارها مو نر هاتیسا ها،گاهیپا ،یامحتوا با استفاده از منابع کتابخانه لیتحل
و قابل  حیموثق در سلسله سند، صح انینقل فراوان با طرق مختلف و وجود راو لیدلسوره به نیو شأن نزول ا لتیفض اتیروا

است و  یخداشناسو  دیسراسر سوره سرشار از استدلال و احتجاج به توح دهدینشان م اتیمفهوم آ نیاعتماد هستند. همچن
همه  نیا لیدل دیو شا رندیگیم ییضمانت اجرا قیطر نیاز هم زیشده نمطرح یو اخلاق یفقه ،یاعتقاد میمفاه ریسا یحت

 باشد.  یدیشاخص توح یژگیو نیانعام، وجود هم ۀبه قرائت سور هیتوص

 سند، محتوا.   لت،یانعام، فض ۀقرآن، ختم سور واژگان کلیدی:
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 .96-۸2(، 3) 1 ،ییروا پژوهیقرآن. «انعام ۀختم سور ییمستندات روا لیتحل»(. ۱۴0۴) علیرضا ،خنشا استناد:
____________________________________________________________________________________ 

 .2۴/0۸/۱۴0۴: رشیپذ خیتار     ؛ 13/0۷/۱۴0۴: یبازنگر خیتار     ؛ 0۴/0۵/۱۴0۴: افتیدر خیتار * 
 .A.khonsha@saadi.shirazu.ac.ir مسئول: سندهینو ۀانامی. رارانیا راز،ی، شرازی، دانشگاه آزاد شاسلامی گروه معارف اریاستاد .1

 علیرضا  خنشا            1
انعام ۀ ختم سور یی مستندات روا ل یتحل  

 96-82صفحات  ،1404 زمستان، سوم ۀشمار  کم،یسال 
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 بیان مسئله -1
دلیل اهمیت والای آن همواره ، امر متداولی بوده که بهکنونتلاوت قرآن و تدبر در آیات آن از زمان نزول تا

ها، که تلاوت و ختم قرار گرفته است. یکی از این سوره  اطهار ۀو ائم اکرم  مورد سفارش پیامبر
انعام  ۀمبارک ۀشود، سورن رواج داشته و معمولًا برای رفع حاجات خوانده میاناجمعی آن در بین مسلمدسته
زیرا  ؛است« احتجاج» ۀدر حقیقت سور« انعام» ۀآمده است: سور چنین های این سورهویژگی ۀ. درباراست

 تعلیم برهان و احتجاج به رسول گرامی)بگو( که در مقام « لق  »اند و تعبیر های توحیدی در آن فراواناستدلال
های این حجت، افزون بر دیگر استدلال ۴0در این سوره آمده است و در حقیقت  مرتبه ۴0است، بیش از 

در این پژوهه  (.۳۳۱، ص2۴ش، ج۱۳۹0؛ جوادی آملی، 22۵، ص۱0ق، ج۱۴۱۷ )طباطبایی، سوره است
کید أوره و تحلیل محتوا و ارزیابی متن آیات آن با تبه اعتبارسنجی سندی روایات فضیلت و شأن نزول این س

 .پرداخته شده استبر آرای مفسران فریقین 
 

 ۀ تحقیقپیشین -2
ارزیابی و  ۀو دربار استختم این سوره  ۀفضیلت، روش و نحو ۀدربار گرفته،های صورتپژوهشاکثر 

فضیلت آن، نکاتی  ۀالبته برخی از مفسران دربار .است انجام نشدهاعتبارسنجی آن تاکنون پژوهش مستقلی 
انعام مطالبی را  ۀفضیلت و نکات اخلاقی سور ۀجمعی از نویسندگان دربار عنوان نمونه،بهاند. را بیان نموده

اعتبار  ۀجمعی آن، پژوهش دربارمسلمانان در ختم دسته ۀبا توجه به استقبال جامع بنابراین ؛اندذکر کرده
 رسد. و تحلیل محتوای سوره، امری ضروری به نظر میفضیلت قرائت 

 
 ۀ انعاممشخصات سور  -3

انعام همراه با اعتبارسنجی سندی و تحلیل  ۀمبارک ۀبه بررسی روایات فضیلت و شأن نزول سور ادامه در
 .پرداخته شده استمحتوایی آیات 

 مکی یا مدنی بودن -1-3 .1
نقل شده است که تمام سوره، شبی در مکه بر پیامبر گرامی نازل کعب، عکرمه و قتاده، بنعباس، ابیاز ابن

سبحان اللّه »  کردند. پیامبریبا صدای حمد و تسبیح، سوره را همراهی م ککه هفتاد هزار ملشد درحالی
تا، گفت و به سجده افتاد. سپس کاتبان وحی را فرا خواند و همان شب سوره را نوشتند )طوسی، بی« العظیم

)بلخی،  اندای، برخی از آیات آن را مدنی دانسته(. عده۴2۱، ص۴، ج۱۳۷2؛ طبرسی، ۷۵، ص۴ج
 آیات ۀهم که دهد(، ولی سیاق آیات نشان می۴۷۱، ص۱2ق، ج۱۴20؛ فخر رازی، ۵2۵، ص۱ق، ج۱۴2۳

 (.۳۳۱، ص2۴، ج۱۳۹0؛ جوادی آملی، ۶، ص۷ق، ج۱۴۱۷)طباطبایی،  مکی هستند
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یجی یا  ۀنحو  -2-3 .2  (دفعینزول )تدر
 م بر رسول اکر (یکباره)صورت دفعتاً این سوره تدریجی نبوده و بهنزول د که ندهاکثر روایات نشان می

 مانند روایات زیر: .نازل شده است
ورَ »نقل شده است:   از امام رضا الف( مْلَ  ة  نَزَلَتْ س  نْعَامِ ج 

َ
مْ  ةً وَاحِدَ  ةً الْأ ونَ أَلْفَ مَلَکٍ لَه  عَهَا سَبْع   شَیَّ

وا لَه  إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَ  ح  کْبِیرِ فَمَنْ قَرَأَهَا سَبَّ هْلِیلِ وَ التَّ قْدِیسِ وَ التَّ سْبِیحِ وَ التَّ انعام یکجا نازل شد  ۀهِ؛ سورزَجَلٌ بِالتَّ
تکبیر بلند بود؛ ه( و و هفتاد هزار فرشته آن را بدرقه کردند که صدایشان به تسبیح، تهلیل )گفتن لَا إِلَهَ إِلاَّ اللّ 

؛ ۱۹۴، ص۱، ج۱۳۶۷ی، )قم «کنندپس هرکس آن را بخواند، آن فرشتگان تا روز قیامت برای او تسبیح می
 (.۶۹۶، ص۱ق، ج۱۴۱۵ عروسی حویزی،

مْلَ »نقل شده است:   از پیامبر اکرم( ب نعَام  ج 
َ
نزِلَت عَلَیَّ الأ ونَ أَلْفَ مَلَکٍ  ةً وَاحِدَ  ةً أ  هَا سَبْع  ع  شَیِّ مْ ی   لَه 

لِّ آیَ  ونَ أَلْفَ مَلَکٍ بِعَدَدِ ک  بْع  ولَئِکَ السَّ ی عَلَیْهِ أ  حْمِیدِ فَمَنْ قَرَأَهَا صَلَّ سْبِیحِ وَ التَّ نعَامِ یَوْماً وَ  ةٍ زَجَلٌ بِالتَّ
َ
مِنَ الأ

ها به دای آنکردند و صکه هفتاد هزار فرشته آن را بدرقه میانعام یکجا بر من نازل شد درحالی ۀلَیْلَهً؛ سور
آیات انعام،  ۀتسبیح و گفتن حمد ]خدا[ بلند بود؛ پس هرکس آن را بخواند، آن هفتاد هزار فرشته، به تعداد هم

؛ ۳۹۶، ص2ق، ج۱۴۱۶، ؛ بحرانی۴۳۹ق، ص۱۴0۵ )کفعمی،« فرستندیک روز و یک شب بر او درود می
 (.۳۱۴، ص۴، ج۱۳۹۵ برازش،

ورَ إِنَ »نقل شده است:   از امام صادق( ج مْلَ  ةَ  س  نْعَامِ نَزَلَتْ ج 
َ
نْزِلَتْ  ةً الْأ ی أ  ونَ أَلْفَ مَلَکٍ حَتَّ عَهَا سَبْع  شَیَّ

دٍ  حَمَّ اس  مَا   عَلَی م  وَجَلَّ فِیهَا فِی سَبْعِینَ مَوْضِعاً وَ لَوْ یَعْلَم  النَّ هِ عَزَّ وهَا فَإِنَّ اسْمَ اللَّ ل  وهَا وَ بَجَّ م  فِی قِرَاءَتِهَا فَعَظَّ
وهَامَ  نازل شد، پس   انعام یکجا نازل گردید و هفتاد هزار فرشته آن را بدرقه کردند تا بر محمد ۀسور ؛اتَرَک 

دانستند چه آن را بزرگ شمارید و گرامی دارید؛ زیرا نام خدای عزوجل در هفتاد جای آن است و اگر مردم می
 و...(. ۶22، ص2ج ،۱۳۷۵ )کلینی،« کردند]برکاتی[ در خواندن آن است، آن را ترک نمی

نْزِلَتْ عَ  : هِ اللّ  سول  رَ  قالَ »کعب قال بنبیابوالشیخ عن اد(  ورَ  یَّ لَ أ  مْلَ  ة  س  نْعَامِ ج 
َ
ونَ  ةً وَاحِدَ  ةً الْأ هَا سَبْع  ع  شَیِّ ی 

هْلِیلِ  کْبِیرِ وَ التَّ حْمِیدِ وَ التَّ سْبِیحِ وَ التَّ مْ زَجَلٌ بِالتَّ که نعام یکجا بر من نازل شد درحالیا ۀ؛ سور«أَلْفَ مَلَکٍ لَه 
ها به تسبیح و گفتن حمد ]خدا[ بلند بود )فخر رازی، کردند و صدای آنهفتاد هزار فرشته آن را بدرقه می

 .(2۱۳، ص۳ق، ج۱۴۱۹کثیر دمشقی، ؛ ابن۴۷۱، ص۱2ق، ج۱۴20

 فضیلت و ثواب -3-3 .3
نزول، به  ۀضمن بیان نحو همچون روایات قسمت قبل، این سوره ۀاکثر اخبار و روایات واردشده دربار

لِهَا »: آمده است اند. در حدیثی از پیامبر اکرم نمودهفضیلت و ثواب قرائت آن نیز اشاره  مَنْ قَرَأَهَا مِنْ أَوَّ
ونَ لَه  مِثْلَ  ب  ه  بِهِ أَرْبَعِینَ أَلْفَ مَلَکٍ یَکْت  لَ اللَّ ونَ وَکَّ انعام را  ۀعِبَادَتِهِمْ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ؛ هرکس سورإِلَی قَوْلِهِ یَکْسِب 

ونَ بخواند، خداوند چهل هزار فرشته بر او می ۀاز اولش تا آی گمارد که مانند عبادتشان را تا روز قیامت یَکْسِب 
کعب، از بن(. ابی۳۹۶، ص2ج ،ق۱۴۱۶ ؛ بحرانی،۴۳۹ق، ص۱۴0۵ )کفعمی،« نویسندبرای او می
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که هفتاد جا بر من نازل شد، درحالیکانعام ی ۀسور»قدر اسلام، روایت کرده است که فرمود: یعالپیشوای 
کردند. هرکس این سوره را بخواند، همین هفتاد هزار یهزار فرشته با صدای حمد و تسبیح، سوره را همراهی م

 ؛ طبرسی،۷۵، ص۴تا، ج)طوسی، بی «فرستندروز بر او صلوات میشبانه کی ،ایفرشته به عدد هر آیه
(. 2۱۳، ص۳ق، ج۱۴۱۹کثیر دمشقی، ؛ ابن۴۷۱، ص۱2ق، ج۱۴20؛ فخر رازی، ۱2۱، ص۴، ج۱۳۷2

نویسد: علمای اصول دین دو فضیلت خاص می« انعام» ۀفخر رازی پس از نقل چند روایت در فضیلت سور
توحید،  ۀادل ۀیرا این سوره دربرگیرندز ؛و همراهی هفتاد هزار فرشته ،اند: نزول دفعیبرای این سوره بیان کرده

عدل، نبوت، معاد و ابطال مذاهب ملحدان و مخالفان دین است و این مطلب بر کمال رفعت و جلالت علم 
 (.۴۷۱، ص۱2ق، ج۱۴20)فخر رازی،  اصول دین دلالت دارد

 اعتبارسنجی روایات -1-3-3
 :شوندظ سندی ارزیابی میاروایات از لح برخیدر این بخش 

 الف( حدیث اول 
ضَا سَیْنِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِي الْحَسَنِ الرِّ ثَنِي أَبِي عَنِ الْح  ه  حَدَّ مْلَةً وَاحِدَةً  قَالَ   إِنَّ نْعَام  ج 

َ
هَا  - نَزَلَتِ الْأ ع  شَیِّ وَ ی 

مْ زَجَلٌ  ونَ أَلْفَ مَلَكٍ لَه  کْبِیرِ  سَبْع  هْلِیلِ وَ التَّ سْبِیحِ وَ التَّ وا لَه  إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَةِ ) - بِالتَّ ح  ، ۱۳۶۷ قمی،فَمَنْ قَرَأَهَا سَبَّ
 (.۱۹۳ص ،۱ج

ابراهیم قمی از بن، علیاشاره داردنزول و هم فضیلت و ثواب قرائت سوره  ۀنحو به در این حدیث که هم
هاشم مدح و بنابراهیم ۀده است. دربارنمونقل  روایت را  از امام رضا ،خالدبنو او از حسین ،پدرش

به چشم های رجالی در کتاباز وی  توصیفات زیرم مستقیمی وارد نشده و توثیق او اجماعی است. ذتوثیق یا 
کوفی، اولین کسی که حدیث کوفی را در قم انتشار داد، دارای کتاب نوادر و  تلااصبا : قمی، خوردمی

؛ ۱۶، ص۱۳۶۵)نجاشی،  عبدالرحمنبنیونسشاگرد  و  ، از اصحاب امام رضا امیرالمومنین یقضایا
های حدیثی یکی از پرتکرارترین راویان در اسناد کتاب ،(۳۵۳، ص۱۳۷۳، همو؛ ۱۱ق، ص۱۴۱۷ طوسی،

 یعقوب کلینیبنمشایخ محمد ۀبه طبق  اصحاب امام کاظم و امام رضا ۀاتصال طبق ۀشیعه و حلق
)مامقانی،  «اوّل مَن نشر...»عبارت  ۀپای بر استدلال بر وثاقت وی و (2۱، ص۱۴00)حسینی شیرازی، 

توثیق و یا حداقل ، (؛ که این مطالب نشان از مدح۳۱۷، ص۱ق، ج۱۴۱۳خویی،  ؛۹۳، ص۵ق، ج۱۴2۴
)نجاشی،  اندثقه دانسته خر رجالیِ أمتقدم و مت یعلما نیز را ابراهیمبن. علیاستصحت اجماعی راوی 

 ۱۵۸ص ۱ق، ج۱۴۱۳خویی،  ؛2۹۱ص، ۱۳۸۱؛ علامه حلی، ۳۵۳صق، ۱۴۱۷؛ طوسی، ۱۶صق، ۱۴۱۶
 ،برقی و شیخ طوسی همچوندو تن از علمای رجال متقدم  را هم خالدبنحسینهمچنین (. 2۱0ص، ۱2جو 
و  ۳۳۴ق، ص۱۴2۷؛ طوسی، ۵2 و ۴۸، ص۱۳۴2)برقی،  انددانسته  امامی و از اصحاب امام رضا ۀثق

(. بنابراین این روایت 2۴۹، ص۶ق، ج۱۴۱۳)خویی،  اندید و نقل نمودهخر نیز آن را تایأ( و علمای مت۳۵۵
 السند و اعتبار آن زیاد است.صحیح

 ب( حدیث دوم
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مْلَةً واحِ  :ول  ق  یَ   هِ اللّ بدِ اعَ بَ اَ  عت  مِ یر قال: سَ صِ بَ اَبِین عَ  نْعَامِ نَزَلَتْ ج 
َ
ورَةَ الْأ ونَ أَلْفَ  - ةً دَ إِنَّ س  عَهَا سَبْع  وَ شَیَّ

هِ تَ   هِ اللّ  ولِ س  لی رَ ت عَ لَ نزِ أ   ینَ حِ  -مَلَكٍ  وهَا، فَإِنَّ اسْمَ اللَّ ل  وهَا وَ بَجِّ م  الی فِیهَا فِي سَبْعِینَ عَ تَ  وَ  کَ ارَ بَ فَعَظِّ
مَّ قَالَ أبوعبدالله وهَا، ث  اس  مَا فِي قِرَاءَتِهَا مِنَ الْفَضْلِ مَا تَرَک  هِ حَاجَةٌ :  مَوْضِعاً، وَ لَوْ یَعْلَم  النَّ مَنْ کَانَ لَه  إِلَی اللَّ

رِید  قَضَاءَهَا لْ فِي صَلَاتِهِ إِذَا فَرَغَ مِنَ الْقِرَاءَةِ  - ی  نْعَامِ، فلْیَق 
َ
صَلِّ أَرْبَعَ رَکَعَاتٍ بِفَاتِحَةِ الْکِتَابِ وَ الْأ یَا کَرِیم  یَا » فَلْی 

  (.۳۵۳، ص۱، جق۱۳۸0، عیاشی) ...«کَرِیم  یَا کَرِیم  یَا عَظِیم  یَا عَظِیم
یحیی أبوبصیر  ۀنماید. دربارنقل می  بصیر از امام صادقاین روایت را عیاشی به سند خود از ابی

؛ ۱۷، ص۱۳۴2بوده )برقی،   که ایشان از اصحاب ممتاز امام باقر و امام صادق است الأسدی آمده
 ،( و او را ثقه، جلیل۳2۱ و ۱۴۹ق، ص۱۴2۷، طوسی، ۴۴۱، ص۱۳۶۵، نجاشی، ۳۴۸صتا، کشی، بی

 (. بنابراین حدیث۵0۷صتا، )کشی، بی اند( و از اصحاب اجماع شمرده۴۴۱، ص۱۳۶۵)نجاشی،  امامی
 راویان از ۀبررسی سلسلهرچند . کردتوان به محتوای آن اعتماد و می استالسند و مقبول نیز صحیح مذکور

اما با  ؛برقرار نیست و این یک ضعف سندی است میان روات دهد که اتصالعیاشی تا ابوبصیر نشان می
 د. نموعیاشی اعتماد  ۀتوان به گفتئه میان و دسترسی علمای متقدم به اصول اربعمئتوجه به قرا

 ج( حدیث سوم
لِّ لَیْلَةٍ کَانَ مِنَ الْ»عباس قال: کتاب ثواب الأعمال باسناده عن ابن یف نْعَامِ فِي ک 

َ
ورَةَ الْأ نِینَ یَوْمَ مِ مَنْ قَرَأَ س 

ارِ  مَ قْدَ الْقِیَامَةِ وَ لَمْ یَرَ بِعَیْنِهِ مَ  ورَة  لَ زَ : نَ  اللهِ بد  وعَ ب  اَ  الَ قَ  أَبَداً. وَ  النَّ نْعَامِ  تْ س 
َ
مْلَةً واحِ  الْأ ونَ أَلْفَ  ةً دَ ج  عَهَا سَبْع  شَیَّ

وهَا  دٍ مَّ حَ لی م  تْ عَ لَ زِ ی ن  تَّ مَلَكٍ حَ  ل  وهَا وَ بَجَّ م  اس  مَافَإِنَّ اِ ، فَعَظَّ هِ فِیهَا فِي سَبْعِینَ مَوْضِعاً وَ لَوْ عَلِمَ النَّ  سْمَ اللَّ
وهَا ، 2ج ق،۱۴۱۶بحرانی، ؛ ۶۹۶، ص۱، جق۱۴۱۵حویزی، ؛ ۱0۵صق، ۱۴0۶بابویه، ابن) «فِیهَا مَا تَرَک 

 عباسابن عباس نقل شده و نقل آن ازشیخ صدوق از ابن ثواب الأعمال(. این حدیث نیز از کتاب ۳۹۶ص
با اما  ؛عباس برقرار نیستبین شیخ صدوق تا ابنراویان اتصال اگرچه . استاز نقاط مثبت و قوت آن  نیز

عباس در مشیخه، تسامح ، طرق شیخ صدوق به ابن1ناوثوق صدوری حدیث نزد متقدم ی چونتجمیع قرائن
)هرکس به قصد ثوابی  ن بَلَغسنن در مبحث مستحبات و آداب )احادیث فضیلت سور(، احادیث م ۀدر ادل

ظن به صحت یا مقبول بودن ، الله آن عمل مقبول واقع شود( و...ءشاخداوند عملی را انجام دهد ان ۀاز ناحی
  خواهد شد.حدیث ایجاد 

ی ذکر فهای مختلانعام مشابه بوده و از راه ۀمضمون روایات فضیلت و شأن نزول سورهمچنین باید افزود 
بصیر ، عیاشی از ابی ابراهیم قمی از امام رضابندر جوامع حدیثی شیعه به اسناد گوناگون، علی .شده است

عباس، شیخ صدوق، کفعمی، ، شیخ طوسی و طبرسی از ابن ، کلینی از امام صادق از امام صادق
طرق  کثیر بهبنا و فخر رازینیز سنت و در جوامع حدیثی اهل ، اکرم پیامبرعروسی حویزی و بحرانی از 

بنابراین  ؛اندنقل و بیان نمودهروایات فضائل سورۀ انعام را   کعب از پیامبربنعباس و ابیمتعددی از ابن
از احادیث  ،سند ۀفراوان و وجود راویان موثق در سلسل های، نقلطرق مختلفداشتن  این احادیث به علتِ 

________________________________________________________________ 
 حداقل مقبول دانست. احادیث مورد وثوق آنان راتوان ن نیست، میااند که امروزه در اختیار متأخراز آنجاکه علمای متقدم به کتبی دسترسی داشته .1
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نزول، فضیلت و ثواب قرائت، ادعای اجماع  ۀمکان و نحوتوان در مورد رود و میشمار میبه «مستفیض»
ختم  ۀنحو ۀ. البته برخی اخبار ضعیف درباردانستقابل اعتماد را مضامین این احادیث و نیز  معنوی نمود

علت وجود ضعف ها بهشود و این روشها پرداخته میسوره در برخی منابع وجود دارد که در ادامه به آن
 گیرد. رد تایید قرار نمیسندی و محتوایی مو

 
 ۀ انعامختم و قرائت سور  ۀنحو  -4

نیز احادیثی وارد شده است که برای نمونه یک روایت  آن تلاوت و ختم سوره و دعاهای پایانی ۀنحو ۀدربار
که بر  انعام یکجا نازل گردید و زمانی ۀسور»فرمود:   گوید: امام صادقمی: ابوبصیر شودذکر میصحیح 

شد، هفتاد هزار فرشته آن را بدرقه کردند؛ پس آن را بزرگ شمارید و گرامی دارید؛ زیرا  وحی  رسول خدا
دانستند چه فضیلتی در خواندن آن است، تعالی در هفتاد جای آن است و اگر مردم می و نام خداوند تبارک

خواهد دارد که میهرکس به درگاه خداوند حاجتی »فرمود:   سپس امام صادق«. کردندآن را ترک نمی
که از قرائت فارغ شد در  انعام بخواند و هنگامی ۀحمد و سور ۀبرآورده شود، پس باید چهار رکعت با سور

تر از هر بزرگی! ای ای کریم! ای کریم! ای کریم! ای بزرگ! ای بزرگ! ای بزرگ! ای بزرگ»نمازش بگوید: 
درود فرست و بر  محمد دهد! بر محمد و آل میها او را تغییر ندعا! ای کسی که روزها و شب ۀشنوند

گاهناتوانی، فقر، تنگدستی و بی گاهچیزی من رحم کن؛ چون تو به آن از من آ تری. تری و تو به نیازمندی من آ
 اش یوسف را به او برگرداند! ای کسی که بر ایوبکه نور دیده ای کسی که بر یعقوب پیرمرد رحم کرد زمانی

 دن غم و اندوه رحم کرد! ای کسی که بر محمدش بعد از وارد   رحم کرد و او را از یتیمی پناه داد و او را
کننده! ای کننده! ای یاریها پیروز کرد! ای یاریکشان قریش و ستمگرانش یاری کرد و او را بر آنبر گردن

خوانی بعد از نمازی که می گوید و سوگند به کسی که جانم در دست اوست، اگربارها آن را می«! کنندهیاری
هایت را از خدا بخواهی بر تو بخل نورزد و آن پشت سر این سوره، خدا را با آن بخوانی و سپس تمام حاجت

 (.۳۴۸، ص۸۸ق، ج۱۴0۳ ؛ مجلسی،۳۹۶، ص2ق، ج۱۴۱۶ )بحرانی،« شاءاللهرا به تو عطا کند ان

 انعام سورۀ های دیگر ختمروش -1-4 .4
بار یا  ۴۱سپس  .فرستاده شودبار صلوات  ۴۱ و بعد از آن خواندهعت نماز حاجت پس از نماز ظهر دو رک

وب  اِلَیهِ »: عبارتبار  ۱۱ ی وَ اَت  هِ »: گفته شودبار  ۱۱بار یا  ۴۱و گفته شود  «اَسْتَغْفِر  اللّهَ رَبِّ ض  أَمْری إِلَی اللَّ فَوِّ أ 
هَ بَصیرٌ بِالْعِبادِ  صِیر  »: نیز گفته شودبار  ۱۱بار یا  ۴۱و « إِنَّ اللَّ نَا اللّه  وَ نِعْمَ الْوَکِیل  نِعْمَ الْمَوْلَی وَ نِعْمَ النَّ « حسب 

الّلهم إنّی » :نده شودخوا؛ در نهایت این دعا تلاوت شودتوحید  ۀبار سور ۳حمد و  ۀبار سور ۱۱بار یا  ۴۱ و
لوة و السّلام  و بحقِّ أسمائک العظام ان تنظر الینا  اسئَلک بحقِّ سورة الانعام و بحقِّ محمدٍ علیه افضل الصَّ
فرانِ و أن تحفظنا من شر کلّ ذی شر و من شر کلّ دابة ربّی انت آخِذٌ بناصیتِها إنَّ ربّی علی  نظرَ رحمة و غ 
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بی و عترتصراط المستقیم اللهمَّ بح ک و بحقِّ النَّ . در حین شودخواندن سوره انعام شروع  پس از آن، «قِّ حقِّ
 (. wikiporsesh.irوبسایت ) ی گفته شود:...یهاانعام باید ذکر ۀخواندن سور

 انعام در شب جمعه ۀختم سور  -2-4 .5
و بعد از آن شروع به خوانده حمد  ۀشنبه یا جمعه رو به قبله سورروز یا شب پنج، برای انجام این ختم

ل  اللهِ به قسمت  ۱2۴ ۀزمانی که در آی .شودانعام  ۀخواندن سور س  وتِیَ ر  و باید برخاست  رسید …مِثْلَ مَآ أ 
بعد  .خوانده شودکوثر  ۀبار سور ۷الکرسی و ةبار آی ۷حمد،  ۀبار سور ۷در هر رکعت  ؛خوانددو رکعت نماز 

ه  أَعْلَم  حَیْث  … یعنی  ۱2۴ ۀآی ۀانعام از ادام ۀاز نماز سور انعام  ۀبعد از تمام شدن سور .داده شودادامه  اللَّ
 (.همان)خواسته شود و حاجت از خدا « لا اله الا الله محمد رسول الله»: گفته شودبار  ۷0و  رفتهبه سجده 

چنین این ۀیعنی سند متداولی دربار ؛بلکه مبنای عرفی دارد ،ها مبنای شرعی ندارداستدلال: این روش
ن بلکه خودجوش و در اثر رفتار متدینی ؛ختم با ذکر اوراد وجود ندارد که اعتبارسنجی آن صورت پذیرد ۀنحو

حاوی خواندن  روایاتِ  ،هاو در آن است غیرمعتبر آمده ها در کتب غیرمشهور وهمچنین این روش است.
دلیل ضعف سندی و مغایرت با احادیث معتبر و متواتر، هب بنابراین ؛اذکاری خاص در بین آیات وجود دارد

 چندان مورد اعتماد و توثیق نیست.
 

 ۀ انعامتحلیل محتوای سور  -5
 است،نزد مردم  ۀ انعامدلایل مرسوم شدن ختم سور داشتِ روشن به دنبال به اینکه پژوهش حاضربا توجه 
 مهمبه بررسی این  بنابراین ؛له قرار گیردئواند کلید بازگشایی این مسترسد که محتوای سوره میبه نظر می

 شود. پرداخته می

 انعام ۀمحتوای سور  -1-5 .6
 ۀدهد، اما خلاصانعام را اعتقادات مسلمانان )توحید، نبوت، معاد( تشکیل می ۀمحور اصلی محتوای سور

شدن کافران برای  های توحید، معاد و قدرت پروردگار، شریک قائلگونه بیان کرد: بیان نشانهتوان اینآن را می
در مقابل حق و  نیاوردن، بیان دلایل نبوت، لجاجت کافران های کافران برای ایمانخداوند، بیان بهانه

دستان، کلیدهای تهی ۀوسیلپیامبران: انذار و بشارت، آزمایش توانگران به ۀسرانجامشان در قیامت، وظیف
،  ابراهیمحضرت دلیل روشن توسط  ۀغیب نزد خداوند، توصیه به تقوا و نماز، دعوت به یکتاپرستی با ارائ

ها، بیان قوانین اعتقادی و اخلاقی ن احکام خوراکیهای مشرکان و زیان دیدن پیروان آنان، بیابیان بدعت
 اسلام. 

انعام به حمد و ستایش پروردگار و اثبات یگانگی خداوند از طریق  ۀآیات نخست )اول تا هفتم( سور
افزاید که دلایل روشن و ها و زمین و چگونگی آفرینش انسان اختصاص دارد و مییادآوری خلقت آسمان

؛ اما کافران که جز نموده استغیرقابل انکاری بر برتری و حاکمیت خداوند بر جهان هستی دلالت 

https://wikiporsesh.ir/%D8%AE%D8%AA%D9%85%20%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%87%20%D8%A7%D9%86%D8%B9%D8%A7%D9%85
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کنند و از عذاب الهی های آشکار روی برتافته، پیامبران را استهزاء میاز این نشانه ،جویی کاری ندارندبهانه
که آنان از قدرت و ثروتی بیش از مشرکان مکه درحالی ؛ ودکننغفلت می ،ها را دربرگرفتآن که پیشینیانِ 

سایر  ،کوتاه ۀسبب رفتار ناشایستشان به عذاب الهی دچار شدند. پس از این مقدماما به ،برخوردار بودند
مناسبت، پردازد و بهآیات این سوره به بیان انحرافات فکری و رفتاری مشرکان و پاسخگویی به شبهات آنان می

انحرافات فکری و شبهات  ۱۳۵تا  ۸آیات  ،بر این اساس .کنداز توحید و هدایت را مطرح میاصولی 
هایی را که در رفتارهای ناشایست و بدعت ۱۵2تا  ۱۳۶ کند و آیاتشده از سوی مشرکان را بررسی میمطرح

بندی این تها با جمعکند و در انو احکام الهی را تشریح می نموده پدید آورده بودند بیان آیین ابراهیم 
(. برخی از بزرگان و ۵۵، ص۴، جتاحسینی، بیطیّب) رسدسوره به پایان می ۱۶۵تا  ۱۵۳ مطالب در آیات

؛ ویژه توحید ناب خدای متعال استباره معتقدند که این سوره در مقام بیان مفاهیم اعتقادی بهعلما در این
. این استن توحید و نبوت و معاد ان و مخالفاعلیه مشرکصورت استدلال و احتجاج به آن بیشتر آیات زیرا

در و مقدمه برای مطالبی است که در خلال سوره  ۀمنزلشده و این ثنا به آغازسوره با ثنا و ستایش پروردگار 
ثنای مزبور متضمن چکیده و اجمال غرضی است که به  همچنین شده است.توحید ایراد  ۀلئمس خصوص

را « انعام» ۀ(. در حقیقت سور۶، ص۷ق، ج۱۴۱۷تجاج خواهد شد )طباطبایی، تفصیل آن در سوره، اح
)بگو( « قل»و تعبیر  استهای توحیدی سراسر آن سرشار از استدلال نامید، چون« احتجاج» ۀتوان سورمی

بار در این سوره آمده است و در  ۴0است، بیش از   که در مقام تعلیم برهان و احتجاج به پیامبر اکرم
 (.۳۳۱، ص2۴، ج۱۳۹0)جوادی آملی،  استهای این سوره حجت، افزون بر دیگر استدلال ۴0قت حقی

 ۀ انعامهدف سور  -2-5 .7
دهد که مهمترین گرفتاری مردم حجاز های آن نشان میسیر در متن آیات این سوره و نیز بررسی شأن نزول

ساز اصلاح مسائل اخلاقی، فقهی و زمینهها مسائل اعتقادی بوده است که اصلاح و تهذیب آن ،در آن زمان
پیام مستقیم این سوره بانگ بیدارباش توحیدی و مسائل اصول دین است و تنها  ،این رو از .حقوقی است

گانه در بخش پایانی این سوره مسائل فقهی، اخلاقی و حقوقی است؛ مانند وصایای ده ۀبخش کوتاهی دربار
 و این اساس، هدف اصلی و پیام مهم سوره اند. برای گذشته نیز بودهانبی ۀهم ب( که در کت۱۵۳-۱۵۱)آیات 

شناسی و شناسی، انساننیز خطوط کلی معارف آن، مسائل اعتقادی همچون مباحث خداشناسی، وحی
اند، گویی به شبهات علمی و راه درمان شهوات عملی آمدهالبته این مباحث در قالب پاسخ است. معادشناسی

(. دیگری، هدف اساسی این ۳۳۸، ص2۴، ج۱۳۹0احتجاج دارد )جوادی آملی،  ۀصبغچون این سوره 
داند، ولی می« معاد»و « نبوت»، «توحید»گانه های مکی، دعوت به اصول سهسوره را همانند سایر سوره

دقت در آیات این سوره  زند.پرستی دور میو بت کپرستی و مبارزه با شرله یگانهئبیش از همه روی مس
ها را دانا ها را بینا و دلها را شنوا، و چشمتواند روح نفاق و پراکندگی را از میان مسلمانان برچیند و گوشمی

جلسات عریض و طویل برای حل مشکلات شخصی و خصوصی خود با  ،سفانه برخیأاما مت ؛سازد
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اگر در این جلسات به  مسلماً  .شوددهند که به نام جلسات ختم انعام نامیده میای تشکیل میتشریفات ویژه
تنها مشکلات شخصی، بلکه مشکلات عمومی مسلمانان نیز حل خواهد شد، محتوای سوره دقت شود، نه

که دارای خواص مرموز و ناشناخته است « اوراد»سلسله  کعنوان یاما افسوس که بسیاری از مردم به قرآن به
که قرآن سراسر درس است و مکتب، برنامه است حالیدر ؛اندیشندنگرند و جز به خواندن الفاظ آن نمیمی

گاهی )مکارم شیرازی،   (.۱۴۴-۱۴۳، ص۵ج ،۱۳۷۴و بیداری، رسالت است و آ

 ۀ انعامترتیب نزول سور  -3-5 .8
ها از حیث نزول، به کمک دو شاهد داخلی و خارجی روشن جایگاه و محل سوره در سنجش با دیگر سوره

 شود: می
ثمالی از  ۀکه در مورد این سوره، مطابق با روایت ابوحمز استبه کمک روایات  «شاهد خارجی»الف. 

( و مطابق ۴00، ص۱۳۸۱)حجتی، است و سی و هشتمین مورد نزول نازل شده این سوره در مکه  ،عباسابن
)حجتی، است نازل شده در مکه ۀ الندیم، بقاعی، ابوالقاسم عمر و نولدکه، چهل و یکمین سوربا نظر ابن

حِجر  ۀبعد از سور است که نازله ۀپنجمین سور و الله معرفت، پنجاه(. البته طبق نظر آیت۳۹۶، ص۱۳۸۱
 (. ۱۳۶، ص۱، ج۱۳۸۶)معرفت،  نازل شده است

دست ای بهمثلًا اگر ظهوری از آیه. شودیاز شواهد موجود در خود سوره استفاده م «شاهد داخلی» ب.
 .شود که این سوره پس از آن نازل شده استپیشین مشخص بود، روشن می ۀآمد و آن مطلب هم در سور

رسَلین و ۀمطابق دیدگاه برخی مفسران، شاید از جمل استفاده شود که  (۳۴: )انعام لَقَد جاءَکَ مِن نَبَاِی الم 
کنند، نازل را بیان می  و مانند آن، که قصص انبیا« مریم»، «شعراء»های مکی پس از سوره« انعام» ۀسور

 ۀاند، پس سورنازل شده« مدثر»و « علق»هایی مثل ها قطعاً پس از سورهشده است و چون خود این سوره
، ۱۳۹0؛ جوادی آملی، ۶2، ص۷ق، ج۱۴۱۷های مکی قرار دارد )طباطبایی،سوم از سوره ۀدر طبق« انعام»
 (. ۳۳2، ص2۴ج

 ۀزیرا سور است؛سال چهارم از بعثت نازل شده در « انعام» ۀکه سورند برخی مفسران نیز بر این باور
شرِکین ۀآی ،در آن سوره .که مکی است قبل از آن نازل شده است« حجر» ؤمَر  واَعرِض عَنِ الم   فَاصدَع بِما ت 

 اکرم پیامبر( قرار دارد که به آشکار کردن دعوت اسلامی امر کرده و در تاریخ معروف است که ۴2: )حجر
 ۀ(. برخی دیگر، تاریخ نزول سور۵، ص۵م، ج۱۹۹۷)طنطاوی،  کردسه سال مخفیانه به اسلام دعوت می 

 ۀ، مقدمق۱۳۸۶بلاغی، ) دانندبه مدینه می  اسراء و هجرت پیامبر ۀحجر و در بین واقع ۀانعام را بعد از سور
یا دو سال پس از آنکه  کنی یانعام در سال چهارم یا پنجم بعثت، یع ۀ(. به احتمال قوی سور۱۹اول، ص 

فرود آمده است. مشرکان که با سخنان و تعالیم جدیدی  ،مأمور به آشکار کردن دعوت خود شد  پیامبر
ای را برای تخریب شخصیت تلاش گسترده ،کردندمواجه شده بودند و تأثیر شگرف آن را بر مردم مشاهده می

های قرآنی مانع آموزه ۀافکنی درباراسلام سامان دادند و با شبههبخش ی با تعالیم حیاتیو رویارو  پیامبر
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را به   خود شدند. مشرکان مکه پیامبر اکرم ۀاز ایمان آوردن عموم مردم و گسترش دین اسلام در جامع
نکار باید از فرشتگان باشند؛ نه از نوع انسان. آنان معاد را ا نو اعلام کردند که پیامبراساخته گویی متهم دروغ
دانستند. آیات خدا را تکذیب پرستی میپرستی را برتر از یگانهو بت کگرفتند و شر، آن را به سخره مینموده

نیست و تقاضای   گفتند: قرآن چیزی جز سخنان پیامبرکردند، اعجاز قرآن را زیر سؤال برده و میمی
های منطقی و پاسخ ۀشد و ضمن ارائ انعام نازل ۀمبارک ۀکردند. در چنین فضایی سورمعجزات دیگر می

 اصول و بنیادهای دین اسلام را بیان کرد ،هامستدل به شبهات مشرکان و ابطال عقاید نادرست آن
 .(۵۴۹، ص ۴، جتاحسینی، بیطیّب)

 
 ۀ انعامفضای نزول و تأثیر آن بر معارف سور  -6

که مردم هم مشکل اعتقادی است در فضایی نازل شده  ۀ انعامبرخی مفسران در این مورد معتقدند که سور
اند. مهمترین ضعف آنان از سویی جهل فرهنگی و علمی و از و هم گرفتاری فقهی، اخلاقی و حقوقی داشته

بر  .گذاشتندفهمیدند یا به فهمشان احترام نمیجهالت سنتی و عملی بود؛ یعنی یا حق را نمی دیگر طرفی
 ۀشبه( ۱ویژه اهل حجاز بود: گیر مردم عصر بعثت بهاین سوره دو خطر مهم دامن این اساس، در عصر نزول

شناسی( مبدأ )توحید و خداشناسی(، وحی و رسالت )انسان ۀکه هر دو در محدود ؛شهوت عملی( 2علمی و 
وایل های گوناگون پرده برداشته است. او قیامت )معادشناسی( آشکار بودند و خدا از همین دو خطر به شکل

ها های عملی آنبه بعد به زدودن شهوت ۵۱ ۀآی از های علمی مردم حجاز وبه حل شبهه« انعام» ۀسور
بوده و برابر آن « انعام» ۀجاهلی کاملًا مورد عنایت سور ۀپردازد. بر این اساس، نیازهای ضروری جامعمی

 (.۳۳۷، ص2۴، ج۱۳۹0)جوادی آملی،  تنزل یافته است

 شبهات  برخی به ییگو پاسخ -1-6 .9
 علمی در توحید و خداشناسی ۀالف( شبه

دانستند؛ اما می« ربابالأرب»و « العالمینرب»، «خالق کل جهان»، «الوجودواجب»مشرکان خدا را 
یعنی برای هریک از زمین، . کردند و به ارباب متفرق اعتقاد داشتندربوبیت او را در امور جزئی انکار می

 ،2۴، ج۱۳۹0)جوادی آملی،  معتقد بودند جداگانه انسان، حیوان و... پروردگاریآسمان، بحر، برّ، 
ه  عَلیَ فرماید: (. خداوند سبحان در پاسخ این شبهه می۳۳۹ص واْ مَا أَنزَلَ اللَّ هَ حَقَّ قَدْرِهِ إِذْ قَال  واْ اللَّ  وَ مَا قَدَر 

ن شیَ  ست نشناختند که گفتند: خدا بر هیچ بشری چیزی که سزاوار شناختن ا؛ خدای را چنانءٍ...بَشرَ مِّ
 (.۹۱ :)انعام نازل نکرده است

 ب( شهوت عملی
مستمندان و  :گفتندمی  اکرم مردم حجاز از این جهت همان خوی جاهلی را داشتند و به پیامبر

دهد می دستور ولی خدا به رسولش .ند، طرد کن تا ما نزد تو آییمامستضعفانی را که در مجلس تو نشسته
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م بِالْغَدَوةِ وَ الْعَشیِ هرگز این گروه را از خود دور نساز:  ه  ونَ رَبَّ ذِینَ یَدْع  دِ الَّ ونَ وَجْهَه  مَا عَلَیْ  وَ لَاتَطْر  رِید   کَ ی 
ن شیَ  ن شیَ  کَ ءٍ وَ مَا مِنْ حِسَابِ مِنْ حِسَابِهِم مِّ ونَ مِنَ الظَّ عَلَیْهِم مِّ مْ فَتَک  دَه  ؛ و کسانی را که در مِینلِ اءٍ فَتَطْر 

خوانند و جز رضای او منظوری ندارند از خود طرد مکن و بدان که از هر صبح و شام پروردگار خود را می
ایشان نیست که آنان را از خود برانی و در نتیجه از  حساب ایشان چیزی بر تو و از حساب تو چیزی بر

قرآن کریم با جهالت و شهوت عملی مشرکان و ناظر به  ۀاین آیه گویای مبارز .(۵2: ستمکاران بشوی )انعام
 ،2۴، ج۱۳۹0)جوادی آملی،  های عملی برخاسته از خوی جاهلیت مردم حجاز استطرد شهوت

 (.۳۴۱ص
 

 انعام ۀسور  یفقه ،یاخلاق ،ینکات اعتقاد -7
تواند انسان را در میها در زندگی انعام دارای نکات اعتقادی، اخلاقی و فقهی است که رعایت آن ۀسور

 ند از: ااین نکات عبارت ۀخلاص .مسیر صحیح رشد و تکامل قرار دهد
 .دئپرستی و عقائد زانکات اعتقادی: بیان عالی توحید و دعوت به آن و پرهیز از شرک و بت

گاهی نسبت به عواقب کارها برای پیمودن راه سعادت، توصیه به تقوا و نماز،  نکات اخلاقی: کسب آ
 .عنوان الگوی زندگیبه  های کامل مثل پیامبرانتفاده از روش زندگی انساناس

،  نکات فقهی: استفاده از دلایل روشن برای امر به معروف و نهی از منکر، دروغ نبستن به خدا و پیامبر
پیمانه و ها نام خدا برده نشده است، رعایت عدالت و انصاف در نخوردن گوشت حیواناتی که هنگام ذبح آن

شریک قرار  ،ندادن به کافر دشنام، توجهی به هواهای نفسانیرعایت عدالت در سخن و قضاوت، بی، ترازو
 ،ترک گناهان آشکار و پنهان ر،خاطر ترس از فقپرهیز از قتل نفس به ،نیکی به پدر و مادر ،ندادن برای خداوند

جوادی  )ر.ک: وفای به عهد الهی ،یف در حد توانانجام تکال، نزدیک نشدن به مال یتیم مگر با روشی نیکو
  (.۳۳۷-۳۳0، ص2۴، ج۱۳۹0آملی، 

 

 گیریجهینت
و تحلیل محتوای آیات آن با توجه « انعام» ۀاز جستجو، مطالعه و تدبر در روایات فضیلت و شأن نزول سور

 گردد:به نظرات مفسران فریقین، نتایج زیر حاصل می
کل  ،)روایات و تاریخ( )هماهنگی و وجود انسجام میان آیات( و شواهد بیرونی به گواهی شواهد درونی. ۱

 .ادعا است مؤید اینیکباره نازل شده است و تحلیل محتوای آیات نیز و  یصورت دفعسوره در مکه و به
، استختم آن  ۀکه کنکاش در روایات فضیلت و شأن نزول، روش و نحوحاضر  شبا توجه به اهداف پژوه .2
 ۀروش و نحو»اکثراً صحیح و قابل اعتماد، اما احادیث « فضیلت و شأن نزول»دهد که روایات یج نشان مینتا

برخی نادرست و غیرقابل  و - بصیراز ابی  مانند حدیث امام صادق -برخی درست و صحیح « ختم سوره
 هستند. – مانند اخبار حاوی خواندن اذکاری خاص در بین آیات - اطمینان
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این سوره، ضرورت و فوری بودن وجوب فراگیری مفاهیم اعتقادی یا اصول دین  ۀاز نزول دفعی و یکبار .۳
 جوادی آملی(.  آقای)مطابق با دیدگاه  شودفهمیده می

؛ بنابراین پرستی استدر حقیقت احتجاج در بیان یگانهاین سوره دهد تحلیل محتوای سوره نشان می. ۴
 . استدینی، در عدم فهم صحیح اصل توحید و خداپرستی و بی تمام مشکلات اخلاقی ۀریش

ویژه خداشناسی، دعوت به برهان و شناخت عقلی، ل اعتقادی بهئهدف و پیام اصلی سوره، بیان مسا. ۵
 . استزدایی و حل شبهات عملی گویی به شبهات برای جهالتمعرفی اصول کلی تعالیم و پاسخ

هرگونه خواندن بهتر است تلاوت و ختم این سوره، همراه با تدبر و اندیشه در معانی آیات آن باشد و از . ۶
، دعای مخصوص بعد از اتمام السندمطابق حدیث صحیح. همچنین پرهیز شود .اذکار خاص در بین آیات

 طه استفاده کرد. توان از تفاسیر تدبری و کتب مربومی نیز تلاوت خوانده شود. جهت تدبر در سوره
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Abstract 
Although the comparative approach to the hadith tradition in Qur’anic exegesis has long 

been of interest to exegetes, it has received relatively little independent analysis and 

critique within the domain of exegetical methodology. Therefore, it is essential to examine 

and categorize the methodological challenges it faces. Comparative-narrative exegesis 

seeks to achieve a more precise and comprehensive understanding of the Qur’anic verses 

by comparing various narrations and the interpretative views of both Sunni and Shi'a 

exegetes. However, this approach is not without its shortcomings, and there exists the 

potential for interpretive deviations, which may lead to superficial readings and excessive 

simplification. Like other exegetical methods, it is necessary to clearly distinguish this 

approach from invalid exegeses and interpretation based on personal opinion (Tafsīr bi al-

ra’y). This study employs a descriptive-analytical method with a critical approach. The 

data has been collected from authoritative Sunni and Shi'a exegetical sources as well as 

from scholarly works on exegetical methodology. The findings indicate that despite its 

considerable potential for clarifying meaning, the comparative-narrative method faces 

structural challenges in four main areas: conceptual and theoretical ambiguity in its 

definition, boundaries, and objectives; as well as deficiencies and ambiguities in 

determining its scope, presuppositions and foundations, methodology, and conclusions. 

These issues highlight the need for systematic refinement and the strengthening of 

methodological knowledge in order to enhance the quality of this valuable exegetical 

approach. If unaddressed, such limitations may result in the reinforcement of conflicting 

interpretations and reduced semantic clarity. This study, through a comparative analysis of 

exegetical views and a critique of the foundations and methods of comparative-narrative 

exegesis, aims to identify its weaknesses and offer strategies for improving the 

effectiveness and academic rigor of this approach.1 

Keywords: Comparative-Narrative Exegesis, Narrative Exegesis, Comparative Exegesis, 

Methodological Critique of Qur’anic Interpretation, Shi’a and Sunni Exegetes.  
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  چکیده
 ۀمورد توجه مفسران بوده است، اما در حوز ربازیهرچند از د میقرآن کر ریدر تفس یثیحد راثینسبت به م یقیتطب کردیرو

 کیآن به تفک یرو شیپ یهارو لازم است چالش نیو نقد شده است؛ از ا لیصورت مستقل تحلکمتر به یریتفس یشناسروش
به  کندیتلاش م ،یو سن عهیمختلف از مفسران ش یهادگاهیو د اتیروا ۀسیقابا م ییروا-یقیتطب1یگردد. تفس یبحث و بررس

 یریانحرافات تفس یبرخ تیقابل ایآن شده است و  ریدامنگ ییهایحال کاست نی. با اابدیدست  اتیتر از آو جامع ترقیدق یفهم
 یهاروش ریهمچون سا نیشود؛ بنابرا داز ح شیب یسازو ساده یسطح یهامنجر به برداشت تواندیدر آن وجود دارد که م

 کردیو با رو یلیتحل-یفیتوص ۀویپژوهش به ش نیآشکار گردد. ا یبه رأ ریباطل و تفس ریآن با تفاس قیلازم است مرز دق یریتفس
است.  شدهاستخراج  ریتفس یشناسآثار روش زیو ن یو سن عهیمعتبر ش یریاز منابع تفس ی آنهاداده گرفته وانجام  یانتقاد
معنا، در چهار محور عمده با  یسازقابل توجه در شفاف یهاتیرغم ظرفبه ،ییروا-یقیکه روش تطب دهدینشان م هایبررس

و  هایوجود کاست نیهمچن ؛و اهداف آن یمرزبند ف،یدر تعر یو نظر یابهام مفهوم است:مواجه  یساختار یهاچالش
مند نظام ازمندین یی کهروا-یقیتطب ریتفس یهایریگجهیو نت یشناسروش ،یانو مب هافرضشیقلمرو، پ نییدر تع ییهاابهام

 شوندیباعث م ییهاتیمحدود نیاست. چن یریروش کارآمد تفس نیا تیفیارتقاء ک یبرا یشناختدانش روش تیکردن و تقو
 یحاضر با بررس وهشمنجر شود. پژ ییمتعارض و کاهش وضوح معنا یهابرداشت تیروش، گاه به تقو نیتا کاربست ا

 ییراهکارها ۀنقاط ضعف و ارائ ییدنبال شناسابه ،ییروا-یقیتطب ریتفس یهاو روش یمفسران و نقد مبان یهادگاهید یقیتطب
 است. کردیرو نیا تیفیارتقاء ک یبرا

 .یو سن عهیمفسران ش ر،یتفس یشناسنقد روش ،یقیتطب ریتفس ،ییروا ریتفس ،ییروا-یقیتطب ریتفس  واژگان کلیدی:
 
 
 

-97(، 3) 1 ،ییروا پژوهیقرآن. «میقرآن کر ریدر تفس ییروا-یقیروش تطب یهایدر کاست یامطالعه»(. ۱۴0۴احترام ) ،یرستم استناد:
115. 
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 بیان مسئله -1
گیری از روایات های مفسران مختلف و بهرهروایی در تفسیر قرآن، با هدف مقایسۀ دیدگاه-روش تطبیقی

استوار است که فهم برای فهم بهتر آیات، از دیرباز مورد توجه بوده است. روش مذکور بر مبنای این فرض 
تواند به شناخت های مختلف میممکن است و مقایسۀ دیدگاه  واسطۀ روایات معصومانحقیقی قرآن، به

 های برگزیده الهی، یعنی پیامبرتر معانی قرآن کمک کند. فهم دقیق و حقیقی قرآن تنها از طریق انساندقیق
روند. شمار میپذیر است و روایات آنان بهترین منبع برای تبیین معانی آیات بهامکان  و ائمه اکرم 

های مختلف مفسران روایی، اعم از متقدمان و متأخران روایی، با مقایسۀ دیدگاه-علاوه، تفسیر تطبیقیبه
ه تفسیری برتر را سنت، سعی در تبیین نقاط قوت و ضعف هر دیدگاه دارد و امکان انتخاب دیدگاشیعه و اهل

 آورد.که حاصل از روایات است، فراهم می
هایی است های مختلفی چون ماهیت، مبانی روشی و قلمرو دارای کاستیبا این حال، روش فوق در حوزه

چه قائلی بالفعل برای  -تواند بر کیفیت تفسیر اثر منفی بگذارد. این نوشتار بر آن است این خلأها را که می
شناسایی نماید تا مفسران بعدی از این  - شته باشد و چه قائل بالفعلی برای آن وجود نداشته باشدآن وجود دا

تواند ها برحذر باشند. از نظر ماهیتی، اتکای صرف به روایات، بدون نقد دقیق سندی و محتوایی، میچالش
دهد و موجب منجر به پذیرش روایات ضعیف یا جعلی شود که اعتبار علمی تفسیر را کاهش می

(. از نظر مبانی روشی، ۶۴-۶۵، ۵0، ص۱۳۹۵پور و حیدری، شود )قاسمگرایی مینگری و رأیسطحی
صورت شود تفسیر بهتوجهی به عقل و اجتهاد، باعث میضعف در معیارهای انتخاب و نقد منابع روایی و کم

مچنین، در قلمرو این روش، محدودیت های علمی و استدلالی بهرۀ کافی نبرد. هنقلی باقی بماند و از ظرفیت
شود گیری متوازن از قرآن، عقل و علوم مرتبط، موجب میدر تنوع منابع و تمرکز صرف بر روایات، بدون بهره

های خاص دامن تفسیر نتواند همۀ ابعاد معانی قرآن را پوشش دهد و گاه به تعصبات مذهبی و تحمیل دیدگاه
، ۱۳۹۹؛ نریمانی و کریمی، ۶۴-۶۵، ۵0، ص۱۳۹۵پور و حیدری، م؛ قاس۱۳۸2زند )رضایی اصفهانی، 

تواند به ارتقاء ها، میها و ارائۀ راهکارهایی برای رفع آنبنابراین، بررسی دقیق این کاستی. (۵۴-۵2ص
 تر از قرآن کریم باشد.تر و علمیساز فهمی جامعروایی کمک کند و زمینه-کیفیت و عمق تفسیر تطبیقی

 
 تحقیق پیشینۀ -2

های تطبیقی صورت جداگانه به روششناسی تفسیری، بخش زیادی از آثار بههای روشدر پیشینۀ پژوهش
اند و برخی صرفاً به تحلیل های تفاسیر فریقین را دنبال کردهاند؛ برخی تنها مقایسۀ دیدگاهیا روایی پرداخته

رتبط با اسباب نزول، ارزیابی رجال، های ماند. پژوهشها توجه داشتهروایات و ارزیابی سندی و متنی آن
، بستری برای مطالعۀ الثقلین نورو  البیانمجمع، کثیرابن، طبریروش تفسیر روایی در تفاسیر بزرگی چون 

اند مقالاتی به تبیین مفهوم، قلمرو و اهداف و رویکردها پرداختهدر این میان اند. روایی فراهم کرده-تطبیقی
و  حسینیبطیّ  ، سراسر اثر؛۱۳۹۴، عسگری و شاکر ، سراسر اثر؛۱۴0۳ ،میابراهیبرای نمونه ر.ک: )
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هایی از کاربست عملی نمونهنیز هایی پژوهش ، سراسر اثر(.۱۳۹۷، عسگری ، سراسر اثر؛۱۴02همکاران، 

 ، سراسر اثر؛۱۴02، سعیدی چیانه ، سراسر اثر؛۱۳۹۱، امامی کوپایی)برای نمونه ر.ک: اند آن را نشان داده
روش »شود که اما آثار اندکی یافت می. (، سراسر اثر۱۴0۳،واهخقاسمی ، سراسر اثر؛۱۳۹0، عرباف اکبریش

صورت پیوسته و یکپارچه بررسی کرده باشند. از طرفی بخش اندکی از این آثار را به« روایی-تفسیر تطبیقی
لای آثار کاربردی یا در لابهروایی پرداخته و اغلب، نقدها -های روش تطبیقیطور مستقل به کاستیبه

ها و نقایص این روش، خلأ مفهومی مطرح شده است؛ از این رو، پژوهش حاضر با تمرکز مستقیم بر آسیب
روایی ارائه -های روشی در تفسیر تطبیقیگستردۀ موجود در پیشینه را جبران کرده و تصویری روشن از چالش

 کند.می
روایی چیست و چه جایگاهی در مطالعات -ش تفسیری تطبیقیاند از: روسؤالات این پژوهش عبارت

روایی در ابعاد ماهیتی، -های روش تطبیقیانحرافات و کاستی ها،تفسیری معاصر دارد؟ مهمترین چالش
 اند؟ مبانی، روشی و قلمرو کدام

 
 های ماهیتیکاستی -3

هایی وجود دارد که باعث ابهام، سوءبرداشت و در نتیجه، روایی، لغزش-در زمینۀ ماهیتِ تفسیر تطبیقی
 شود. انحراف در کاربرد این روش تفسیری می

یف -1-3  ابهام در تعر
نظران، همچنین وجود تعاریف کلی و مبهم که فقدان تعریفی جامع و مانع و مورد توافق همۀ صاحب

طور دقیق مشخص نشده است، باعث های تفسیری بهزکنندۀ این روش در آن از سایر روشهای متمایویژگی
شود که افراد با فهمی متفاوت از این روش، به تطبیق روایات در تفسیر قرآن کریم بپردازند. بنابراین از می

تشخیص  روایی و-توان به عدم وجود یک معیار مشخص برای ارزیابی تفاسیر تطبیقیپیامدهای آن می
 تفاسیر صحیح از ناصحیح اشاره نمود.

تفسیر روایی با نگرش تطبیقی، به معنای اعتبارسنجی صدوری و سندی روایات در گام نخست و نیز ارائۀ »
درستی نقش و کارکردهای تحلیلی درست از دلالت و مفاد روایات تفسیری فریقین در گام پسین است، تا به

(. این ۸۵، ص۱۴0۳)ابراهیمی، « مراد الهی با تکیه بر روایات کشف گرددروایات در تفسیر آیات روشن و 
کید بر دو گام اصلی اعتبارسنجی سندی و تحلیل دلالی روایات فریقین، نشان دهندۀ دقت تعریف با تأ

در این تعریف مبهم است و لازم « درست»روایی است. با این حال واژۀ -شناختی در تفسیر تطبیقیروش
ی آن اعم از اصول عقلانی، سیاق آیه، قواعد دلالت، عرضه بر قرآن و مقاصد شریعت معین است معیارها

های گردد. همچنین تحلیل تطبیقی تنها منحصر به سند و دلالت نیست؛ فهم دقیق روایت مستلزم درک زمینه
یت آن هم ای روشمند میان متن قرآن و رواتاریخی، فرهنگی و حتی گفتمانی آن است. در تعریف، رابطه
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که یکی از اصول تفسیر روایی، عرضۀ روایات به قرآن و رعایت تقدم درحالی ؛طور صریح بیان نشده استبه
 متن وحی بر نقل روایی است.

روایی، رویکردی پژوهشی در تفسیر قرآن است که با گردآوری -تفسیر تطبیقی»توان گفت از این رو می
سنت(، ابتدا به ویژه شیعه و اهلاز فرق مختلف اسلامی )به روایات تفسیری دربارۀ موضوعات متعدد و

معنایی با آیات  ، سازگاریپردازد و سپس با تحلیل دقیق دلالتها میبررسی اعتبار سندی و شرایط صدور آن
های تاریخی و اصول فهم متون دینی، به تبیین نقش و کارکرد روایات در کشف مراد الهی اقدام قرآن، زمینه

  .«ندکمی
تر ها بر قواعد جزئیمعنای کاربردی کردن تعالیم قرآن و تطبیق آنگاه در زبان عربی به« تطبیقی»روش 

 -۱۱ق، ص۱۴2۴های کلی قرآنی با مصادیق قرآنیِ آن اصول است )غالب، به بیانی دیگر تطبیق اصل .است
رود )عسگری کار میدو متن با یکدیگر بهمعنای مقایسه و برابر کردن که در زبان فارسی بیشتر بهدرحالی ؛(2۹

در زبان « مقارن»عبارت دیگر همان تفسیر واژۀ (؛ به22-۱2، ص۱۳۹۷؛ عسگری، ۱۱، ص۱۳۹۴و شاکر، 
بر تطبیق و همپوشانی ارجحیت دارد )جلیلی و « مقایسه»و « مقارنه»عربی را دارد. هرچند اطلاق واژۀ 

ها و بیشتر بر مقایسۀ سطحی و صرف تطبیق شباهت «ایمقارنه»(؛ ولی واژۀ ۷۴، ص۱۳۹۳عسگری، 
، روشی در زبان فارسی، ناظر بر تحلیل مبنایی« تطبیقی»که کاربرد رایج واژۀ درحالی ؛ها دلالت داردتفاوت

تر ها نیست، بلکه به درک مشترک، ترجیح دیدگاه قویو محتوایی آراء مختلف است؛ یعنی صرفاً بیان تفاوت
شود. از این رو در تفسیر، اصطلاح تفسیر تطبیقی ناظر به مقایسۀ روشمند مند منتهی میو گاهی تلفیق روش

روایی، این مقایسه میان آرای تفسیری با -میان آرای تفسیری، مکاتب یا روایات است. در تفسیر تطبیقی
 پذیرد.روایات صورت می

توان ترتیب برای تکمیل تعریف آن میروایی استوار است. بدین  روایی بر دو رکن تطبیقی و-تفسیر تطبیقی
 روایی برشمرد:-رویکردهایی برای تفسیر تطبیقی

های تفسیری است. در معنای مقایسۀ تفاسیر مختلف و مقایسۀ دیدگاهتفسیر تطبیقی به ،. در یک رویکرد۱
 شوند. سر، گاهی دو مذهب تفسیری و گاهی دو کتاب تفسیری با هم مقایسه میفتفسیر تطبیقی گاهی دو م

کاربردی »(، آن را روشی برای 2۹-۱۱ق، ص۱۴2۴. از سوی دیگر برخی نوشتارهای تحقیقی )غالب، 2
معنای تطبیق رویدادهای بیرونی با تعالیم به ،کنند. بدین ترتیبتعالیم دینی در زندگی روزمره تلقی می« کردن

 های قرآنی بر وقایع بیرونی است.قرآنی یا حتی واقعیت
ای تفاسیر مختلف یا بررسی ارتباط ای از نوشتارهای دیگر، تفسیر تطبیقی به مطالعۀ مقایسهه. در مجموع۳

های سایر کتب مقدس و عمدتاً ادیان معنای تطبیق تعالیم قرآنی و آموزهمیان قرآن و عهدین اشاره دارد. پس به
 (.22۶-22۱، ص۱۳۸۹حسینی، ب؛ طیّ ۷0ص، ۱۳۹۴شود )رضایی اصفهانی، ابراهیمی در نظر گرفته می

توان راهکار جمعی را چنین بیان نمود که در تفسیر تطبیقی )مقارَن(، مفسر با توجه به رویکردهای فوق، می
گزیند و همۀ نصوص مرتبط با موضوع آن را اعم از آیات، احادیث، اقوال صحابه، تابعان، آیه یا آیاتی را برمی
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را گرد آورده و آراء را با یکدیگر سنجیده، سپس ادلۀ هریک های آسمانی سایر مفسران و نصوص دیگر کتاب

، و همکاران حسینیبطیّ  ؛۶0تا، صکند )رومی، بیها را نقد میرا بیان و با ترجیح دیدگاه برتر، سایر دیدگاه
ای و گاه (. در زبان و فرهنگ عربی از این نوع تفسیر تطبیقی گاه به تفسیر مقارَن یا مقارنه۴0-۳۸، ص۱۴02

 (.۵۱ق، ص۱۴۱۴شود )ایازی، ای تعبیر میبه تفسیر موازَن یا موازنه
مند در تفسیر قرآن است روشی پژوهشی و نظام»توان گفت: تر میبا توجه به مباحث فوق در تعریفی جامع

های متعلق به مکاتب یا مفسرانی با ها و دیدگاهکه طی آن مفسر به گردآوری، سنجش و مقایسۀ همۀ روایت
ی مختلف پرداخته و با نقد، تحلیل و ارزیابی استدلال هر گروه یا فرد، در تلاش است تا تبیین درست و مبان

دست آورده و در نهایت با مستند به شواهد نقلی )احادیث، سنت نبوی، اقوال امامان و صحابه( را به
ی علمی و روایی معتبر روزآمدسازی فهم قرآن دیدگاهی برتر برای زیست سعادتمندانه، بر اساس معیارها

طرفی علمی، نقد تطبیقی و هماهنگی با نیازهای انسانی است که ارائه نماید. این روش متکی بر اصول بی
این تعریف ضمن  .«ای خاصهدف آن دستیابی به حقیقت وحی است، نه اثبات یک مذهب یا سلیقه

 کند. جامعیت، روش و هدف را نیز بیان می

 عدم توجه به اهداف -2-3
شود و آن را از روایی می-گیری و کارآمدی تفسیر تطبیقیعدم شفافیت در هدف، سبب ابهام در جهت

همراه است؛ اهدافی مانند « هدف»یا « غایت»کند. هر نوع تفسیری، با یک دچار ضعف می« ماهیت»حیث 
های نادرست ین مذاهب یا نقد دیدگاهفهم صحیح مراد الهی، هدایت مخاطب، پاسخ به مسائل روز، تقریب ب

 و... . 
روایی اهداف مشخصی دارد که باید در هنگام معناکاوی و کشف مراد جدی متون مقدس، -تفسیر تطبیقی

کشف معانی پنهان روایات، رفع تعارضات ظاهری  ،عنوان مثالویژه قرآن کریم، مورد توجه قرار گیرند. بهبه
سار مستندترین اقوال، در راستای اهداف تفسیر و اهیم دینی و... در سایهبین روایات، تبیین و توضیح مف

شود که تفسیر حاصل، فاقد ارزش عملی کشف مراد جدی خداوند است. عدم توجه به این اهداف باعث می
 افزایند. ها میجای حل مشکلات بر پیچیدگیبوده و همچون تفاسیری باشد که به
اند؛ بدین ترتیب تلقی اینکه تفاسیر روایی، همان جوامع روایی ه یافتهاین اهداف در طول زمان توسع

گزارش روایات »چراکه  ؛هاست( هستند یا خیر، ناظر به اهداف کوتاه و بلند آن۸۶، ص۱۴0۳)ابراهیمی، 
های تفاسیر روایی و یک گام تفسیری با هدفی ساده بوده است. این اولین تلاش« فریقین ذیل آیات مرتبط

تدریج از بساطت اولیه ف در طول زمان، متناسب با تحولات فکری و نیازهای معرفتی مخاطبان، بهاهدا
ای که این فرایند، مفسران را ناگزیر گونهاند؛ بهتر سوق یافتهتر و چند لایهسوی سطوح پیچیدهفاصله گرفته و به

های آن در پاسخگویی ورند و از ظرفیتروایی، روی آ-ساخته تا به رویکردهای نوین، از جمله تفسیر تطبیقی
 گیرند. های نوظهور بهرهها و چالشبه پرسش
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جانبه در مفسر و مخاطب، کاهش تعصبات و گسترش کاهش تعصبات و حصرگرایی با ایجاد بصیرت همه
ها، سازی نقاط قوت و ضعف دیدگاهبصیرت تطبیقی، مبادلۀ علمی و راهبردی میان مکاتب تفسیری، شفاف

 ,Mustafaتر )های نوین پژوهشی در مطالعات تفسیری کمک به انتخاب دیدگاه معقولیش حوزهگشا
2023, p. 721 ّاندازهای مورد انتظار این روش است. ( از چشم2، ص۱۴0۳حسینی و مرتضوی، ب؛ طی

سران و مذاهب ها میان مفها و اتهامرفت از اختلافگیری، ارائۀ راهکارهایی برای برونسار این جهتدر سایه
تر قرآن از تر و منصفانهتر، جامعروایی با هدف ارتقاء فهم عمیق-گردد و تفسیر تطبیقیمختلف نیز میسر می

 شود. های مختلف تفسیری انجام میطریق مقایسه و تحلیل دیدگاه
 

 های مرتبط با قلمرو کاستی -4
اشاره دارد که این روش تفسیری برای روایی، به محدودۀ موضوعات و مسائلی -قلمرو تفسیر تطبیقی

، ۱۴02پور، ها مناسب و کارآمد است. تعیین دقیق این قلمرو )ر.ک: پوررسول و بهجتبررسی و تحلیل آن
تواند زیرا استفاده از تفسیر تطبیقی در خارج از این محدوده می ؛(، از اهمیت بالایی برخوردار است۹۴ص

ه شود. تفسیر تطبیقی تنها در قلمروی خاصی کارآمد است و استفادۀ کنندمنجر به نتایج نادرست و گمراه
 تواند اعتبار علمی تفسیر را کاهش دهد.ضابطه از آن میبی

ای از آیات است روایی، متأثر از تفسیر تطبیقی، گاه ناظر به نصوص ذیل یک آیه یا مجموعه-تفسیر تطبیقی
های اسلوب تفسیر موضوعی توان تفسیر تطبیقی را از گونهگاهی می ،چنین( و این۶0تا، ص)رومی، بی

توان های موضوعی نظر دارد. حتی می(؛ چراکه به حیطه۴۵، ص۱، ج۱۳۸2برشمرد )رضایی اصفهانی، 
؛ شعرباف 2۹، ص۱۴02 ای تطبیقی تحلیل نمود )ر.ک: سعیدی چیانه،ای با هدف مشخص را به شیوهسوره

 (.22، ص۱۳۹0اکبری، 
ین قلمرو شامل مقایسه و تطبیق معانی قرآن با دانش و علوم جدید )مثل علوم قرن بیستم( است؛ یعنی ا

)همگامی( قرآن با « مواکبه»های نوین در گسترۀ زمان، که این رویکرد نوعی تعامل قرآن با علوم و واقعیت
(. البته این قلمرو صرفاً ۹ق، ص۱۴2۴زمان و دانش روز و در راستای معجزۀ جاودانگی قرآن است )غالب، 

حداقلی و حتی خارج از قلمروی تفسیر تطبیقی دانسته شده  یقلمرو ،ناظر به تفسیر قرآن به قرآن و در نتیجه
است؛ زیرا تفسیر قرآن به قرآن، تطبیق و مقایسه نیست، بلکه استعانت از آیات برای تبیین آیات دیگر است 

 (.۱0۵، ص۱۴02پور، )پوررسول و بهجت
، ۱، ج۱۳۷۷ربردی کردن تعالیم قرآن و تطبیق دستورات قرآنی با زندگی انسان معاصر )خرمشاهی، کا

(؛ ۱0۶، ص۱۴02پور، ( نیز قلمرویی حداکثری و قابل نقد دانسته شده است )پوررسول و بهجت۶۴۱ص
« قایسۀ متنیم»دلیل خروج از حوزۀ سازی دستورات قرآن یا تطبیق آن با زندگی معاصر را بهیعنی کاربردی

دانند. این اختلاف نظرها در قلمرو، ریشه در تعریف تفسیر تطبیقی و دو واژۀ خارج از دایرۀ این تفسیر می
روایی نیز -دارد. بنابراین قلمروی تفسیر تطبیقی بر محدودۀ تفسیر تطبیقی« سازیهماهنگ»یا « ایمقایسه»
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اما بسیاری از روایات تفسیری، پیوند مستقیمی با اثرگذار است؛ زیرا هرچند تطبیق از حیث روایات است، 

 مسائل زیستی انسان دارند.
 توان در موارد زیر خلاصه کرد:روایی را می-طور کلی، قلمروی تفسیر تطبیقیبه

توان با استفاده از روش تطبیق، به در این موارد، می موضوعات دارای روایات متعدد و متنوع: -۱
ها پرداخت. موضوعاتی ارضات ظاهری و استخراج معنای واحد و جامعی از آنبندی روایات، رفع تعجمع

ها روایات فراوانی وجود مانند صفات خداوند، معاد، امامت، عدالت اجتماعی و اخلاق که در خصوص آن
 دارد.
با استفاده از روایات مختلف، عمق و ابعاد گوناگون یک مفهوم روشن  مفاهیم کلیدی و بنیادین: -2
 شود. مفاهیمی مانند توحید، نبوت، ولایت، عبودیت و تقوا از این دست هستند.می

توان به نقاط ها با یکدیگر، میبا بررسی روایات مربوط به هر دیدگاه و تطبیق آن مسائل اختلافی: -۳
ل، وگو و تفاهم فراهم کرد. مسائلی مانند امامت، توساشتراک و اختلاف دست یافت و زمینه را برای گفت

 شفاعت و زیارت قبور.
اند که در گذشته وجود در عصر حاضر، مسائل جدیدی مطرح شده مسائل مستحدثه و نوپدید: -۴

ها با شرایط جدید، راهکارهایی برای حل این مسائل ارائه اند. با بررسی روایات مرتبط و تطبیق آننداشته
 ای و مسائل پزشکی جدید.هستههای شود. مسائلی همچون حقوق بشر، محیط زیست، فناوریمی

های گوناگون یک ارزش اخلاقی را روایات مختلف، مراتب و چالش موضوعات اخلاقی و تربیتی: -۵
هایی دهند. ارزشکنند و راهکارهایی عملی برای تحقق آن در زندگی فردی و اجتماعی ارائه میروشن می

 فضاهای حقیقی و مجازی.داری، ایثار، گذشت و مهربانی در همچون صداقت، امانت
تواند موضوعاتی باشد که هیچ روایات و روایی مناسب نیست، می-ها تفسیر تطبیقیمواردی که در آن

نصوصی در خصوص آن وجود ندارد. مانند اینترنت یا جنگ سایبری، هرچند در مورد مسائل آن روایات از 
همسو و هماهنگ هستند و نیازی به تطبیق « املاً ک»ها الکلم وجود دارد؛ موضوعاتی که روایات آننوع جوامع

های تاریخی، زبانی یا علمی و عقلی هستند و ارتباط مستقیمی با ندارند؛ موضوعاتی که نیازمند بررسی
 های ریاضی، هندسی و... .روایات ندارند مانند اثبات

ات و مسائلی هستند که روایی، موضوع-توان گفت که قلمروی تفسیر تطبیقیبا توجه به موارد فوق، می
ها، تبیین مفاهیم کلیدی و بنیادین، بندی و رفع تعارضات آننیازمند بررسی و تحلیل عمیق روایات، جمع

 حل مسائل اختلافی و ارائۀ راهکارهایی برای مسائل جدید هستند.
 

 ها و مبانی نظریفرضهای مربوط به پیشآسیب -5
گاه یا ها، باورها و مفروضاتی هستند که مفسر پیش از شروع به تفسیر بهفرضپیش صورت ناخودآ
عنوان ها بهفرضگیرند. این پیششده در ذهن دارد و مستقیم مطرح نشده و مورد استدلال قرار نمیپذیرفته
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باور به وحیانی بودن  ،نمونه ها فهم متن ممکن نیست. برایکنند و بدون آنها و مقبولات ذهنی عمل میزمینه
معنای اساس و شالوده است )دهخدا و دیگران، هاست؛ ولی مبانی بهفرضقرآن یا امکان فهم آن از پیش

ای از باورها، اصول و قواعد اعتقادی یا علمی است که مفسر (؛ از این رو مجموعه۱۷۷۵۹، ص۱2، ج۱۳۷۳
گاهانه آنبه توانند شامل مبانی کند. مبانی میتفسیر خود انتخاب و تبیین می عنوان اساس و پایۀها را بهطور آ

صورت صدوری )مثل صدور کامل قرآن از خدا( و مبانی دلالی )مثل فهم معانی الفاظ( باشند و معمولًا به
؛ نصیری، 2۸-2۱، ص۱۳۹۳گیرند )ر.ک: مؤدب، ح در فرآیند تفسیر مورد توجه قرار میمند و منقّ نظام

 (.۷0-۵۶، ص۱۳۸۵
شود، ها وارد تفسیر میای هستند که مفسر بدون طرح آنشدههای ذهنی و پذیرفتهها بیشتر زمینهفرضپیش

گاهانه برای تفسیر بر آنکه مبانی )اصول موضوعه( اصول و قواعدی هستند که مفسر بهدرحالی ها تکیه طور آ
ناپذیر اصول معمولًا بدیهیات یا قواعد اثباتها را توضیح دهد یا حتی نقد کند. این کند و ممکن است آنمی

ها معمولًا ناپیدا و فرضگیرند. پیشای هستند که مبنای تحلیل و استدلال تفسیر قرار میشدهاما پذیرفته
گاه  اما مبانی روشن و قابل نقد هستند. ،اندناخودآ

ا مهم است. درک این تفاوت های علمی، ظریف امفرض و مبانی در زمینۀ تفسیر و پژوهشتفاوت بین پیش
که هر روایتی در یک است  فرض اینها نگریست. مثلًا پیشها و استدلالتر به تحلیلکند تا نقادانهکمک می

کتاب معتبر حدیثی آمده، لزوماً صحیح و قابل استناد است؛ یا اینکه روایات مربوط به یک موضوع خاص 
زی و... . اما مبانی معمولًا حاصل تحقیق، بررسی و تحلیل لزوماً در معنای ظاهری هستند نه معانی مجا

کنند. این اصول صریح و مشخص، عنوان اصول راهنما برای رسیدن به نتایج معتبر عمل میدقیق بوده و به
عنوان یک مبنا برای استفاده از علم رجال )بررسی سند روایات( به ،عینی، ثابت و معتبر هستند. برای نمونه

عنوان مبانی برای فهم صحیح همچنین رعایت قواعد زبان عربی و اصول فقه به .بار روایات استتعیین اعت
تر، کند تا تفسیرهای دقیقفرض و مبانی کمک میمعنای روایات است. تشخیص تفاوت بین پیش

 تری ارائه شود.تر و نقادانههای محکماستدلال
ی و روایی است. علاوه بر مبانی عام تفسیری )الهی و روایی تلفیقی از دو رویکرد تطبیق-تفسیر تطبیقی

تری نیز وحیانی بودن، جامعیت، ظاهر و باطن آیات، قابلیت فهم قرآن توسط غیرمعصوم و...( مبانی خاص
اند از: حجیت و اعتبار روایات در تبیین آیات، لزوم مراجعه به دارد. مبانی مشترک آن با تفسیر روایی عبارت

های موجه در در فهم قرآن و... . مبانی مشترک با رویکرد تطبیقی نیز مانند پذیرش تفاوت  بیتاقوال اهل
دینی در تفسیر، مشروعیت تطبیق و مقایسۀ بین تفاسیر و... . از های روایی، نگاه بینامذهبی یا میانبرداشت

مواردی همچون مبانی  ؛روایی نیز قابل احصاء و بررسی است-طرفی مبانی اخص مربوط به تفسیر تطبیقی
یعنی )شناسی ، مبانی هستی(یعنی امکان فهم مشترک از آیات در پرتو روایات مختلف)شناسی معرفت

معنای پذیرش به)، مبانی کلامی (های متکثر رواییوحدت حقیقی داشتنِ قرآن کریم در ورای تبیین
 و... . (های مختلف از روایاتقرائت
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(، لازم است منابعی ۹۷، ص۱۳۹۷روایی و حتی تطبیقی )عسگری، -تطبیقیدر زمینۀ مبانی تفسیر 

 سازی علمی روش تفسیر تطبیقی است.مستقل تدوین شود. این کاستی معطوف به ادبیات پژوهش و نظام
؛ ۹۷، ص۱۳۹۷مبانی قابل حصر منطقی باشد و یا با استقرا تکمیل شود )عسگری،  که این دیدگاه

پذیرش »یا « عدم تحدید مبانی»( مورد اختلاف است. از طرفی ۱0۱، ص۱۴02پور، پوررسول و بهجت
زیرا مبانی تفسیر  ؛شودروایی، یک کاستی مبنایی محسوب می-در تفسیر تطبیقی« ضمنی مبانی نامحدود

گونه که گذشت قابلیت حصر صورت طبیعی متکثر و چند سطحی هستند، اما همانروایی، اگرچه به-تطبیقی
شناختی، کلامی و... شناسی، معرفتبندی مفهومی که شامل هستیویژه از حیث دستهبه منطقی دارند،

 شوند.می
یند تطبیق باید بر مبانی مختص فریقین استوار باشد یا بر مبانی آهمچنین ابهام یا ناپختگی در اینکه فر

هنوز در  روایی است که-های مهم روش تفسیر تطبیقی(، از کاستی۱0۱، ص۱۳۹۸مشترک )عسگری، 
 مرحلۀ تردید و عدم تبیین است.

زیرا  ؛هایی است که در تبیین مبانی فرامذهبی استدر مرجعیت مبنایی و پیچیدگی ،مورد دیگر کاستی
شود. وقتی مبانی تحلیل از یک مذهب خاص گرفته ها میمنجر به ناسازگاری در معیار داوری میان دیدگاه

طرفه و غیرعلمی شود، اما قرار باشد با آن مبنا دیدگاه مذهبی دیگر نقد یا ارزیابی شود، عملًا داوری یک
بسیار ضروری است؛ زیرا از مبانی، قواعد  های آنخواهد بود. تحدید و مطالعه در مبانی این تفسیر و چالش

 بخشد.کند و روش، ابزار و مستند تفسیر است و به آن حجیت میها رشد میو روش
( قابل بررسی است. روایات ۳۳روایی آیۀ تطهیر )احزاب: -عنوان نمونه این کاستی در تفسیر تطبیقیبه

که بسیاری از روایات درحالی ؛عصمت(دانند )مبنای را منحصر در پنج نفر می  بیتشیعه، اهل
رفت دانند )مبنای سیاق و عدالت صحابه(. راهکار برونرا نیز مشمول آیه می  سنت، همسران پیامبراهل

علیه میان فِرَق اسلامی: استناد به ( مبنای حجیت روایات متفق۱از این کاستی سه مبنای فرامتنی است: 
بلاغی )مستقل -( مبنای تحلیل نحوی2عتبر در منابع فریقین آمده است روایاتی چون حدیث کسا که با سند م

از سیاق(: یعنی استناد به تغییر ضمیر از جمع مؤنث به جمع مذکر در متن آیه که دلالت بر تغییر مخاطب 
ی ( تقدم قرائن نقل۳دهد نشان می  دارد و استقلال محتوایی آیۀ تطهیر را از آیات مربوط به همسران پیامبر

سازی مشخصی برای آیه ارائه علیه، مصداقمعتبر بر سیاق ظاهری: در مواردی که روایات معتبر و متفق
 دهند.می

اگر مفسر تطبیقی، مبنای تحلیل را روشن نکند، فرآیند تطبیق دچار ابهام مبنایی و عدم انسجام خواهد 
وگوی یابد و اهدافی چون گفتمی شد. در این صورت، تطبیق از سطح تحلیلی به گزارش اختلافات تقلیل

 شود.افزایی تفسیری محقق نمیمعرفتی و هم
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 شناسیهای مربوط به روشکاستی -6
شود. پنج کاستی عمدۀ های این روش تفسیری، در محدودۀ کاربست راهکارها دیده میبسیاری از آسیب

های تحلیل سندی ها در حوزهکاستیشود. این شناختی موجب ضعف در تحلیل و استنباط صحیح میروش
های و دلالی، فهم متون، بررسی زبانی و اصولی، توجه به قرائن تاریخی و فرهنگی و تمایز با دیگر روش

 یابند.تفسیری نمود می

 های تحلیل سندی و دلالی نارسایی -1-6
اره دارد که در بررسی هایی اشهای تحلیل سندی و دلالی در تفسیر روایی به مشکلات و کاستینارسایی

عدم توجه کافی به صحت و اعتبار سند  :ها شاملدهد. این نارساییاعتبار و معنای روایات تفسیری رخ می
السند به متن تفسیر و همچنین تحلیل سطحی یا نادرست معنای روایات، ورود روایات ضعیف یا مجهول

 شود.ق روایات بر آیات قرآن میهای ناصحیح و تطبیق غیردقیروایات است که موجب برداشت
های مختلف زبانی قرآن و انتخاب روایات صرفاً بر اساس رابطۀ لفظی از دیگر مشکلات مهم، خلط حوزه

توانند به تحریف فهم قرآن و کاهش ارزش ها میبدون توجه به زمینۀ تاریخی و مفهومی است. این کاستی
شناسی دقیق به بررسی سند و رت دارد مفسران با روشعلمی تفسیر روایی منجر شوند؛ بدین ترتیب ضرو

 دلالت روایات بپردازند. 
در این موارد، ارزیابی دلالت و صحت  .گاه محتوای برخی روایات با ظاهر یا سیاق آیات ناسازگار است

، روایت الزامی است. البته این پندار که لازم است شاهدی از قرآن کریم بر مضمون آن وجود داشته باشد
عدم » .(۱۴، ص۱۴0۳مقدم، ست )انصاریا مورد نقد است؛ بنابراین همین که مخالف قرآن نباشد، کافی

های های معنایی آیات بر اساس دلالتبررسی سندی، هرچند در بسیاری از احادیث تفسیری که بازیابی افق
قرآنی  ۀحکام سربستهای دیگری چون تفاصیل معارف و ااما در حوزه ؛زا نیستهاست، چندان آسیبآن

گرا در تفسیر، از بررسی دقیق سند های روایتبسیاری از جریان .(۱۶۷، ص۱۳۸۹)اسعدی، « زاستمشکل
شود )ر.ک: امامی کنند و این باعث ورود روایات ضعیف و غیرمعتبر به متن تفسیر میروایات پرهیز می

 (.۸-۷ق، ص۱۴0۳مقدم، ؛ انصاری۱۶۴، ص۱۳۸۹؛ اسعدی، ۱۳۹۱کوپایی، 
؛ ۷۱۹-۷۱۸، ص۵ق، ج۱۴۱۵عصم )عروسی حویزی، أتوسط لبیدبن  روایت سحر شدن پیامبر

، ۳0ق، ج۱۴۱۸؛ زحیلی، ۳۷۸، ص۱0ج ق،۱۴۱2؛ مظهری، ۸۵۳-۸۵2، ص۴، ج۱۳۸2صابونی، 
؛ حقی ۳۷۴-۳۷۵، ص ۳2ق، ج۱۴20، یراز نه عقلی )فخر ،( و حتی سحر جسمی ایشان۴۷۴ص

، 20، ج۱۳۹۷؛ طباطبایی، ۱۴۹۳، ص2ق، ج۱۴۱۸فیض کاشانی،  ؛۵۴۴، ص۱0تا، جبروسوی، بی
، ۱۳۹۵نتاج و دیگران، شناختی در تحلیل سندی و دلالی است )ربیعای از کاستی روش(، نمونه۳۹۴ص
دلیل اضطراب متنی و تعارض دارد. این روایت به  های قرآنی و اصل عصمت پیامبر( و با آموزه2۳0ص

 شود. قادی، غیرقابل اعتماد ارزیابی میناسازگاری با اصول اعت
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 شناختی در تحلیل زبانی و اصولی روایات های روشکاستی -2-6

روایی -های جدی تفسیر تطبیقیتوجهی به قواعد اصول فقه، از آسیبنارسایی در فهم زبان روایات و بی
نیز برای استخراج صحیح  شناسی است و اصول فقهاست. زبان پیچیدۀ قرآن نیازمند تسلط بر قواعد زبان

ای و خارج از چارچوب علمی های سطحی، سلیقهاحکام نقش کلیدی دارد. غفلت از این امور، به برداشت
 شود.منجر می

های نادرست، تحلیل شناسی و اصول فقهی باعث مقایسهتوجهی به زبانروایی، بی-در تفسیر تطبیقی
که ارزش علمی تفسیر را کاهش داده و اختلافات مذهبی را شود ها و فهم ناقص از آیات میناقص اختلاف

 کند.تشدید می
ویژه در تحلیل سند و دلالت روایات، برای ارائۀ بنابراین، رعایت دقیق قواعد زبان عربی و اصول فقهی، به

شناسی توجهی به قواعد زبانروایی معتبر و دقیق ضروری است. مشکلات ناشی از کم-تفسیر تطبیقی
 اند از: عبارت

واژگان قرآن ممکن است دارای چند معنا بوده و یا در زمان نزول معانی  :اشتباه در فهم معانی واژگان .۱
معنای واژه لمم )نجم:  توان به، میها متفاوت است. برای نمونهخاصی داشته باشند که با معانی کنونی آن

اشاره نمود ( ۱۶2-۱۶2، ص۵ق، ج۱۴۱۵( در گناهان صغیره یا برخی گناهان کبیره )عروسی حویزی، ۳2
 (.۱0۹-۱0۶، ص۱۸، ج۱۳۶۴سنت معانی فراوانی برای آن شمرده شده است )قرطبی، که در روایات اهل

ها در جمله، ترکیب صحیح آن خطا در تشخیص ساختار نحوی و ترکیبی جملات: جایگاه کلمات و .2
شود. در های سطحی یا اشتباه میدهد. عدم توجه به این ساختارها باعث برداشتمعانی متفاوتی به آیه می

کند؛ بلکه حد پایان شستن دست جهت شستن را مشخص نمی« إِلَی الْمَرَافِقِ »(، عبارت ۶آیۀ وضو )مائده: 
م»دلیل جایگاه حرف باء در کند و مسح مقداری از سر بهرا مشخص می وسِک  ء  واْ بِر  نماید را بیان می« وَ امْسَح 

 (.۸۹ و ۷۱، ص۶ق، ج۱۴۱2؛ طبری،2۵۶، ص2ق، ج۱۴۱۶)بحرانی،
توجهی به نکات بلاغی: قرآن از بلاغت و فصاحت بالایی برخوردار است و نکات بلاغی مانند بی .۳

کید  و مبالغه نقش مهمی در فهم معانی دارند. ناآشنایی با این استعاره، تشبیه، تقدیم و تأخیر در کلام، تأ
 2۳(. نمونۀ بارز آن در آیۀ ، سراسر اثر۱۳۸۴زاده، شود )ر.ک: نقیبنکات باعث تحریف معنای آیات می

را در پی « رؤیت فیزیکی خدا»سورۀ قیامت مشهود است. نادیده گرفتن نکات بلاغی، تفسیر نادرست آیه به 
که توجه به بلاغت و دقت واژگان، تفسیری عمیق و همسو توحیدی ناسازگار است؛ درحالی دارد که با اصول

 دهد.با مبانی دینی ارائه می
ای و های سلیقهاین نارسایی باعث برداشت :های معتبر تفسیریتوجهی به قواعد اصول فقه و روشکم .۴

دهد. برای شود که فهم قرآن را مخدوش کرده و اعتبار علمی و عملی تفسیر را کاهش مینادرست از آیات می
شناسی تفسیر، ، لازم است مفسران با دانش کافی در علوم قرآنی، علوم حدیث، زبان عربی و روشآنرفع 

های سطحی سند و دلالت روایات و آیات بپردازند و از تعصب و برداشت صورت دقیق و منظم به تحلیلبه
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( ۳۸مانند حکم قطع یَد )مائده:  ؛(۱۱۹، ص۱۳۸2، همو؛ ۴0، ص۱ج تا،بی ،اصفهانی پرهیز کنند )رضایی
دهد آیه باید با روایات مخصص فهمیده شود و در تقیید که قواعد اصول فقه )مثل اطلاق و تقیید( نشان می

 (.۴۶، ص2ق، ج۱۴20وایات مختلفی بیان شده است )ر.ک: بغوی، آیه ر
توجهی به تفاوت معانی ظاهری و باطنی: اصول فقه به تفکیک معانی ظاهری و باطنی و تعیین بی .۵

مانند شأن نزول  ؛زندتوجهی به این موضوع، فهم ناقص و گاه اشتباه را رقم میکند. کمها کمک میاولویت
( بدون ۶۱۱، ص۱ق، ج۱۴20؛ بغوی،۳۷، ص۵ق، ج۱۴۱2ء در جواز زدن زن )طبری، سورۀ نسا ۳۴آیۀ 

، ۱ق، ج۱۴20( و سایر روایات مبنی بر نزدن زنان )بغوی، ۵0۵، ص۱۳۸۷توجه به معانی ضرب )راغب، 
 سورۀ بقره(. ۱۷۸: ذیل آیۀ  ۳0۱ص

یخی و فرهنگی پنهان -3-6  غفلت از قرائن تار
روایی قرآن است. فضای نزول -توجهی به قرائن و فضای نزول آیات از خطاهای مهم در تفسیر تطبیقیبی

ای فراتر از شأن نزول شامل شرایط اجتماعی، فرهنگی، سیاسی و تاریخی زمان نزول آیات است و گستره
کند و از تفسیرهای کند تا آیات را در بستر واقعی خود تحلیل دارد. شناخت این فضا به مفسر کمک می

 آمیز پرهیز نماید. سطحی و تحریف
کند تا تناقضات ظاهری میان آیات و روایات را بهتر تحلیل کرده و به فهمی فضای نزول به مفسر کمک می

های نادرست نگری و برداشتتوجهی به قرائن تاریخی و زمینۀ نزول، موجب سطحیتر دست یابد. بیجامع
ها و قواعد ارتقای این رویکرد، شناسایی دقیق زمان و مکان نزول و آشنایی با روش شود. برایاز آیات می

دلیل غفلت ها و ارتباط منطقی میان آیات بهشود. ناتوانی در درک هدف اصلی سورهتفسیر تنزیلی توصیه می
به نقل  از شرایط حاکم بر زمان نزول، سبب کاهش اعتبار و عمق علمی تفسیر تطبیقی و محدود شدن آن

 گردد. ای میهای پراکنده و بدون تحلیل زمینهقول
در شماری از تفاسیر سنتی، آیات مربوط به جایگاه زن گاه با رویکردی متأثر از فرهنگ جاهلی و بدون 

های فرهنگی آن زمان زیرا از زمینه ؛اندتوجه کافی به بسترهای تاریخی، زبانی و مقاصدی قرآن تفسیر شده
ای خانواده(، تغییرات اجتماعی که قرآن در جهت عدم استقلال اقتصادی زنان یا ساختار قبیله )برای مثال:

ای از سیر تدریجی اصلاح رفتار مردان در قرآن غفلت شده است. نمونهنیز ارتقاء جایگاه زن ایجاد کرده و 
قرن چهارم  منابع ازسورۀ نساء مطرح شده و اگرچه  ۳۴ها، روایتی است که ذیل آیۀ این دست شأن نزول

رغم تکرار در تفاسیر، در قرن چهاردهم اما علی ؛( نقل شده است۱۴۸، ص۳ق، ج۱۴0۵هجری )جصاص، 
دانسته شده  هجری مورد نقد قرار گرفته و با استناد به منابع حدیثی، فاقد صحت و اتصال به پیامبر اکرم 

 (.۱۱۵، ص۴تا، جعاشور، بیاست )ابن
بندی اسباب نزول، تحلیل تاریخی عنوان یک قاعدۀ تفسیری، با جمعه فضای نزول بهبدین ترتیب توجه ب

روایی دارد و از -دوران نزول و بررسی محتوای کلی سوره، نقش مهمی در ارتقای کیفیت تفسیر تطبیقی
 کند.های سطحی و غیرمتنی جلوگیری میبرداشت
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 های تفسیری دیگرخلط با روش -4-6

نه لزوماً تعدد آن. تفسیر  ؛کند، تنوع منابع استها متمایز میتفسیری را از سایر روشآنچه این روش 
تواند منابع متنوعی از جمله آیات قرآن، احادیث، اقوال صحابه و تابعان و حتی متون دینی روایی می-تطبیقی

دودتری بسنده کنند. در های دیگر ممکن است به منابع محکه روشکار گیرد، درحالیدیگر را برای مقایسه به
شود و مفسر به بررسی شده، انجام میها با ذکر وجوه و احتمالات مطرحاین روش تحلیل و نقد دیدگاه

های دیگر ممکن است بیشتر بر تبیین معنای اما در روش ؛پردازد تا به نتیجه برسدها میها و شباهتاختلاف
 ز شود.ظاهری یا روایی آیات بدون مقایسۀ گسترده تمرک

های مهم در فهم صحیح متون تفسیری های دیگر، یکی از چالشروایی با روش-خلط روش تفسیر تطبیقی
حسن غالب که مبتنی بر کاربردی خاص از تطبیق  ۀاست که گاه ناشی از کاربرد واژۀ تطبیق است )مانند نظری

 (.۷2، ص۱۳۹۳بوده است( )جلیلی و عسگری، 
معنای شود، بهنیز شناخته می 1«جری و تطبیق»ق روایات که در اصطلاح به فعالیت تطبی ،عنوان نمونهبه

بدون آنکه به تفسیر دقیق معنای لغوی و مفهومی  ،تطبیق مفاهیم کلی آیات بر مصادیق جدید یا مشابه است
هستند؛  شوند که مشابه شأن نزول اولیهآیات قرآن بر افراد یا رخدادهای جدیدی تطبیق داده می .آیات بپردازد

 (.، سراسر اثر۱۳۹۵معنای تغییر مفهوم آیه نیست، بلکه گسترش کاربرد آن است )مرادی، اما این تطبیق به
قاعدۀ جری و تطبیق نوعی راهکار در حیطۀ روش روایی است. باید توجه داشت حتی مصادیق منفرد نیز 

های تطبیقِ ضابطه ،برخی دیگرهای بسیار خاصی )مانند آیۀ مباهله( قابل تطبیق هستند و تحت ضابطه
(. بیشتر ۳0، ص۱ق، ج۱۴2۹نیز یاد شده است )معرفت، « تأویل»تری دارند. از این قاعده با عنوان گسترده

کنند؛ اما بر مناسبات، در ابتدا خاص به نظر آمده و در ظاهر به غیر آن موارد سرایت نمی شده بناآیات نازل
ن کریم، منافات دارد. تعمیم حکم آیات خاص به موارد مشابه، مورد این محدودیت با رسالت جاودانۀ قرآ

کید پیامبر  (.۳0، ص۱ق، ج۱۴2۹ها و اقوام است )معرفت، برای جاری بودن قرآن در همۀ زمان  تأ
ای دارد؛ به این معنا که با مقایسۀ روایات روایی، قاعدۀ جری و تطبیق کاربرد ویژه-در تفسیر تطبیقی

های توان نشان داد چگونه یک حکم قرآنی بر اساس روایات، در زمانصادیق آیات، میمختلف دربارۀ م
 (.۱۵۹، ص۱، ج۱۳۸0گوناگون جاری و قابل تطبیق است )رستمی، 

مند روایات در فهم آیات قرآن، گاهی در عمل روایی، با هدف مقایسۀ تحلیلی و نظام-روش تفسیر تطبیقی
روایی که اگر فقط دربارۀ یک -د. مانند اسلوب تفسیر موضوعیشوهای تفسیری خلط میبا سایر روش

________________________________________________________________ 
. استمعنای تعمیم مفاهیم و احکام آیات به مصادیق فراتر از زمان و مکان نزول جری و تطبیق یکی از اصول مهم در تفسیر قرآن است که به ۀقاعد. 1

و نقش مهمی در پیوند میان ظاهر آیات و تطبیق است توسط علامه طباطبایی مطرح شده  تفسیر المیزانصورت صریح در بار به این قاعده، نخستین
یعنی استمرار جریان حکم در  «جری»(. بر اساس دیدگاه ایشان، ۳۴۸، ص۴ج و 2۱۶، ص۱ق، ج1397های متغیر دارد )طباطبایی، ها بر واقعیتآن

مباهله بر امام  ۀممکن است بدون روایتی خاص بر این قاعده استدلال نمود: تطبیق آی .های عینی جدیدیعنی انطباق آیات بر نمونه «تطبیق»طول زمان و 
یش را برای مباهله آورد،بهترین   گونه که پیامبرهمان. و اهل بیتش  حسین یش را برای مصاف نیز عزیزترین اهل  امام حسین عزیزان خو بیت خو

 مسیحیان قبول و تمکین کردند ولی منافقان چنین نکردند.. با دشمنان ولایت به صحنه آورد
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مند صورت نگیرد، هرچند هر دو نگاهی ای نظامآوری شود ولی مقایسهموضوع، آیات و روایات ذیل آن جمع
روایی -ای دارند، لکن خلط صورت گرفته است. این امر بستگی دارد که تفسیر تطبیقیفرامتنی و منظومه

تحلیلی باعث -(. همچنین تفسیر اجتهادی۱، ص۱۳۸۸وضوعی باشد یا نباشد )نجارزادگان، قسیم ترتیبی و م
بدون اینکه روایات مختلف را بررسی و مقایسه  ،های کلامی یا عقلی تمرکز کندشود مفسر صرفاً بر تحلیلمی

 .نماید
تی مفسر صرفاً در پی هر دو روش ممکن است دیدگاه مفسر را وارد تحلیل کنند. اما وق ،در تفسیر به رأی

کند، روش های مقابل را نقد نمیهای خود از طریق گزینش روایات یا اقوال است و دیدگاهفرضتأیید پیش
روایی نیست؛ بلکه نوعی تفسیر به رأی در پوشش تطبیق است. همچنین ممکن است با تفسیر -تطبیقیاو 

باطنی و شهودی  ۀها( یا تفسیر عرفانی )که بر تجربهاست تا تحلیلگر آنگزارشگر دیدگاه ،مقارن )که بیشتر
مبتنی است( خلط شود. این خطاهای روشی، موجب کاهش اعتبار علمی آثار تفسیری و سطحی شدن نتایج 

 شود.پژوهشی می
 

 گیری و ارائههای مربوط به نتیجهکاستی -7
توانند موجب تحریف معنا و تضعیف اعتبار ون دقت لازم انجام شوند، میهای تفسیری، اگر بدگیرینتیجه

 روایی شوند. -تفسیر تطبیقی

 شناختیهای ساختاری و روشضعف -1-7
تواند به انباشت اقوال، نتایجی ناقص، روایی، ضعف ساختار و روش می-گیری تفسیر تطبیقیدر نتیجه

های متعددی از تفاسیر سنتی و اصول معتبر تفسیری بینجامد. نمونههای روایی و مغایر با ناسازگار با داده
های دلیل ضعف در تحلیل مبانی و جریاناند اما بهصورت تطبیقی نقل کردهمعاصر وجود دارد که روایات را به

وال سورۀ یس، که آلوسی اق ۳۹و  ۳۸مانند آیۀ ؛ اندتفسیری، توانایی ارائۀ فهم عمیق و نقد علمی را نداشته
بندی علمی یا نظم روشی ارائه دهی تحلیلی، دستهای را از متکلمان، حکیمان و صوفیه بدون سامانپراکنده

ق، ۱۴۱۵کند )آلوسی، ها را بر اساس مبانی تفسیری، زبانی، کلامی یا تجربی ارزیابی نمیدهد؛ یا آنمی
های روایی، عرفانی، دیدگاه(. بدین ترتیب مؤلف بدون مرزبندی ساختاری و روشی، 2۱-۱2، ص۱2ج

 آمیزد.فلسفی، و تجربی را در هم می

 های محتوایی و تحلیلیکاستی -2-7
جای پرداختن به ها بههای تفسیرپژوهانه است. تحلیلاین کاستی موجب عدم پاسخگویی به پرسش

های رداشتشوند. تعصبات و بهای سطحی و توصیفی محدود میبندیسؤالات بنیادین و کلیدی، به جمع
های جانبدارانه از جمله تعصبات شناختی مفسران و غفلت از نقد روایات، موجب تحریف و ارائۀ تحلیل

( که تحلیل شوکانی از این آیه دچار ضعف محتوایی و تحلیلی ۳مانند آیۀ اکمال )مائده:  ؛شودنادرست می
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کند و صرفاً اقوال متعدد را نقل میبندی و ترجیح، زیرا بدون دسته ؛(۱۴، ص2ق، ج۱۴۱۴است )شوکانی، 

کند و از گیری نیز موضع روشنی اتخاذ نمیسازد. در نتیجهمیان اجزای تحلیل پیوند منطقی برقرار نمی
کند؛ بنابراین، تفسیر او فاقد عمق پوشی میپرداختن به اختلافات کلامی مهم مانند مسئلۀ ولایت چشم

 ست.روایی ا-تحلیلی لازم در تفسیر تطبیقی

 هااغراق و غلو در ارائۀ تحلیل -3-7
ها بیش از ای که گویی اهمیت و تأثیر آنگونهیعنی تفسیر روایات به ،اغراق در محتوا و اغراق در اهمیت

یا تعمیم نادرست یک  ،مثلًا ادعای حل تمام مشکلات جامعه توسط یک روایت خاص ؛حد واقعی است
 توجه به شرایط خاص آن روایت. ها بدونها و مکانروایت به همۀ زمان

  
 گیرینتیجه

تر از آیات قرآن از های بالقوه در ارائۀ فهمی دقیقوجود برخورداری از ظرفیت روایی، با-روش تفسیر تطبیقی
عد ماهیت، مبانی، قلمرو و روشطریق مقایسۀ روایات تفسیری، همچنان با چالش شناسی های اساسی در چهار ب 

ها نشان داد که نخست، ابهام مفهومی در تعریف و پژوهش با هدف تحلیل علمی این کاستیمواجه است. این 
گذاری این روش باعث شده است که کاربرد آن در فضای تفسیری، گاه از مسیر علمی خود منحرف شده هدف

بست این آلود منجر شود. دوم، نبود مرزهای مشخص در قلمرو کارهای سطحی، تکراری یا تعصبو به برداشت
مند، منجر به کند. سوم، غفلت از مبانی نظری صریح و نظامروش، ابهاماتی در کاربست صواب آن ایجاد می

های ها گردیده است. در نهایت، کاستیهای ناهماهنگ و گاه متناقض در فرآیند تحلیل روایات و تطبیق آنداوری
تاریخی -های فرهنگیشناسی، زمینهیق، اصول زبانتوجهی به تحلیل سندی و دلالی دقشناختی از جمله بیروش

 هایی جدی به اعتبار و کارآمدی این روش وارد خواهد کرد.های تفسیری، آسیبو خلط با دیگر روش
 بر این اساس، پاسخ به دو پرسش اصلی مقاله چنین است:

ا از طریق سنجش روایات سازی معنای است که با هدف روشنروایی روشی تحلیلی و مقایسه-. تفسیر تطبیقی۱
های زیرساختی، سبب ضعفاما جایگاه آن در مطالعات تفسیری معاصر، به ؛پردازدفریقین به تبیین آیات قرآن می

 هنوز تثبیت نشده و نیازمند بازتعریف اصول، اهداف و ابزارهای آن است.
شد: الف( ابهام در تعریف و ها و انحرافات این روش در قالب پنج دستۀ اصلی تحلیل . مهمترین کاستی2

های های نظری د( کاستیفرضکاربست ج( آشفتگی در مبانی و پیش یگذاری ب( عدم تعیین دقیق قلمروهدف
 گیری و ارائۀ نهایی.روشی در تحلیل متون و ه( ضعف در نتیجه

قلمرو، پالایش منابع  شناسی جامع، تحدید دقیق. بدین ترتیب، برای ارتقاء جایگاه این روش، تدوین نظام روش۳
های اجتهادی، زبانی و تاریخی لازم است. گیری همزمان از ظرفیتروایی، تقویت تحلیل سندی و دلالی و بهره

روایی را از روشی صرفاً گزارشی و توصیفی به روشی تحلیلی، عقلانی -توان تفسیر تطبیقیتنها از این طریق می
 راد الهی و پاسخگویی به نیازهای معرفتی عصر حاضر قرار گیرد.و راهبردی ارتقاء داد که در خدمت کشف م
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 فهرست منابع
 قرآن کریم.

تحقیق: علی عبدالباری عطیه،  تفسیر القرآن العظیم، یف یروح المعانق(. ۱۴۱۵عبدالله )آلوسی، محمودبن. ۱
 بیروت: دار الکتب العلمیة.

، ۱ۀ ، شمارروایی-تفسیر تطبیقی، «تأملی در چیستی و چرایی تفسیر تطبیقی روایی(. »۱۴0۳ابراهیمی، احسان ). 2
 . ۱۱2-۸۵ص ص
 ، بیروت: موسسة التاریخ العربی.التحریر و التنویرتا(. طاهر )بیعاشور، محمدبنابن. ۳
ص ، ص۴ۀ ، شمارپژوهیحدیث، «رگرا در تفسیشناسی روشی جریان روایتآسیب(. »۱۳۸۹اسعدی، محمد ). ۴

۱۵۹-۱۸۴. 
، «های قلم و حاقه بر اساس اهم تفاسیر فریقینتفسیر تطبیقی روایی سوره(. »۱۳۹۱کوپایی، حسین ) امامی. ۵

 حدیث. گاه قرآن و، دانشارشدکارشناسی ۀنامپایان
«. یثی فریقین با نگاهی به آیاتتحلیل تطبیقی اسناد روایات امامت در منابع حد(. »۱۴0۳مقدم، مجتبی )انصاری. ۶

 .۶۶-۳۷ص ، ص۱ۀ ، شمارتفسیر تطبیقی
 ، تهران: وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی.المفسرون: حیاتهم و منهجهمق(. ۱۴۱۴ایازی، محمدعلی ). ۷
 تحقیق: بخش مطالعات اسلامی، تهران: بنیاد بعثت. تفسیر القرآن، یالبرهان ف .ق(۱۴۱۶بحرانی، سیدهاشم ). ۸
، تحقیق: عبدالرزاق المهدی، بیروت: دار تفسیر القرآن یمعالم التنزیل فق(. ۱۴20مسعود )بنبغوی، حسین. ۹
 حیاء التراث العربی.إ

واکاوی مبانی و قلمرو تفسیر تطبیقی بر اساس نقد آرای (. »۱۴02پور، زینب )پوررسول، فرزانه؛ بهجت. ۱0
 .۱۱۳-۹۳ صص، ۸شمارۀ ، نقرآ ای تفسیررشتهمطالعات میان، «اندیشمندان

 ۀنامپژوهش، «تفسیر مقارن/تطبیقی؛ فرازبانی لغزان و لرزان(. »۱۳۹۳جلیلی، سیدهدایت؛ عسگری، انسیه ). ۱۱
 .۸2–۶۵ صص، 2، شمارۀ 2دورۀ  تفسیر و زبان قرآن،

 حیاء التراث العربی.إ ، بیروت: داراحکام القرآنق(. ۱۴0۵علی )جصاص، احمدبن. ۱2
 .ناجا: بیبی تفسیر روح البیان،تا(. )بی اسماعیل بروسوی، حقی. ۱۳
 تهران: دوستان. ،پژوهیقرآن و قرآن ۀدانشنام(. ۱۳۷۷خرمشاهی، بهاءالدین ). ۱۴
 دانشگاه تهران. ۀناملغت ۀتهران: مؤسس ،نامهلغت(. ۱۳۷۳دیگران )و  اکبردهخدا، علی. ۱۵
بررسی سندی و متنی روایت سبب (. »۱۳۹۵حیدری، محمدصادق ) رضا؛ اکبر؛ آقاپور،نتاج، سیدعلیربیع. ۱۶

وَر معوّذتین  .2۴۸-22۹ صص، ۱۵ ۀ، شمارپژوهیحدیث، «نزول س 
تحقیق: محمد خلیل عیتانی، تهران:  المفردات فی غریب القرآن،(. ۱۳۸۷محمد )بناصفهانی، حسین راغب. ۱۷

 آرایه.
 تهران: کتاب مبین. ، شناسی تفسیر معصومانروششناسی و آسیب(. ۱۳۸0اکبر )رستمی، علی. ۱۸
 های تفسیر و علوم قرآن.قم: پژوهش تفسیر قرآن مهر،تا(. اصفهانی، محمدعلی )بی رضایی. ۱۹
قم: مرکز جهانی علوم  های تفسیر قرآن،ها و گرایشروش ۀدرسنام(. ۱۳۸2صفهانی، محمدعلی )ا رضایی. 20
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 اسلامی.

 . المللی ترجمه و نشر المصطفی، قم: مرکز بینمنطق تفسیر قرآن(. ۱۳۹۴لی )اصفهانی، محمدع رضایی. 2۱
 ریاض: مکتبة توبة. صول التفسیر و مناهجه،أبحوث فی تا(. عبدالرحمن )بیرومی، فهدبن. 22
 بیروت: دار الفکر المعاصر. التفسیر المنیر فی العقیدة و الشریعة و المنهج،ق(. ۱۴۱۸مصطفی )زحیلی، وهبةبن. 2۳
 ، تهران: نوروزی.فتح ۀتفسیر تطبیقی روایی سور(. ۱۴02چیانه، شیرین ) سعیدی. 2۴
 القرآن.قم: ام حمد، ۀتفسیر مقارن سور(. ۱۳۹0الله )اکبری، حجت شعرباف. 2۵
 کثیر.، دمشق: دار ابنفتح القدیر(. ق۱۴۱۴علی )شوکانی، محمدبن. 2۶
 حسینی، تهران: احسان. ترجمه: محمدطاهر صفوة التفاسیر،(. ۱۳۸2ی )صابونی، محمدعل. 2۷
 سلامیة.، تهران: دار الکتب الإتفسیر القرآن یالمیزان فق(. ۱۳۹۷طباطبایی، سیدمحمدحسین ). 2۸
 بیروت: دار المعرفة. تفسیر القرآن، یجامع البیان فق(. ۱۴۱2جریر )طبری، محمدبن. 2۹
 قم: بوستان کتاب. المعارف قرآن کریم(،تفسیر تطبیقی )دایرة(. ۱۳۸۹حسینی، سیدمحمود )بطیّ . ۳0
تفسیر (. »۱۴02سادات )حسینی، مطهرهبستایش، محمدکاظم؛ طیّ رحمان؛ حسینی، سیدمحمودبطیّ . ۳۱

 :DOI، ۵۹-۳2 صص، ۱۶شمارۀ ، مطالعات تفسیر تطبیقی، «تطبیقی: اغراض و منافع
10.22034/csq.2023.191096 . 

تفسیر مذهبی: چیستی، تشابه و تمایز با تفسیر (. »۱۴0۳سیدمحمود؛ مرتضوی، سیدابراهیم ) حسینی،بطیّ . ۳2
 :DOI، ۱۶2-۱۳۹ ص، ص۱۹ۀ ، شمارهای تفسیر تطبیقیپژوهش ،«تطبیقی

10.22091/ptt.2024.9170.2215 . 
محلاتی، قم:  تحقیق: سیدهاشم رسولی الثقلین، تفسیر نورق(. ۱۴۱۵جمعه )بنحویزی، عبدعلی عروسی. ۳۳

 اسماعیلیان.
های تفسیر پژوهش، «شناسیتفسیر تطبیقی: معنایابی و گونه(. »۱۳۹۴عسگری، انسیه؛ شاکر، محمدکاظم ). ۳۴

 . DOI: 10.22091/ptt.2015.588، ۳2-۹ ص، ص2ۀ ، شمارتطبیقی
 قم: پژوهشگاه حوزه و دانشگاه. شناسی تفسیر تطبیقی،جریان(. ۱۳۹۷عسگری، انسیه ). ۳۵
 ،مطالعات قرآنی، «یابی روش تفسیر تطبیقی نجارزادگان در میراث تفسیریریشه(. »۱۳۹۸عسگری، انسیه ). ۳۶

 .۱0۵-۸۷ صص، ۳۸ۀ شمار
 ، بیروت: دار الهدی.للتفسیر ةمداخل جدید .ق(۱۴2۴غالب، حسن ). ۳۷
 حیاء التراث العربی. إ: دار ، بیروتالغیبمفاتیح ق(. ۱۴20عمر )رازی، محمدبن. فخر ۳۸
 : الصدر.تهران ،تفسیر الصافی(. ق۱۴۱۸کاشانی، ملامحسن ) ضیف. ۳۹
کثیر بررسی تطبیقی روش تفسیر روایی، در دو تفسیر طبری و ابن(. »۱۳۹۵پور، محسن؛ حیدری، اکرم )قاسم. ۴0
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