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Abstract 
In the contemporary world, the conjunction between ethics, beliefs, and acts of worship is 

regarded as a fundamental and undeniable necessity in understanding religion. However, a 

crucial question arises: How do ethical behaviors influence the form and content of human 

acts of worship and beliefs, and how can the relationship between acts of worship and 

ethical principles be analyzed in the process of human spiritual growth? To address this 

issue, the present study employs a "Thematic Analysis" method to systematically examine 

Qur'anic verses and the narrations of the Infallibles. It investigates the mutual influence of 

beliefs and acts of worship in both individual and social ethical domains. To avoid 

excessive breadth, the statistical population of the study is limited to Qur'anic verses, 

narrations, and the views of Ayatollah Javadi Amoli. The findings indicate that, from the 

perspective of Qur'anic and narrative teachings, the most important factor in establishing a 

healthy, successful, and purposeful society is the simultaneous and harmonious utilization 

of beliefs, acts of worship, and ethics. None of these elements alone can create an ideal and 

desirable society. Thus, ethics alone, acts of worship in the absence of ethics, or beliefs 

without ethics will not have the necessary impact on society. Therefore, there is a profound 

connection between ethical behaviors, beliefs, and the extent of individuals’ acts of 

worship, which must be given greater attention in educational and social planning. 

Keywords: Ethics, Religious Beliefs, Worship, Impact of Worship on Ethics, Impact of 

Beliefs on Ethics.  
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  چکیده
مطرح  نیانکار در فهم د رقابلیو غ یضرورت اساس کیعنوان اخلاق، اعتقادات و عبادات به انیمعاصر، اقتران م یایدر دن

 یعبادات و اعتقادات انسان یبر صورت و محتوا یاخلاق یاست که رفتارها نیا یپرسش مهم و اساس انیم نیاست. اما در ا
منظور است. به لیها چگونه قابل تحلانسان یرشد معنو ندیدر فرآ یو اصول اخلاق تعبادا نیب ۀبوده و رابط گذارتأثیرچگونه 

 اتیروشمند آ ۀ، به مطالع«مضمون لیتحل»با استفاده از روش است مسئله، در پژوهش حاضر تلاش شده  نیبه ا ییپاسخگو
 یهامسائل در حوزه نیا لمتقاب تأثیر یپرداخته و در دو بخش اعتقادات و عبادات، چگونگ  معصومان اتیقرآن و روا
 اتیروا ،اتیصرفاً آ قیتحق یآمار ۀجامع زیمباحث ن یاز گستردگ زیپره لیدل. بهردیقرار گ یمورد بررس یو اجتماع یاخلاق فرد
 ،ییو روا یقرآن یهاآن است که از منظر آموزه انگریب قیتحق یهاافتهیگرفته شده است.  درنظر جوادی آملی اللهآیتو نظرات 

و همزمان از اعتقادات و عبادات و  کسانی یمندسالم، موفق و هدفمند، بهره یاجامعه جادیدر ا گذارتأثیرعامل  نیمهمتر
به  اتیکنند. لذا اخلاق جادیو مطلوب ا یآرمان یاجامعه توانندینم ییکدام به تنهاچیو ه استهمسو  صورتبه اتیاخلاق

 ن،یلازم را بر جامعه نخواهد داشت. بنابرا یاثرگذار اتیاخلاق ابیاعتقادات در غ ایو  اتیاخلاق ابیعبادات در غ ای ییتنها
 یو اجتماع یتیترب یهایزیرعبادات افراد وجود دارد که در برنامه زانیبا اعتقادات و م یاخلاق یرفتارها نیب یقیعم وندیپ
 نمود. یشترینکات توجه ب نیبه ا ستیبایم

 .اعتقادات بر اخلاق تأثیرعبادات بر اخلاق،  تأثیرعبادت،  ،ینیاعتقادات د اخلاق، واژگان کلیدی:
 
 

 یقرآن یهاو عبادات از منظر آموزه دیاقتران اخلاق با عقا یچگونگ نییتب»(. 1404دوست، محمد )فرشاد، فاطمه؛ عترتی میکر استناد:
 .23-4(، 2) 1 ،ییروا پژوهیقرآن .«ییو روا

____________________________________________________________________________________ 
 .24/04/1404: رشیپذ خیتار   ؛ 23/04/1404: یبازنگر خیتار  ؛ 23/02/1404: افتیدر خیتار * 
مسئول:  سندهینورایانامۀ . رانیتهران، ا ،ییرجا دیشه ریدب تیدانشگاه ترب د علوم قرآن و حدیث،ارشیکارشناس یدانشجو. 1
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 بیان مسئله -1
الله جوادی آملی یکی از اخلاق، اعتقادات و عبادات، سه رکن اساسی زندگی انسان هستند. آیت

به تبیین  تسنیمقرآن کریم، در تفسیر  ۀعنوان یکی از مفسران برجستاندیشمندان و عالمان دینی معاصر، به
ها با باورهای دینی و اعمال عبادی پرداخته است. لذا در این پژوهش با عمیق مفاهیم اخلاقی و ارتباط آن

تا به  شدهمحور تلاش ای و متنرشتهآماری مناسب و استفاده از یک روش تحقیق میان ۀانتخاب یک جامع
 ی دینی از منظر این اندیشمند پرداخته شود.هابررسی رابطه و اقتران اخلاق با عقاید و عبادات در آموزه

بقره  ۀچراکه اولًا سور ؛بقره است ۀجوادی آملی ذیل تفسیر سور اللهآیتمباحث  ،آماری این تحقیق ۀجامع
ای دارد و ثانیاً این سوره با طرح قرآن کریم از نظر محتوای غنی و متنوع، اهمیت ویژه ۀترین سورعنوان بزرگبه

ای پردازد، به گونهمباحثی چون اعتقادات، احکام، اخلاق و عبادات، به تبیین اصول اساسی دین اسلام می
الله اعتقادات است. آیت کید بر پیوند ناگسستنی میان اخلاق، عبادات وأهای بارز این سوره، تکه یکی از جنبه

جوادی آملی به تأسی از استادش علامه طباطبایی و بسیاری از حکمای اسلامی دیگر در تعریفی که از دین 
اند. در این فقه و حقوق تنظیم نموده ،اخلاق ،معارف دین را در سه بخش عقیده ۀمجموع ،ارائه فرمودند
توجه به آیات و روایات پیوستگی بین عقاید و عبادات و  پاسخ داده شود: بائل شده به این مسا پژوهش سعی

ها در آیات و بین عبادات و اصول اخلاقی در فرآیند رشد معنوی انسان ۀاخلاقیات به چه شکل است؟ رابط
روایات چگونه قابل تحلیل است؟ تأثیر رفتارهای اخلاقی بر صورت و محتوای عبادات و اعتقادات انسانی 

 چگونه است؟
 آن ۀدر واقع خداوند ایمان و اعتقاد به خود را به درختی تشبیه کرده که ریش الله جوادی آملیه آیتاز نگا

ها و محصولاتی و میوه ؛مانند تقوا و حیا ،های این درخت تنومند اخلاق پسندیده و نیکوستعبادت و شاخه
 ،م در آیات قرآن و روایاتمه ۀآید و آن اعمال صالح است. نکتدست میدارد که با اذن پروردگارش به

طوری که آیات قرآن در هر موضوع با صدر و ذیل آن به ؛گانه استتنیدگی و آمیخته بودن این عناصر سهدرهم
است.  نمودهعد مهم دیگر دین را بیان ب   ،کرده و ذیل آیه به یک جنبه از دین توجهآیه تناسب دارد و گاهی صدر 

شناخت جهان است و ذیل آن در مورد مسائل اخلاقی دین است، اگر در مورد مسائل  ۀاگر صدر آیه دربار مثلاً 
زیرا  ؛در ذیل آن، مسائلی مربوط به قیامت و مباحث اصول دین آمده است ،شودای گفته میاخلاقی نکته

(، همچنین در روایات 82-8۱، ص۱۴00جوادی آملی،  :قیامت ظرف ظهور ملکات اخلاقی است )ر.ک
نیز سخن ها از اخلاقیاتشان در کنار اعتقادات و عباداتِ آن ،میان آمدهن سخن بهامنؤخصوصیات م جا ازکهر

 عنصر پیوستگی و ارتباط وجود دارد. سهاست؛ بنابراین از منظر ایشان بین این  رفته
استفاده شده است « تحلیل مضمون»محور ای و متنرشتههمچنین در این پژوهش از روش تحقیق میان

ای از مفاهیم متناظر مناسب جهت استخراج مضامین کلیدی از متون گسترده بوده و قابلیت ایجاد شبکه که
تجزیۀ : ۀبا همدیگر جهت فهم بهتر روابط ساختاری میان موضوعات مختلف را دارد. این روش در سه مرحل
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ترکیب متن و تحلیل مضامین دهنده و متن و استخراج مضامین پایه، تشریح متن و شناسایی مضامین سازمان
 مراحل اجرای روش توضیح داده شده است. ،شود که در ذیلفراگیر اجرا می

مند به فهمی عمیق از حجم توان به شکلی نظامهای تحلیل کیفی که به کمک آن مییکی از انواع روش
برای  . تحلیل مضمون، روشیاست« تحلیل مضمون»های مورد بررسی رسید، روش عظیمی از داده

یندی برای آاین روش تحقیق، فر. های کیفی استهای موجود در دادهالگو شناختن، تحلیلگری و گزارش
گرداند هایی ارزشمند و تفصیلی تبدیل میهای پراکنده و متنوع را به دادهداده کههای متنی است تحلیل داده

(Braun & Clarke, 2006: p 80فر .)اقدام است  20گام و  ششرحله، م سهیند تحلیل مضمون شامل آ
 :خواهد بودصورت اجمال چنین که به

 اول: تجزیۀ متن و استخراج مضامین پایه ۀمرحل
بقره نشان داد که تعداد قابل  ۀالله جوادی آملی ذیل تفسیر سورشده توسط آیتدقیق مباحث مطرح ۀمطالع

ابتدا آن  بنابراینتوجهی از آیات قرآنی و توضیحات ایشان به موضوع مورد بحث این مقاله مربوط بوده و 
متن( و سپس با انتقال به جداول تحلیل  ۀاز متن اصلی تفسیر جدا شده )تجزی تبطبخش از جملات مر

تعداد  ،تحقیق ۀدر مراحل اولی. گردیدند استخراجمضامین پایه  و بدین صورت مضمون، کدگذاری شدند
مضمون پایه  14در نهایت تعداد  ،مکرر متن با رویکرد تحلیلی ۀمطالع ۀکد انتخاب شده که در نتیج 163

 دست آمد. به

یح متن و شناسایی مضامین سازمان ۀمرحل  دهندهدوم؛ تشر
این مضامین  ۀدهد که مجموعنشان میگرفته از مضامین پایه، های مشخص و منطقی صورتبندیدسته

ها با توجه به تقسیم کرد که هرکدام از آن« عبادات»و « اعتقادات» ۀدهندمضمون سازمان دوذیل  توانمیرا 
مقوله تفکیک  چهارجمعاً به  ،اخلاق فردی و اخلاق اجتماعی ۀالله جوادی آملی در دو حوزمباحث آیت

 شوند.می

 حلیل مضامین فراگیر سوم؛ ترکیب متن و ت ۀمرحل
هایی است که دهنده و رسیدن به مقولهبندی مضامین سازمانترکیب کردن متن با کمک طبقه ،سوم ۀمرحل

. بعد از (70-51، ص1398دوست و همکاران، ر.ک: عترت) شودها مضامین فراگیر گفته میبه آن
جوادی آملی ذیل الله آیت تسنیم تفسیرشده از جامطالب استخر ه،دهندهای دقیق مضامین سازمانبررسی

« اخلاق اجتماعی»و « اخلاق فردی»مضمون با عناوین  دوذیل  توانمیبقره نشان داد که این مضامین را  ۀسور
 .نمودبندی طبقه
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 ۀ تحقیقپیشین -2
های پژوهشلازم به ذکر است که در رابطه با نقش و تأثیر اخلاق بر مسائل دینی و عبادی انسان و بالعکس، 

 شود.ها گزارش میبخشی از آن ،متعددی انجام شده است که در ادامه
با « احکام عبادی با اخلاق و تربیت در قرآن ۀتحلیل رابط»خود با موضوع  ۀناملو در پایانمهدی خدابنده

مرو و اقسام بررسی تأثیر احکام عبادی بر اخلاق و همچنین تأثیر اخلاق بر احکام عبادی و آیات اخلاقی و قل
که احکام عبادی در است اخلاق، همچنین احکام عبادی و اخلاق فردی و اجتماعی، به این نتیجه رسیده 

 (.۱2۳، ص۱۳۹۶لو، )خدابنده بسیار مؤثرندتعمیق و تقویت اخلاق الهی، فردی و اجتماعی 
نقش و تأثیر اخلاق بر اعتقادات و باورهای دینی »خود با عنوان  ۀامیری در مقال همچنین حسنعلی اخلاقی

بعد از توضیح اخلاق و اعتقادات، اهمیت و جایگاه اخلاق را در روایات را بررسی کرده « از دیدگاه اسلام
عنوان و رذایل اخلاقی را به است خود به تأثیر اخلاق بر پذیرش اعتقادات پرداخته ۀمقال ۀاست. او در ادام

 (.۵2-۳۷ص، ۱۳۹۷امیری،  نماید )اخلاقیهای قلب معرفی مییماریب
شده است، این  نگاشتهها و مقالات متعددی که پیرامون این مسئله بعد از بررسی منابع علمی و کتاب

شده، همچنان پژوهش جدی و روشمندی در رابطه نتیجه حاصل شد که با وجود تحقیقات ارزشمند انجام
مسائل اخلاقی به تفکیک اخلاق فردی  ۀمیزان اثرگذاری عبادات و اعتقادات دینی در حوزبا تبیین چگونگی و 

الله جوادی نظرات آیتبر مبنای موردی طور ویژه از نگاه آیات، روایات و بهصورت مستقل، بهو اجتماعی به
دن آن تبیین آملی انجام نشده است. بر این اساس ضرورت انجام چنین پژوهشی و وجه نوآوری و خاص بو

 شود.می
 

 مفاهیم نظری -3
و سپس به  تبیین خواهد شدعبادات  و اخلاق، اعتقادات از جملهدر این بخش مهمترین واژگان تحقیق 

 .شودمیبقره و روایات پرداخته  ۀجوادی آملی با تکیه بر سورالله آیتگانه از نظر بررسی اقتران این عناصر سه

 اخلاق -3-1
لق»ی عربی و جمعِ اکلمه« اَفعال»بر وزن « اخلاق» لق»است. « خ  های نفس انسان گفته به ویژگی« خ 
ه؛ « اخلاق»شود. به صفات بدن انسان گفته می« خَلق»گونه که شود، همانمی در لغت یعنی سرشت و سجی 

ه و سرشت نیکو و پسندیده باشد، مانند: جوانمردی و دلیری پسند باشد، یا زشت و نا ؛اعم از اینکه این سجی 
(. اخلاق در اصطلاح ۳۳۷، ص۶تا، ج؛ زبیدی، بی۱۳، ص۱۳82مانند: فرومایگی و بزدلی )مصباح یزدی، 

ترین کاربردهای اصطلاحی اخلاق در بین یکی از رایج .دانشمندان هم معانی و کارکردهای مختلفی دارد
 اندیشمندان اسلامی عبارت است از:

 صفات راسخ نفسانی. ۱
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صورت خودجوش، بدون نیاز به تفکر ها، بهدر نفس که باعث صدور کارهایی متناسب با آن صفاتی پایدار
 (.۱۳، ص۱۳82شوند )مصباح یزدی، مل، از انسان میأو ت

 صفات نفسانی. 2
گاهی اوقات منظور از اخلاق در اصطلاح اندیشمندان بزرگ، هرگونه »نویسد: یزدی در تعریفی می مصباح

شود، چه راسخ باشد و چه غیرراسخ و چه از روی تأمل باشد و یا بدون فعل می أنشصفت نفسانی است که م
ورزی و عدم بخشش است، بذل و بخشش مل سر بزند. بنابراین اگر شخص بخیلی که سرشت او بخلأت

لق بخشش به حساب می آید و از نظر اخلاقی دارای ارزش مثبت است و یا اگر کسی از کند، این کار او خ 
، ۱۳82)مصباح یزدی، « شودآن کار نیز متصف به ارزش اخلاقی می ،کر و تأمل به کاری دست زندروی ف

 (. 2۱ص
 صفات اخلاقی. ۳

کار به کاخلاق صرفاً در مورد اخلاق نی ۀگاهی واژ»نویسد: ویلیام کی در تعریف صفات اخلاقی می
، یا "دروغگویی کاری غیراخلاقی است"یا  "بخشش کار اخلاقی است" :شودوقتی گفته می رود؛ مثلاً می

منظور از اخلاق در اینجا، تنها اخلاق نیک  "اخلاق عشق و محبت است ۀعصار" :شودوقتی که گفته می
 "درست"( معادل ethical) "اخلاقی"است. این معنا از اخلاق، در زبان انگلیسی هم رواج دارد و غالباً تعبیر 

، ۱۴02)ویلیام کی، « است "بد"و  "نادرست"معنای (، بهunethical) "قیاخلاغیر"و در مقابل آن  "خوب"یا 
اخلاق صفاتی درونی و پایدار است که باعث صدور کارهایی از شخص  ،(. بنابر آنچه بیان شد28ص

 شود.صورت خودجوش میبه و هامتناسب با آن

 اعتقادات -3-2
تا، عقد به معنی بستن، گره بستن و استوار کردن پیمان و عهد است )زبیدی، بی ۀاعتقاد در لغت از ریش

در ابواب طهارت  «اعتقاد»کار رفته است. عنوان ی باور قلبی داشتن بهامعن(. اعتقاد به2۱۶-2۱۵، ص۱8ج
ده، مانند اعتقاد داشتن به آنچه باور آن بر مکلف واجب ش .کار رفته استهمچنین در اصول فقه به و و زکات

دست آوردن عنوان مقدمه برای بهتوحید، نبوت و امامت واجب است. در نتیجه تحصیل علم در مورد آن به
آنچه از را اعتقاد دینی  ،(. در اصطلاح۵۷0-۵۶۹، ص۱ق، ج۱۴۱۶اعتقاد، واجب خواهد بود )انصاری، 

 (.2۹، ص۱۳8۷ی، )امام اند، تعریف کردهنظر اسلام باید به آن معتقد بود و ایمان داشت

 عبادات -3-3
 العینجز در مورد خداوند متعال نیکو نیست. در خاطر همین  بهنهایت تواضع و فروتنی است و  ،عبادت

د  الله؛ لفظ عبادت کردن به»نیز گفته شده است:  قال  اِلاا لمن یَعب  د  عبادةً، فَلای  ۀ رود جز دربارکار نمیعَبْدٌ یعب 
 (.۴8، ص2ق، ج۱۴08)فراهیدی، « پرستدکسی که خدا را می
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عبادت در اصطلاح فقها عبارت از عملی است که به قصد نزدیکی و تقرب به خداوند انجام گیرد. عبادت 
که عمل بدون قصد قربت، صورتیبه ؛ی خاص، یعنی عملی که قصد قربت، جزء یا شرط آن باشدامعنبه

عملی است  ،معنای عامعبادت واجب و مستحب. عبادت بهفاسد و باطل است. این عبادت بر دو نوع است: 
که قصد قربت جزء یا شرط آن نیست؛ یعنی بدون قصد قربت صحیح است، ولی خود عمل قابلیت تعلق 

 (.۶8، ص۱، ج۱۳8۳لی و تمام کارهای مباح )وحیدی، قصد قربت را دارد؛ مانند: واجبات توص  
لذا فقط در  ؛دهدد برای ارتباط با خدا و رسیدن به او انجام میمعنای اعمالی است که فربنابراین عبادت به

معنای اطاعت و پرستش ها عبادت بهاین اختلاف ۀرود و با اخلاق تفاوت دارد. از جملکار میمورد خداوند به
اما اخلاق صفاتی درونی و پایدار است که باعث صدور کارهایی از شخص متناسب با آن  ،خداوند است

نزدیک شدن به خداوند و  ،شود. ازطرفی هدف اصلی در عبادتصورت خودجوش مینی بهصفات درو
ایجاد رفتار نیکو و رعایت حقوق دیگران است. همچنین  ،که هدف اخلاقدرحالی ؛کسب رضایت اوست

 ، فرهنگ یا تجربه باشد. تواند فلسفهکه منابع اخلاق میدرحالی ؛منابع عبادت متون اسلامی است
 

 ینیاقتران اخلاق در اعتقادات و عبادات د نییتب -4
مورد توجه و  - بشری یاالهی  -ادیان  ۀدر هم آنجایگاه  و اخلاق در قرآن و روایات اهمیت بالایی دارد

صورت ویژه به این امر کرده، به عنوان دینی که با چهار عنصر امتیاز پیداکید بوده است. دین اسلام، بهأت
صورت مختصر بدین شرح است: اسلام دین حق است، اسلام دارای جامعیت عنصر بهپرداخته و این چهار 

(. در این دین، ۵۹۶ق، ص۱۴۱۴شمول است )طوسی، است، اسلام دین جاودانه است و اسلام دین جهان
تتمیم و تکمیل مکارم اخلاق   هدف از بعثت پیامبر اکرم کهقدری اخلاق فردی و اجتماعی مهم است  به

مَا»است؛ بوده  عِثْت   إِنا مَ ب  تَمِّ
 
خْلَاقِ  مَکَارِمَ  لِِ

َ
 ام. من تنها برای تکمیل فضائل اخلاقی مبعوث شده؛ (همان) «الِْ

تواند تأثیر چشمگیری بر اخلاق فردی و اجتماعی افراد ها میداشتن عقاید دینی و پایبندی به آن ،ازطرفی
های اخلاقی ای از اصول و ارزشی این است که افراد مجموعهداشته باشد. منظور از داشتن اعتقادات دین

 کند. معمولاً های پیش رو کمک میها و چالشداشته باشند و همین به افراد در پایداری در برابر وسوسه
تری قوی ۀکنند و هر چقدر برای انجام عملی انگیزهای قوی تنظیم میها رفتارهایشان را بر اساس انگیزهانسان
تر و اصول اخلاقی رود. بنابراین هرچقدر فرد عقاید قویاحتمال انجام آن عمل بالاتر می ،داشته باشد وجود

ای قوی برای مبارزه زیرا انگیزه ؛تر استهای زندگی مقاومها و چالشدر برابر وسوسه ،مشخصی داشته باشد
 جلب رضایت و محبت خداست. ،ها دارد و آنیل به ارتکاب رفتارهای غیراخلاقی و وسوسهامتبا 

 تأثیر اعتقادات دینی بر اخلاق فردی -4-1
گونه از اند. به اینگرفتن اجتماع، مطرح فردی دارند و بدون درنظر ۀبرخی از رفتارهای اخلاقی، فقط جنب

شمار برخی از مفاهیم اخلاقی نیز جزء اخلاق فردی )فضائل و رذائل( به .گویندها، اخلاق فردی میخوی
های اخلاقی مربوط به حیات فردی (. اخلاق فردی، ارزش۷۷-۷۶، ص۱۳۷۷شیرازی،  آیند )مکارممی
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( و در آن سخن از اتصاف ۶۳، ص۱۳۹۶گیرد )گرامی، هاست که آدمی را فارغ از رابطه با غیر درنظر میانسان
 به فضایل نفسانی است. 

و نقشی است الهام گرفته شده   رسنت پیامبدر اسلام اخلاقیات بر اساس اعتقادات دینی، از قرآن و 
عنوان منبعی به تسنیم تفسیردارد. اعتقادات دینی در  اخلاقی سوی زندگیها بهپررنگ در هدایتگری انسان

ها را از رذائل اخلاقی و انسان ،شوند و از سوی دیگربرای تقویت صفات نیکو و فضائل اخلاقی معرفی می
مستقیم میان اعتقادات دینی و اخلاقیات  ۀطور گسترده به تبیین رابطاین تفسیر بهسازند. در گناهان دور می

توانند بهبود رفتارهای فردی و اجتماعی را به دنبال داشته شود که چگونه اعتقادات دینی میپرداخته و بیان می
 باشند.

 پذیریترویج مسئولیت -1-1-4
گیرد. اهل لغت، مسئولیت را ورد بازخواست قرار میمسئولیت، یعنی پاسخگو بودن در زمانی که فرد م

ازطرفی  .(۴۴۷، ص۳۴، ج۱۳۷۷دانند )دهخدا، مترادف موظف بودن و یا متعهد بودن در انجام کاری می
عهده گرفتن کاری است که از قابلیت پذیرش، پاسخگو بودن و به معنایاحساس مسئولیت در مورد افراد به

 (.2۵، ص۱۳۹۱دارند آن را بپذیرند یا نپذیرند )طباطبایی،  کسی درخواست شود و افراد حق
الله عنوان یکی از اصول اخلاقی مهم مورد بحث قرار گرفته است. آیتپذیری به، مسئولیتتفسیر تسنیمدر 

سْعَهَا لَهَا مَا ۀجوادی آملی در تفسیر آی ه  نَفْسًا إِلَا  و  ف  اللَ  ؤَاخِذْنَا إِنْ عَلَیهَا مَا  کَسَبَتْ وَ  لَایکَلِ  نَا لَات  اکْتَسَبَتْ رَبَ 
های هرکس به سود او و قدر توانایی او، نیکی کس را تکلیف نکند مگر به؛ خدا هیچنَسِینَا أَوْ أَخْطَأْنَا...

ایم مؤاخذه مکن. بار هایش نیز به زیان خود اوست. پروردگارا، ما را بر آنچه به فراموشی یا به خطا کردهبدی
نویسد: ( می28۶ای بر ما مگذار... )بقره: فرسا که بر پیشینیان ما نهادهارا، تکلیف گران و طاقتپروردگ

سع است نه بیش از آن، و این تحدید به لحاظ یک طرف  ۀای که راه بیابد طبق هندستکلیف در هر حوزه» و 
با وسع است، زیرا تکلیف سطح است نه دو طرف؛ یعنی تکلیف بیش از وسع نیست؛ نه آنکه تکلیف حتماً هم

های کمتر از وسع هم ممکن است. تکلیف نکردن خدا به بیش از توانایی فردی یا جمعی انسان از سنت
)جوادی « های پیش از اسلام نیز بوده است و به امت اسلام اختصاص نداردامت ۀعمومی اوست که در هم

کید زیادی شدهت پذیری(. در روایات هم بر مسئولیت2۱۷، ص۱2، ج۱۳۹8آملی،  که امام چنان است، أ
هَ فی عِبادِهِ و»فرماید: می  علی وا الل  ق  ی عنِ البِقاعِ و اِتا ونَ حت  م مَسؤول  ک  هَ و بِلادِهِ فإن  وا الل   البَهائمِ، أطِیع 

؛ از خدا بترسید و پرهیزکار باشید وه  زیرا شما نزد خداوند مسئول بندگان خدا، شهرها، خانه ها و  ،لاتَعص 
 (.۱۶۷ ۀق، خطب۱۳۷۹، رضی شریف)« حیوانات هستید

میزان سعادت هر فرد و در واقع حقیقت اصلی شخصیت او وابسته به میزان  ،الله جوادی آملیاز نظر آیت
تری از اخلاق فردی و اجتماعی بهتر و مطلوب ،پذیرتر باشندهرچه افراد مسئولیت .پذیری استمسئولیت

 (.۳2۶-۳2۴، ص۱۳8۶برخوردارند )ر.ک: جوادی آملی، 
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لقیات فردی مسئولیت ،بر اساس آنچه بیان شد پذیری است که هر یکی از اخلاقیات تأثیرگذار بر خ 
این  ۀدکننازطرفی یکی از مهمترین عوامل تقویت .داندانسانیت می ۀشخصی، این خصوصیت را لازم

 کید زیادی بر آن دارد.أدین اسلام ت زیرا است؛داشتن اعتقادات قوی  ،خصیصه

گاهی -2-1-4 کید بر تأمل و خودآ  تأ
کند، بداند که در خیلی از موارد از جمله  کخود را در یانسان مقام واقع به این معناست که یخودشناس»

بگیرد، بداند که او آزاد و مختار و مسئول خویشتن و مسئول افراد دیگر و  یتواند بر فرشتگان پیشمعرفت می
نیافته است تا  یطور اتفاقی، برتراست، به یدار الهمسئول آباد کردن جهان و بهتر کردن جهان است، امانت

« شدخویشتن قائل نبا یبرا یشخص خود تصاحب کند و مسئولیت و تکلیف یاستبداد بورزد و همه چیز را برا
 (. 28۴-28۳، ص2، ج۱۳۷۷)مطهری، 

گاهی داده شده است ۀای دربار، توضیحات گستردهتفسیر تسنیمبقره در  ۀذیل تفسیر سور  .تأمل و خودآ
اسَ بِالْبِرِ  وَ  ۀبرای مثال در تفسیر آی ونَ النَ  ر  مْ وَ  أَتَأْم  سَک  ونَ الْکِتَابَ  تَنْسَوْنَ أَنْف  مْ تَتْل  ونَ أَنْت  ؛ چگونه شما أَفَلَاتَعْقِل 

خوانید، چرا کنید و حال آنکه کتاب خدا را میدهید و خود را فراموش میمردم را به نیکوکاری دستور می
عمل، به خودفراموشی تعبیر شده است. از امر به معروف آمر بی»نویسد: ( می۴۴کنید؟ )بقره: اندیشه نمی

 ۀعالی که همان مرتب ۀر واقع عبارت از دو درجه از نفس اوست؛ درجانسان از دو خود برخوردار است که د
، ۱۳۹8)جوادی آملی، « حیات گیاهی یا حیوانی اوست ۀدانی که عبارت از مرتب ۀحیات انسانی است و درج

کید درجه در (. در روایات هم بر خودشناسی و وجود دو۱0۹، ص۴ج امام  نمونهشده است. برای  نفس تأ
فسِ أنفَع  المَعرِفَتَینِ » فرماید:می  علی (؛ خودشناسی، ۱۶۷۵ق، ص۱۴۱0آمدی،  )تمیمی« المَعرِفَة  بِالنا

 .سودمندترینِ دو شناخت است
م إیمَ »فرمایند: می  خدا پیامبرهمچنین  ک  م مَعرِفَةً انً أفضَل  ک   ؛(36ص، 18جتا، ، بی)شعیری« ا أفضَل 

 ترین شماست.ترین شما باشناختباایمان
شناسی امری ممکن است و از سوی آفریناز آنجاکه جهان و جهان»الله جوادی آملی: نظر آیت مطابق با

دارد، لذا هرگونه عالِمی از منظر هویت خویشتن به جستجوی شناخت خارج از خود گام برمی هر ،دیگر
رسد و این همان درک توانایی شناخت سایر امور به ثمر نمیشناخت بیرونی، بدون شناختِ خویشتن و 

(. با توجه به آیات، روایات و نظرات ۶۱، ص۱۳8۶)جوادی آملی، « بلکه فعلیت خودشناسی است ،امکان
تری از خود و ارتباطش با معنای درک عمیقخودشناسی برای یک شخص متدین، به ،الله جوادی آملیآیت

کند تا نقاط قوت و ضعف خود را بشناسد و در مسیر بندگی خداوند به او کمک می خداوند است. این فرآیند
هایش را درقبال دیگران بهتر درک کند و با شود تا فرد مسئولیتگام بردارد. همچنین، خودشناسی باعث می

با  کند تااصلاح رفتارهایش به رشد اخلاقی و معنوی دست یابد. در نهایت، این شناخت به او کمک می
 ای بهتر بسازد.دیگران با محبت و همدلی بیشتری برخورد کند و جامعه
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 ایجاد آرامش روحی -3-1-4
و برای جامعه کارآمدتر و سودمندتر  داشتهاعتماد به نفس بالاتری  ،افرادی که اعتقاد بیشتری به دین دارند

وا : است که در آیات قرآن کریم آمده طورهستند، همان ذینَ آمَن  هِ الا هِ أَلا بِذِکْرِ اللا مْ بِذِکْرِ اللا ه  وب  ل  وَ تَطْمَئِنُّ ق 
وب   ل  گاه باشید که هایشان به یاد خدا آرامش میها کسانی هستند که ایمان آورده و دل؛ آنتَطْمَئِنُّ الْق  گیرد، آ

به سلامت جسم و زیادی  ت(. در تعالیم اسلامی اهمی28کند )رعد: ها آرامش پیدا میتنها با یاد خدا دل
کینَةِ و»فرماید: می  روان داده شده است. امام علی نَه  بالسا ه  عَبْداً زَی  آمدی،  )تمیمی« الحِلم إِذا أَحبا اللا

 .بخشدای را دوست بدارد، او را به آرامش دل و صبر، زینت میکه خداوند بنده(؛ هنگامی28۵، صق۱۴۱0
رْ فَفَرَضَ » فرمودند:  زهرا حضرت ه  الْایمانَ تَطْهیرا مِنَ الشِّ لوبِ  کِ الل  بابویه، )ابن« ... وَ الْعَدْلَ تَسْکینا لِلْق 

ها واجب ... و عدل و داد را برای آرامش دلک (؛ خداوند ایمان را برای پاکی از شر۵۶8، ص۳ق، ج۱۴۱۳
 .نمود

مثل افسردگی، اضطراب و غم قرآنی اختلالات روانی  ۀدر حیات طیب»الله جوادی آملی: از دیدگاه آیت
که حیات انسان در سر حد حیات و زندگی کند. تا زمانیشود و به تعبیر قرآن انسان شفا پیدا میدرمان می

قرآنی نشده باشد، عاری از زندگی حقیقی انسانی است و سلامت  ۀحیوانی قرار داشته باشد و وارد حیات طیب
، برتر از حیات حیوانی مشترک بین انسان و حیوان است و آثاری افتد. این حیات طیبهروانی او به خطر می

 (.۱۶۴، ص۱۳8۶)جوادی آملی، « که قرآن برای آن ذکر کرده بسیار بالاتر از اثرات حیات عادی است
 هاآن ۀداشتن عقاید دینی آثار مثبتِ متعددی بر اخلاق فردی دارد که از جمل ،با توجه به آنچه بیان شد

وقتی فرد به یک نیروی بالاتر ایمان دارد، احساس امنیت و آرامش بیشتری . استحی در افراد ایجاد آرامش رو
برانگیز به او کمک کند تا با مشکلات بهتر کنار بیاید. های چالشتواند در زمانکند. این ایمان میرا تجربه می

تواند به کاهش این حس هدفمندی میدهد. علاوه بر این، دین معمولًا به افراد معنا و هدفی برای زندگی می
اش معنادار کند و زندگیداند که در مسیر خاصی حرکت میزیرا فرد می ؛اضطراب و استرس کمک کند

 است.

 داریترویج امانت -4-1-4
مْ عَلَ ۀ الله جوادی آملی در مورد آیتفسیر آیت نْت  إِنْ ک  وا کَاتِبًا فَرِهَانٌ مَقْ  سَفَرٍ وَ  یوَ وضَةٌ فَإِنْ أَمِنَ لَمْ تَجِد  ب 

ه  وَ  هَ رَبَ  قِ اللَ  مِنَ أَمَانَتَه  وَلْیتَ  ذِی اؤْت  مْ بَعْضًا فَلْیؤَدِ  الَ  ک  هَادَةَ وَ  بَعْض  وا الشَ  م  ه  وَ  لَاتَکْت  ه  آثِمٌ قَلْب  مْهَا فَإِنَ  ه  بِمَا  مَنْ یکْت  اللَ 
ونَ عَلِیمٌ  دین گروی گرفته شود و اگر برخی بعضی  ۀبرای وثیق ،نیابیدای ؛ و اگر در سفر باشید و نویسندهتَعْمَل 

را امین داند )و به او امانت بسپارد( پس باید ادا کند آن امین آنچه را که به امانت گرفته است و از خدای خود 
بترسد )و به امانت خیانت نکند(، و کتمان شهادت ننمایید، که هرکس کتمان کند البته به دل گناهکار است 

گاه است )بقره:و  ن و گرفتن شاهد یبدین گونه است که اگر در قرآن به ادای دِ  ،(28۳ خدا از همه کار شما آ
منظور حفظ مصالح مردم در امور تجاری آمده و رهن گرفتن دستور داده شده است، صرفاً برای ارشاد و به

اختلافات مالی بین افراد برطرف  بسیاری از مشکلات اداری و ،ها اداره شوداساس آن است که اگر جامعه بر
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شود. اما اگر کس دیگری را امین خود بداند، دیگر جای اضطرابی نیست تا گرو بگیرد و با ضمانت اجرایی می
 (.۱۱۹، ص۱2، ج۱۳۹8شود )ر.ک: جوادی آملی، یک تباه نمیتقوای الهی، حق هیچ

عَهْدَ لَه  وَ لَا إِیمَانَ لِمَنْ لَا أَمَانَةَ لَه  وَ لَا صَلَاةَ لِمَنْ  لَا دِینَ لِمَنْ لاَ »فرماید: در این رابطه می  امام صادق
شکن است دین ندارد، و (؛ هرکه پیمان8۱، ص۱ق، ج۱۳8۵)طبرسی، « زَکَاةَ لَه  وَ لَا زَکَاةَ لِمَنْ لَا وَرَعَ لَه   لاَ 

دار ر است و هرکه پرهیزگار و خویشتناثهرکه امین نیست ایمان ندارد و هرکه زکات مالش را نپردازد نمازش بی
وَجَلا لَمْ یبْعَثْ نَبِیاً اِلا  بِصِدْقِ الْحِدِیثِ وَ اَداءِ »فرماید: می . همچنین ایشاننباشد زکاتش اثر ندارد هَ عَزا اِنا الل 

عوث نکرد، مگر (؛ خداوند هیچ پیامبری را مب۱0۴، ص2ق، ج۱۴0۷)کلینی، « الْامانَةِ اِلَی الْبَرِّ وَ الْفاجِرِ 
 .اینکه راستگویی و اداء امانت نسبت به نیکوکار و بدکار جزء تعلیمات او بود

دهی به رفتارها و اخلاق فردی شناخته عنوان عاملی کلیدی در شکلبنابر آنچه گفته شد اعتقادات دینی به
دهند تا به این اصول گیزه میکنند، بلکه به فرد انتنها اصول اخلاقی را تعریف میشوند. این اعتقادات نهمی

های آن دین برای هدایت رفتارهای خود پایبند باشد. افرادی که به دینی خاص اعتقاد دارند، معمولًا از آموزه
گاهی و... هستند که میهایی چون مسئولیتها شامل ارزشکنند. این آموزهاستفاده می توانند پذیری، خودآ

 کند.و در نهایت، اعتقادات دینی به بهبود کیفیت زندگی فرد کمک می به بهبود تعاملات فردی کمک کنند

 تأثیر اعتقادات دینی بر اخلاق اجتماعی -4-2
آن دسته از بایدها و نبایدهای غیرالزامی که اعم از صفات »تعریف اخلاق اجتماعی عبارت است از 

جمعی باشد اخلاق اجتماعی گفته نفسانی و افعال هستند و چنین اخلاقی اگر مربوط به روابط گروهی و 
بقره  ۀ(. مصادیق زیادی از فضائل اخلاق اجتماعی وجود دارد که سور۱0۶، ص۱۴0۱راد، )ملکی« شودمی

توان به اخلاق ها پرداخته است و در روابط انسانی و اجتماعی تأثیرگذار هستند که از این مجموعه میبه آن
ترین نهاد آن یعنی ترین نهاد اجتماعی یعنی خانواده و یا بزرگاجتماعی در ارتباطات با دیگران در کوچک

قدر ضرورت  جهانی دست یافت که تنها به بررسی برخی از مهمترین موارد فضائل اخلاق اجتماعی به ۀجامع
 شود.اکتفا می

 ترویج بخشش و گذشت -1-2-4
بخشش و گذشت است و  ،اسلامآید که یکی از اصول اساسی دست میبا بررسی آیات و روایات چنین به

است. همچنین  ها بالاترمیزان عفو و گذشت در آن ،هرچقدر افراد جامعه به اعتقادات اسلامی پایبندتر باشند
 امام صادق عنوان مثالبه ؛های بزرگ اسلام عفو استشود یکی از ارزشاز بررسی روایات مشخص می پس
  :ا اَهْل  »فرمود ناِن  ت  وا ر  نْ ظَلَمَنابَیْتٍ، م  (؛ ما خاندانی هستیم که 2۳8، ص۱۳۷۶بابویه، )ابن« ا الْعَفْو  عَما

مْ »فرمودند:   خدا همچنین رسول .مان گذشت از کسی است که بر ما ستم کرده استجوانمردی عَلَیک 
م   ک  اً فَتَعَافَوْا یعِزَ  ه  بِالْعَفْوِ فَإِنَ  الْعَفْوَ لَایزِید  الْعَبْدَ إِلَا  عِز  (؛ بر شما باد ۱08، ص2ق، ج۱۴0۷)کلینی، « اللَ 

 .افزاید. پس از یکدیگر گذشت کنید تا خداوند شما را عزت بخشدگذشت، زیرا گذشت جز بر عزت بنده نمی
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وفٌ وَ  ۀالله جوادی آملی در تفسیر آیآیت هَا أَذًی وَ  قَوْلٌ مَعْر  ه  غَنِ  مَغْفِرَةٌ خَیرٌ مِنْ صَدَقَةٍ یتْبَع  ؛ ی حَلِیمٌ اللَ 
ای که پی آن آزار کنند و خداوند )فقیر سائل را به( زبان خوش و طلب آمرزش )رد کردن( بهتر است از صدقه

اگر در درون نظام اسلامی برخورد و بدرفتاری میان مسلمانان »نویسد: ( می2۶۳نیاز و بردبار است )بقره: بی
ی را از بین ببرند و شیطان را در القای دشمنی ناامید رخ دهد، اصل این است که دو طرف باید بکوشند دشمن

یابد. دستور مغفرت حسنات تحقق می ۀوسیلکنند؛ نه اینکه یکدیگر را دشمن بدانند. این مهم با دفع سیئات به
، ۱۳۹8)جوادی آملی، « فتار سائل هم، در جهت تحقق این اصل استرو گذشت از خطای یکدیگر یا سوء

 (.2۵۹، ص۱2ج
 ۀانسان است و آنچه دربار الله جوادی آملی دستور رایج اسلامی، برخورد مهربانانه با هرآیت از نظر

کتاب وارد شده نیز بر همین منوال  اهل ۀمشرکان نازل شده، بر اساس همین فرمان عمومی است و آنچه دربار
خوبی  کبه سب است. اصل اخلاقی حاکم بر روابط اجتماعی، در برخوردها گذشت از زشتی و دفع بدی

و  و صَفوح شدن، مقام منیعی است که فقط در مکتب قرآن فراهم می  هاانسانشود. است. مظهر خدای عَف 
-۱۶0، ص۱۴00د )ر.ک: جوادی آملی، نمظهر رأفت باشلازم است د پس نجانشینان خداوند در زمین هست

۱۶۱.) 
تری کنند و هرچه فرد عقاید قوییت میتنها ما را به سمت بخشش و گذشت هدادر نتیجه، عقاید دینی نه

 نیز عنوان راهی برای رسیدن به آرامش و سعادت در زندگیتر است، بلکه این رفتارها را بهداشته باشد بخشنده
 کنند.معرفی می

 آمیزترویج صلح و همزیستی مسالمت -2-2-4
اخوت و برادری یکی از مهمترین  بحثشود صلح مشخص می ۀمسئل ۀبا بررسی آیات و روایات دربار

هِ امور اسلام است و در آیات قرآن کریم اشارات مستقیمی به این مسئله شده است:  وا بِحَبْلِ الل  وَ اعْتَصِم 
مْ فَأَ  بِک  و ل  فَ بَیْنَ ق  مْ أَعْداءً فَأَلا نْت  مْ إِذْ ک  هِ عَلَیْک  وا نِعْمَتَ الل  ر  وا وَ اذْک  ق  مْ بِنِعْمَتِهِ إِخْواناً جَمِیعاً وَ لاتَفَرا ؛ صْبَحْت 

یاد آورید آن زمانی را که با هم دشمن بودید و ریسمان الهی خود را نگه دارید و راه تفرقه نروید و به ۀوسیلبه
عمران: های شما الفت برقرار کرد و شما به برکت آن، برادران هم گردیدید )آلخداوند بدین وسیله، بین دل

منشأ اختلاف، دنیادوستی است و »نویسد: در تبیین این آیه می تسنیم تفسیرادی آملی در الله جوآیت .(۱0۳
اگر بعضی، اهل دنیا  .حب دنیا، عامل اختلاف است. پس اگر همه، اهل دنیا باشند باز هم اختلاف دارند

دارد، چون باشند و بعضی اهل آخرت، باز هم اختلاف هست ولی اگر همه اهل آخرت باشند البته اختلاف ن
ها و مردان باایمان هم اختلافی که در بهشت بین بهشتیطوریها هیچ اختلافی نیست، همانبین آخرتی

وا کهنیست  ذینَ آمَن  بِنا غِلاًّ لِلا و ل  هایمان نسبت به مؤمنان، خیانت و کینه قرار مده ؛ در دلوَ لاتَجْعَلْ فی ق 
، ۱۳۹8جوادی آملی، : کند )ر.کبهشتیان را از خدا مسئلت می( دعای مردم باایمان است، وصف ۱0 )حشر:

 (.2۷۹، ص۱۵ج
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کید می ۀپیامبر از همان روزهای اولی بر همین طریق  نیز نبوی ۀسیر .کردندورود به مدینه این مطلب را تأ
ؤْمِنِ عَلَی أَخِیهِ الْ »کند که: نقل می  بوده است. جابر از امام باقر شْبِعَ جَوْعَتَه  وَ قَالَ مِنْ حَقِّ الْم  ؤْمِنِ أَنْ ی  م 

لْدِهِ  رْبَتَه  وَ یَقْضِیَ دَیْنَه  فَإِذَا مَاتَ خَلَفَه  فِی أَهْلِهِ وَ و  جَ عَنْه  ک  فَرِّ وَارِیَ عَوْرَتَه  وَ ی  ، 2ق، ج۱۴0۷)کلینی، « ی 
برطرف کند و  (؛ حق مؤمن بر برادر مؤمنش این است که نگذارد گرسنه و برهنه بماند، کدورتش را۱۶8ص

او باشد. در نتیجه اسلام دین مسالمت و صلح و  ۀقرضش را بپردازد و پس از مرگ هم جانشین او در خانواد
توانند تأثیر عمیقی بر روابط اجتماعی و ایجاد صلح در جوامع داشته ها میبرادری است. اعتقادات انسان

دارند، احساس همبستگی و نزدیکی بیشتری پیدا  ها و باورهای مشترکی اعتقادباشند. وقتی افراد به ارزش
های بحران تری دارند که در زمانهای حمایتی قویکنند. جوامع با اعتقادات مشترک معمولًا شبکهمی
عنوان عاملی برای همزیستی توانند بهتواند به حفظ صلح و آرامش کمک کند. به این ترتیب، اعتقادات میمی

 عمل کنند.ز نیآمیز در جوامع مسالمت

 ترویج عدالت و انصاف -3-2-4
اجتماعی، اجرای عدالت است. قرآن کریم بر  ۀیکی از کارکردهای مهم اعتقادات دینی در حوز

مْ بِدَینٍ إِلَ : کید فراوان داردأاجتماعی ت عدالت وا إِذَا تَدَاینْت  ذِینَ آمَن  وه   ییا أَیهَا الَ  ب  ی فَاکْت  سَمً  بْ أَجَلٍ م  وَلْیکْت 
مْ کَاتِبٌ بِالْعَدْلِ وَ  هَ رَبَ   بَینَک  قِ اللَ  ذِی عَلَیهِ الْحَق   وَلْیتَ  بْ وَلْیمْلِلِ الَ  ه  فَلْیکْت  مَه  اللَ  بَ کَمَا عَلَ   ه  وَ لَایأْبَ کَاتِبٌ أَنْ یکْت 

مانی معین، سند و نوشته در میان ؛ ای اهل ایمان، چون به قرض و نسیه معامله کنید تا زلَایبْخَسْ مِنْه  شَیئًا...
و نباید کاتب از نوشتن خودداری کند، که  میان شما را بنویسد ۀدرستکاری معامل ۀو بایست نویسند باشد

پس باید بنویسد و مدیون باید مطالب را املاء کند و از خدا بترسد و از آنچه  است، خدا به وی نوشتن آموخته
کیفیت عالِم شدن را خداوند چون الله جوادی آملی (. از نظر آیت288 )بقره:« ..ده چیزی نکاهد.ر شمقر

داند که علم آموخت، کیفیت عادل شدن را نیز خود خداوند بیان کرده است. ایشان عدل را قطب محوری می
همراه نیاورد؛ یعنی کسی که عادل آورد. ولی علم قطب نیست، زیرا ممکن است که عدل را بههمراه میرا به 
پذیرد داند مسئولیت آن را نیز نمیکند، هرگاه مطلبی را نمیو از حرام پرهیز می دهدو واجب را انجام می است

کند؛ ولی کسی که عالِم است ممکن و در صورت قبول مسئولیت کاملًا آن را با رعایت ضوابط قانونی اجرا می
بود؛ لذا هرکجا علم هست وجود  است گرفتار هوای نفس شود، بنابراین هرجا عدل هست علم هم خواهد

 (.۱82، ص۱2، ج۱۳۹8جوادی آملی، : عدل ضروری نیست )ر.ک
ینَ کَهْفَكَ وَ »فرماید: می  امام علی لِّ سوءٍ وَ  اِجْعَلِ الدِّ و   الْعَدْلَ سَیفَكَ تَنْج  مِنْ ک  لِّ عَد  « تَظْفَرْ عَلی ک 

عدالت را اسلحه خود قرار ده تا از هر بدی نجات (؛ دین را پناهگاه و 22۱، ص2ق، ج۱۴۱0آمدی، )تمیمی
مْ وَ »فرماید: نیز می  امام صادق .دشمنی پیروز گردی پیدا کنی و بر هر دِلَ بَینَه  اس  یسْتَغْنونَ اِذا ع  نْزِل   اَلن  ت 

ماء  رِزْقَها وَ  ه تَعالی السا خْرِج  الَارْض  بَرَکَتَها بِاِذْنِ الل  که در میان (؛ هنگامی۵۶8ص، ۳ق، ج۱۴0۷)کلینی، « ت 
فرستد و زمین شوند و خداوند متعال از آسمان روزیِ خود را فرو مینیاز میمردم عدالت برقرار شود، بی

 ریزد. برکاتش را بیرون می
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دهی به رفتارهای اخلاقی و اجتماعی دارند. ها نقش مهمی در شکلاعتقادات انسان ،بنابر آنچه بیان شد
شود. عنوان یک ارزش اساسی در جوامع مختلف شناخته مییکی از این رفتارها، رعایت عدالت است که به

رفتارهای  که یک جامعه به اصول اخلاقی خاصی پایبند است، افراد در آن جامعه بیشتر تمایل دارند ازهنگامی
 ۀتنها یک وظیفتوانند به افراد یادآوری کنند که عدالت نهناعادلانه پرهیز کنند. همچنین، اعتقادات می

تواند به تقویت روابط اجتماعی و اجتماعی، بلکه یک مسئولیت اخلاقی است. این احساس مسئولیت می
 ها کمک کند.کاهش تنش

آمیز و ایجاد خلاقی در جامعه، به ترویج همزیستی مسالمتعنوان یک کار ادر نهایت، رعایت عدالت به
توانند به تحقق این هدف شود. اعتقادات، با ایجاد انگیزه و هدایت رفتارها، میفضایی امن و پایدار منجر می

 کمک کنند.

 تأثیر عبادات دینی بر اخلاق فردی -4-3
دین و  ۀای بر اخلاق فردی دارند. رابطردهویژه مناسک عبادت فردی، تأثیر عمیق و گستعبادات دینی، به

ذاتی یا الهی بودن حسن  ،ای چند هزار ساله است. برای نمونهوسیع و با پیشینه ۀاخلاق یکی از مباحث با دامن
(. یکی از 2۵۳-2۴8، ص۱تا، جکم از زمان سقراط مطرح بوده است )افلاطون، بییا قبح افعال، دست

است که در آیات و روایات آثار دنیوی و اخروی بسیاری برای آن مطرح شده عبادات در دین اسلام نماز 
 در ادامه تنها به بررسی برخی از این تأثیرها پرداخته شده است: .است

 تقویت ارتباط با خداوند -1-3-4
و هاست. ازطرفی یاد قیامت نیز بازدارنده از گناه ای برای آرامش دلارزش والا و وسیله کیاد خداوند ی

الدین است. در مسیر حرکت انبیا، شهدا و صالحان توان اظهار داشت که نماز یادآور یومباشد، لذا میفساد می
صِراط را در  هاخواهند. با این عبارت که آنن در نماز این مطلب را از خدا میاارزش است که مؤمن کبودن ی

ذین اَنعَمت عَلَیهِم وب عَلَیهِم وَ لَا  غَیرِ  ۀستمکاران و گمراهان با جمل قرار دهد و تنفر خود را از الَ  المَغض 
ینال ال   (.۶، ص۱۳۹۷پور، کنند )نجفاعلام می ض 

حافِظٌ عَلی صَلاتِهِ »فرماید: می  صادق امام لٌ صَدوقٌ فی حَدیثِهِ م  وَجَلا رَج  « اَحَبُّ الْعِبادِ اِلَی الله عَزا
رین بنده نزد خدای عزوجل کسی است که راستگو و مراقب نمازش ت(؛ محبوب۳۷۱، ص۱۳۷۶بابویه، )ابن

اسِ »فرماید: می علی  باشد. همچنین امام ه فیما بَینَه  وَ بَینَ الن  ه أَصلَحَ الل  « مَن أَصلَحَ فیما بَینَه  و بَینَ الل 
او را با مردم  ۀاش را با خدا اصلاح کند، خداوند رابط(؛ هرکس رابطه۳۹۶، ص۴ق، ج۱۴۱۳بابویه، )ابن

 ۀنماز آن خاصیت را دارد که بین نمازگزار و خداوند رابط ،الله جوادی آملیاصلاح خواهد نمود. از نظر آیت
رب الهی یک راه طولانی است و پیمودن این راه طولانی  .ناگسستنی ایجاد کند وصول به خدا و نِیل به مقام ق 

 (.۵۵، ص۱۴00سفر، نماز شب است )جوادی آملی،  خواهد و بهترین و راهوارترین مرکب اینمرکب می
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ترین عبادات در اسلام است که تأثیر عمیقی بر ارتباط انسان با توجه به آنچه بیان شد نماز یکی از اصلی
دهد. خواند، در واقع لحظاتی را برای یادآوری خداوند اختصاص میبا خداوند دارد. وقتی انسان نماز می

آرامش برسد. نماز به انسان کمک های روزمره دور شود و به شود که فرد از دغدغهاین یادآوری باعث می
تنها سوی بهبود و رشد معنوی حرکت کند. به این ترتیب، نماز نهو به نمودهکند تا از اشتباهات خود توبه می

 .استفردی نیز  ۀتر با خداوند و بهبود روحییک عبادت، بلکه ابزاری برای تقویت ارتباط عمیق

 بازداری از گناه -2-3-4
صورت گسترده بررسی و ثمرات و برکات زیادی برای آن برشمرده مختلف علمی به هاینگاشتهآثار نماز در 

بندگی  ۀخضوع جان در برابر جانان است، ازطرفی برنام ۀنماز یک نشان»توان گفت شده است. برای مثال می
و زندگی فرد را از  و کتاب نیایش است. نماز، دل را باصفا، اندیشه را زائل، امید را افزون، جهت را خدایی

زداید، دل می ۀگرداند و زنگار گناه را از آیینسازد. نماز انسان را در برابر گناه بیمه میگناه و زشتی پاک می
رویاند و اراده را قوی و قلب را پاک و تطهیر گردانده می اعماق جان بشر های ملکات عالی انسان را درجوانه

 (. ۶، ص۱۳۹۷ر، پو)نجف« کندو روح را تطهیر می
لَوَاتِ وَ  ۀالله جوادی آملی در تفسیر آیآیت وا عَلَی الصَ  سْطَی وَ  حَافِظ  لَاةِ الْو  هِ قَانِتِینَ  الصَ  وا لِلَ  وم   ۀبر هم؛ ق 

مسلمانان  کند که( بیان می238ویژه نماز میانه محافظت کنید و فروتنانه برای خدا قیام کنید )بقره: نمازها و به
 یبزرگ اله ۀپاس بدارند تا از آثار و برکات فراوان این فریض یو کیف یگانه یومیه را از نظر کم  پنج یباید نمازها

بقا هم آن را حفظ  ۀباید نماز را با آداب و شرایط آن انجام داد و در مرحل ،حدوث ۀدر مرحل برخوردار شوند.
گونه که نمازگزار نماز را همان .نمودزند پرهیز یکه به اخلاص نماز آسیب م یاز اعمال ، بایدرو این از ؛کرد

کند یها و شهوات حفظ میحفیظ است و نمازگزار را از زشت یدارد، نماز نیز مظهر حفظ خدایپاس م
وبَ حَت ا»فرماید: می  علی امام(. همچنین ۳2۴، ص۱۱، ج۱۳۹8)جوادی آملی،  ن  تا الذ   ها لَتَح  لْوَرَق اِنَ 

ها اِطْالقَ  وَ  طلِق  بَق ت  ریزد و (؛ نماز گناهان را مثل برگ درختان می۱۹۷ۀ ق، خطب۱۳۷۹رضی،  شریف)« الرَ 
 کند.گردن انسان را از ریسمان گناه آزاد می

گاهی های معنوی و اخلاقی خود بیشتر توجه میدر نماز، فرد به ارزش کند. احساس نزدیکی به خداوند و آ
کند. فردی که همواره با خداوند ای قوی برای پرهیز از کارهای ناپسند ایجاد میبر اعمال، انگیزه از نظارت او

برای کسب هر چه بیشتر خصایص انسانی حرکت خواهد  ،دانددر ارتباط است و او را ناظر بر اعمال خود می
 اهان نیز دوری نمایند. کند از گندهد، بلکه به آنان کمک میتنها به افراد آرامش میکرد. نماز نه

 تأثیر عبادات دینی بر اخلاق اجتماعی -4-4
عنوان یک عمل معنوی و اجتماعی، تأثیر عمیقی بر اخلاق اجتماعی دارد. لازم به ذکر عبادت دینی به

ها پرداخته است و در روابط انسانی و بقره به آن ۀاست که مصادیق زیادی از عبادات دینی وجود دارد که سور
های جمعی مثل نماز توان به تأثیر عبادت در مراسمگسترده می ۀماعی تأثیرگذار هستند. از این مجموعاجت
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تأثیر عباداتی مثل روزه داری و انفاق با ترویج همدلی به یا  ،سازی رفتار نام بردجمعه و جماعت و حج بر مدل
ضرورت اکتفا  ۀاندازدر ادامه به بررسی برخی از مهمترین موارد فضائل اخلاق اجتماعی به اشاره نمود.و... 

 ند از:اشود که عبارتمی

  هاکاهش تنش -1-4-4
بْرِ وَ  ۀالله جوادی آملی در تفسیر آیآیت وا بِالصَ  هَا لَکَبِیرَةٌ إِلَا  عَلَی الْخَاشِعِینَ  وَ اسْتَعِین  لَاةِ وَ إِنَ  و یاری ؛ الصَ 

جویید از خدا به صبر و نماز، که نماز )با حضور قلب( امری بسیار بزرگ و دشوار است مگر بر خداپرستان 
فرماید: از صبر و نماز کمک دهد و میاین آیه راه استعانت را نشان می»نویسد: (، می۴۵ فروتن )بقره:

توانند از نماز بهره گیرند یا اهل نماز میکسانی »فرماید: شرط تحقق این استعانت می ۀسپس دربار. «بجویید
تواند از عالم و استعانت از آن باشند که از خاشعان شمرده شوند؛ یعنی اگر قلب شکسته و خاشع باشد می

شرایط و  ۀجا آوردن نماز همراه خضوع، خشوع، حضور قلب و رعایت همغیب، امدادها را دریافت کند. به
 (. ۳0، ص۴، ج۱۳۹8)جوادی آملی، « ایداری استهای آن در گرو صبر و پخصوصیت
اً »فرماید: می  امام علی حِب  نْ بَطیءَ الْغَضَبِ سَریعَ الْفَیْءِ م  ذْرِ  ک  ولِ الْع  ، ۴، ج۱۳۶0)خوانساری، « لِقَب 

فرماید: می  (؛ دیر خشم و زودگذشت باش و قبولِ عذر را دوست بدار. همچنین امام صادق۶0۷ص
نیا ان یتَوَضا مَایَمنَع  » ومِ الدُّ م  م اِذا دَخَلَ عَلیهِ غَمٌّ مِن غ  وَ اللهَ فیهِما  أاَحَدَک  لَ المَسجدَ فَیرکَعَ رَکعَتَینِ یَدع  فَیَدخ 

وا بالصبرِ وَ الصَلَوةِ اَماسَمِعتَ اللهَ یَقول  (؛ چه عاملی مانع ۴۳، ص۱ق، ج۱۳80)عیاشی، « وَاستَعین 
که غم و اندوه دنیوی بر او وارد شد، برود وضو بگیرد و داخل مسجد شود و یشود یکی از شما را در وقتمی

صبر و نماز  ۀوسیلفرماید بهاند که پروردگار میدو رکعت نماز بخواند و خداوند بزرگ را بخواند. مگر نشنیده
 از خدا یاری بخواهید.

کنند که باید به یکدیگر احترام بگذارند و در تعاملات خود اخلاق را عبادات به افراد یادآوری می ۀمجموع
کند. بلکه در زندگی روزمره نیز نمود پیدا می ،های مذهبیتنها در محیطرعایت کنند. این رفتارهای مثبت نه

گو و تفاهم دعوت وراد را به گفتبخش است و افشود، معمولًا آرامشفضایی که در هنگام عبادت ایجاد می
 تواند به بهبود روابط اجتماعی و ایجاد صلح و کاهش تنش در جامعه نیز کمک کند.کند. این امر میمی

 ترویج وحدت و همدلی -2-4-4
های توان به این نتیجه رسید که با مشارکت فعال در عبادتبا کمی دقت و توجه در آثار عبادات گروهی می

الله توانند احساس همدلی بیشتری نسبت به یکدیگر پیدا کنند. آیتموجود در جامعه، افراد میگروهی 
لِ   ۀجوادی آملی در تفسیر آی ةٍ أَنْبَتَتْ سَبْعَ سَنَابِلَ فِی ک  هِ کَمَثَلِ حَبَ  مْ فِی سَبِیلِ اللَ  ونَ أَمْوَالَه  ذِینَ ینْفِق  مَثَل  الَ 

ةٍ وَ  لَةٍ مِائَة  حَبَ  نْب  ه  یضَاعِف  لِمَنْ یشَاء  وَ  س  ه  وَاسِعٌ عَلِیمٌ  اللَ  در این مجموعه، مؤمنان »نویسد: ( می2۶۱ )بقره: اللَ 
اند، تشویق و پاداش بزرگ دنیا ب در راه خدا به نیازمندانی که در راه خدا فقیر شدهمنت مال طی  را به انفاق بی

ریم، پاداش انفاق با تعابیر و مراتب مختلف یاد شده است. کند. در قرآن کو آخرت چنین انفاقی را گوشزد می
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شود و خدا جایگزینش را عنایت اثر انفاق چیزی از مال او کاسته نمی دهد که برکننده وعده میگاهی به انفاق
ناشدنی است. مَثَل این انفاق، چون برداشتن آب کند و میزانش حداقل برابر خود آن و حداکثر آن شمارشمی
ماند، برخلاف سنگی که از زمین شود و خالی نمیمحض برداشتن جایش پر مینهر جاری است که بهاز 

کید زیادی بر أدر روایات نیز ت. (2۱2، ص۱2، ج۱۳۹8)جوادی آملی، « کنده شود و جای آن گود بماند
مْ بِالتا  »...فرماید: می  همدلی با مؤمنان شده است. برای نمونه امام علی مْ وَ عَلَیک  لِ، وَ إِیاک  بَاذ  لِ وَ التا وَاص 

عَ... قَاط  رَ وَ التا دَاب  (؛ بر شما باد پیوند با یکدیگر و بخشش به یکدیگر ۴۷ۀ ق، نام۱۳۷۹رضی،  شریف) «وَ التا
 و زنهار از پشت کردن به یکدیگر و بریدن از یکدیگر.

وقتی افراد در کنار هم شود. می عبادت باعث تقویت پیوندهای اجتماعی و افزایش همبستگی در اجتماع
کنند. در واقع، عبادات مشترک مانند نماز می پیدادر جامعه احساس تعلق و امنیت  پردازندبه عبادت می

توانند احساسات مثبت خود را به اشتراک کند که در آن افراد میجماعت یا مراسم مذهبی، فضایی را ایجاد می
 یش تقویت نمایند.بگذارند و روابط خود را بیش از پ

 
 گیرینتیجه

میزان اثرگذاری آموزش عقاید دینی و عمل به عبادات در رشد و تکامل اخلاقیات  تلاش شد تا در این مقاله
با  ،مورد بررسی و ارزیابی قرار گیرد. به همین دلیل  بیتهای قرآنی و روایی اهلانسانی از منظر آموزه

ها و آیات و روایاتی که در این مجموعۀ گزارش ،تفسیر تسنیمدر  آملی الله جوادیآیتمطالعۀ موردی نظرات 
 د.رفتنزمینه وجود دارد، با روش تحلیل مضمون مورد تحلیل قرار گ

در زندگی  عقاید، عبادات و اخلاقیات اهمیت و تأثیر متقابل سه عنصر ۀدهندنشان پژوهش کهاین  کلی نتایج
  ذیل است:، به شرح هاستفردی و اجتماعی انسان

 ی ذیلتفسیر با انتخاب گزینشی مباحث الله جوادی آملیشده توسط آیتدقیق مباحث مطرح ۀمطالع. 1
آیات قرآن و توضیحات ایشان به شامل  ،جمله و عبارت 163 نشان داد که تعداد تسنیم تفسیردر  بقره ۀسور

در نهایت تعداد  ،مکرر متن با رویکرد تحلیلی ۀمطالع ۀموضوع مورد بحث این مقاله مربوط بوده که در نتیج
 دست آمد. به هااز آن مضمون پایه 14

این مضامین را  ۀکه مجموع دادگرفته از مضامین پایه، نشان های مشخص و منطقی صورتبندیدسته. 2
توجه به  ها باتقسیم کرد که هرکدام از آن« عبادات»و « اعتقادات» ۀدهندمضمون سازمان دوذیل  توانمی

 بندی شده و در نهایتطبقه «یاخلاق اجتماع»و  «یاخلاق فرد»ۀ الله جوادی آملی در دو حوزمباحث آیت
 .شدندتفکیک  ۀ کلی در پژوهشمقول چهاربه 
های قرآنی و روایی، آموزش اعتقادات دینی باعث رشد . نتایج تحقیق نشان دادند که از منظر آموزه3

کید بر تأمل و ،پذیریمسئولیتویژه در حوزۀ اخلاقیات فردی انسان به گاهی تأ و  آرامش روحیایجاد ، خودآ
و همزیستی  ، صلحو گذشت بخششساز ترویج ها زمینهخواهد شد. همچنین این آموزش داریامانت ترویج
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دهد. و انصاف در جامعه اسلامی شده است و اخلاقیات اجتماعی افراد را شکل می و عدالت آمیزمسالمت
خاطر به از جمله رذائل اخلاقی هستند که نیز لیتی، خودفراموشی، اضطراب و خیانتسئومبیدر عین حال 

 آیات و ،در دین مبین اسلام به همین دلیل شود.عدم آموزش صحیح اعتقادات دینی در جامعه ایجاد می
فردی و اجتماعی  اخلاقیاتبا هدف آموزش صحیح اعتقادات دینی بر رشد  روایات زیادی وجود دارد که

کید  اخلاق  و اجتماعی تواند از نظر فردینمی ،کسی به دین یا اصولی پایبند نباشد چراکه اگر کند؛میتأ
 مثبت هنجارهای اخلاقی گیریتوانند موجب شکلعبارت دیگر، اعتقادات صحیح میبه کاملی داشته باشد.

 در جامعه شوند.
ارتباط فردی با خداوند و عامل  عنوان ابزارهایی برای تقویتبهدینی نیز  عبادات عمل به همچنین. ۴

های اجتماعی و ترویج ها کمک کرده و باعث کاهش تنشبازدارندگی از گناه، به رشد اخلاق فردی انسان
تواند الله جوادی آملی عبادت میآیتاخلاق اجتماعی افراد خواهد شد. از نظر  ۀوحدت و همدلی در عرص

عبادات موجب آرامش  ؛ چراکهدوری کند اخلاقی و از رذائل شودتر به فرد کمک کند تا به صفات نیکو نزدیک
یجاد تری را در فرد اشوند و در نتیجه، رفتارهای اخلاقی مطلوبروحی و تقویت ارتباط با خداوند می

 کنند.می
 آموزش کهبرای دستیابی به کمال انسانی و زندگی معنادار، لازم است نهایی مقاله این است که  ۀنتیج. ۵

 ،تا در نهایت مورد توجه قرار گیرند جدی از سنین کودکیطور همزمان و به دینی عبادات عمل به اعتقادات و
تنها به رشد فردی کمک ه عنصر در کنار یکدیگر، نه. این سرشد اخلاقی را برای انسان به ارمغان بیاورند

الله جوادی آملی بر این باور شوند. آیتکنند، بلکه به ارتقاء فرهنگ اجتماعی و دینی جامعه نیز منجر میمی
است که تقویت اعتقادات دینی و انجام عبادات باید در اولویت قرار گیرد تا به بهبود رفتارهای اخلاقی و 

تواند به انحرافات اخلاقی و کاهش کیفیت کند و عدم توجه به هریک از این عناصر می اجتماعی کمک
 زندگی منجر شود.
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Abstract 
This research examines the typology of the interpretive narrations of the Ahl al-Bayt (AS) 

in dealing with the Mutashabih (ambiguous) verses of the Qur'an. The main issue of the 

study is to identify the types of interpretive narrations and analyze their role in resolving 

ambiguities and similarities in the Qur'anic verses. The importance of the topic stems from 

the fact that Mutashabih verses, due to their conceptual ambiguities, have always been a 

challenge for exegetes, and the narrations of the Ahl al-Bayt (AS), as authoritative 

interpretive sources, play a key role in explaining these verses. The research method is 

qualitative and descriptive-analytical; data were purposefully collected from Shiite 

interpretive and hadith sources and examined using qualitative content analysis. The 

findings indicate that the interpretive narrations of the Ahl al-Bayt (AS) are broadly 

classified into two categories: those pertaining to the apparent meaning of the verses and 

those explaining their instances. Each category employs methods such as lexical 

clarification, explanation of the context of revelation, elaboration of key concepts, criticism 

of incorrect narrations and interpretations, and Jarī wa Taṭbīq (application and adaptation), 

to resolve ambiguities and clarify the meanings of the verses. This research provides a 

theoretical framework for the typology of interpretive narrations and demonstrates that the 

Ahl al-Bayt (AS) utilized a systematic and purposeful methodology in interpreting 

Mutashabih verses. 

Keywords: Interpretive Narrations, Ahl al-Bayt (AS), Mutashabih (ambiguous) Verses, 

Typology, Jarī wa Taṭbīq (Application and Adaptation). 
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 چکیده 
 ق،یتحق یاصل ۀمتشابه قرآن پرداخته است. مسئل اتیدر مواجهه با آ  تیباهل یریتفس اتیروا یشناسپژوهش به گونه نیا

 یموضوع از آنجا ناش تیقرآن است. اهم اتیها در رفع ابهامات و تشابهات آنقش آن لیو تحل یریتفس اتیانواع روا ییشناسا
عنوان منابع معتبر به  تیباهل اتیبوده و رواچالش مفسران  یهمواره برا ،یل ابهامات مفهومیدلمتشابه به اتیکه آ شودیم

ها از منابع است؛ داده یلیـ تحل یفیتوص ۀویشو به یفیک قی. روش تحقکنندیم فایا اتیآ نیا نییدر تب یدینقش کل ،یریتفس
 دهدینشان م هاافتهیاند. شده یبررس یفیک یمحتوا لیاز تحل دهو با استفا یآورصورت هدفمند گردبه عهیش یثیو حد یریتفس

 ییهابا روش کیو هر شوندیم یبندمیتقس قیمصاد انیو ب اتیناظر به ظاهر آ یکل ۀدر دو دست  تیباهل یریتفس اتیکه روا
به رفع تشابه و  ق،یو تطب یجر ح،یناصح ریو تفاس اتینقد روا ،یدیکل میمفاه حیشأن نزول، توض انیب ،یلفظ ضاحیا :مانند

و نشان است ارائه کرده  یریتفس اتیروا یشناسگونه یبرا ینظر یپژوهش چارچوب نی. اکنندیکمک م اتیآ یمعان نییتب
 اند.متشابه بهره برده اتیآ ریدر تفس یمند و هدفمندنظام یشناساز روش  تیبکه اهل دهدیم

 .قیو تطب یجر ،یشناسمتشابه، گونه اتیآ،  تیباهل ،یریتفس اتیروا واژگان کلیدی:
 
 
 
 
 
 

ب استناد: . «متشابه قرآن اتیآ لیذ  تیباهل یریتفس اتیروا یشناسگونه»(. 1404)حسینی، سیدمحمود؛ لطیفی پاکده، طاهره طی 
 .43-24(، 2) 1 ،ییروا پژوهیقرآن
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 بیان مسئله -1
سازد، اما فهم تمام آیات سوی سعادت و کمال رهنمون میها را بهعنوان کتاب هدایت، انسانقرآن کریم به

ها و بیان مسائل غیبی، نیازمند دلیل پیچیدگی مفهومی، استفاده از استعارهنیست. برخی آیات به یکسانآن 
تفسیر دقیق و علمی هستند. یکی از مباحث اساسی در علوم قرآنی، تفکیک آیات محکم از متشابه است که 

ر ها آشکا(. آیات محکم، آیات روشنی هستند که مقصود آن۷عمران: است )آل نمودهبه آن اشاره کریم قرآن 
ها موجب ابهام است و نقش مبنایی در تفسیر سایر آیات دارند، اما آیات متشابه، آیاتی هستند که ظاهر آن

 و نیازمند تأویل و تفسیر صحیح هستند. است شده
اند تا متشابهات را فهم و از زمان نزول قرآن کریم تاکنون، مفسران و متفکران علوم قرآنی همواره کوشیده

های گوناگونی در تفسیر این آیات مطرح شده است. برخی از مفسران حال، دیدگاه اینتبیین کنند. با 
که برخی دیگر، به تفاسیر نقلی و درحالی ؛اندهای عقلی و اجتهادی تفسیر کردهمتشابهات را بر اساس روش

تنها در مقام نه ای دارد. آنانجایگاه ویژه  بیتاند. در این میان، مکتب تفسیری اهلروایی تکیه داشته
های باطنی و گیری از تأویل، تطبیق و جری، پرده از لایهاند، بلکه با بهرهتبیین معانی ظاهری آیات برآمده

 اند.معنایی قرآن برداشته
های پنهان آیات داشتند. عنوان مفسران حقیقی قرآن، درک کاملی از معانی عمیق و لایهبه  بیتاهل
تفسیر  علاوه بر بیان - گونه که در احادیث و روایات نقل شده استهمان - در علمعنوان راسخان آنان به

، از نقش البلاغهنهجنخست  ۀدر خطب  محکمات، ابهامات آیات متشابه را نیز روشن ساختند. امام علی
و تفکیک  د که او قرآن را با بیان احکامنفرمایو می نمودهدر تفسیر و توضیح محکم و متشابه یاد  پیامبر

دهد (. این سخن نشان می۱ ۀق، خطب۱۴۱۴رضی، ف میان محکم و متشابه، برای مردم روشن ساخت )شری
گاه به علوم الهی می  باشد.که شناخت صحیح متشابهات، امری مهم در فهم قرآن است و نیازمند مرجعی آ

آیات متشابه باقی مانده  های بسیاری در فهمتفسیر، همچنان چالش ۀهای گسترده در عرصبا وجود تلاش
های متفاوت از برداشت دلیلنظرهای تفسیری در میان مذاهب اسلامی، بهاست. بسیاری از اختلاف

مه، با تفسیر نادرست آیات مربوط به هه و مجس  متشابهات قرآن شکل گرفته است. برخی فِرق، مانند مشب  
ه در تضاد آشکار با اصل توحید است. این درحالی اند کصفات الهی، تصاویری جسمانی از خداوند ارائه داده

های نادرست را اصلاح کرده و مسیر گونه برداشتبا روش تفسیری صحیح، این  بیتاست که اهل
 اند.صحیح فهم قرآن را نشان داده

مند در تفسیر متشابهات قرآن دهد که آنان رویکردی نظامنشان می  بیتبررسی روایات تفسیری اهل
های مصادیق تطبیقی، نقد برداشت ۀاند. این روش شامل بیان معانی ظاهری و باطنی آیات، ارائهداشت

کید بر ارتباط میان محکمات و متشابهات است. در بسیاری از موارد، اهل متشابهات   بیتنادرست و تأ
کید داشته بدون در نظر گرفتن بستر کلی  اند که آیات متشابه را نبایدرا با محکمات تفسیر کرده و بر این نکته تأ

 قرآن درک کرد.
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های جدیدی در مطالعات تواند افقمی  بیتشناسی روایات تفسیری اهلبا توجه به این مباحث، گونه
های بسیاری انجام شده تفاسیر روایی پژوهش ۀتفسیری و حل معضل آیات متشابه بگشاید. تاکنون در زمین

ها چارچوب مشخصی اند. این پژوهشآوری و تحلیل برخی از روایات تفسیری پرداختهتنها به جمع است که
اند. بنابراین، پژوهش حاضر ها در تفسیر متشابهات قرآن ارائه نکردهشناسی این روایات و نقش آنبرای گونه

در تبیین آیات متشابه   بیتشناسی روایات تفسیری اهلدر تلاش است تا یک چارچوب علمی برای گونه
در تفسیر   بیتهای مختلف روایات تفسیری اهلبندی گونهارائه کند. این مقاله با هدف بررسی و طبقه

 آیات متشابه با رویکردی توصیفی ـ تحلیلی، درصدد پاسخ به این سؤالات است:
هایی بندی کرد؟ چه گونهرا در مواجهه با آیات متشابه دسته  بیتتوان روایات تفسیری اهلچگونه می

 کنند؟از روایات تفسیری در این حوزه مطرح است و چگونه به فهم بهتر متشابهات کمک می
 
 ۀ تحقیقپیشین -2

طور های مستقلی که بهشناسی روایات تفسیری در آیات متشابه، پژوهشبا وجود اهمیت موضوع گونه
شناسی گونه ۀهستند. تاکنون مطالعات مختلفی در زمینجامع به این مسئله پرداخته باشند، کمتر در دسترس 

ها در رفع اند و به نقش آنبررسی کلی این روایات متمرکز بوده هعمدتاً ب که روایات تفسیری انجام شده است
 اند از:اند، عبارتهای مرتبط که در این حوزه انجام شدهاند. برخی پژوهشتشابه آیات متشابه نپرداخته

کید بر تفسیر روایی   ی روایات تفسیری امام علیشناسگونه»  آبادی)نورمحمدی نجف «الثقلین نوربا تأ
 الثقلین نور تفسیردر   های تفسیری امام علی(. این پژوهش به گونه۹۷-۶۴، ص۱۴0۱، و همکاران

 صورت عام روایات تفسیری ذیل تمام آیاتپرداخته است، اما تحلیل آن محدود به این اثر تفسیری بوده و به
 و نگاه ویژه به آیات متشابه قرآن در سایر منابع تفسیری نداشته است. را بررسی کرده

)احسانی و  «الحدیث بقره با تکیه بر تفسیر احسن ۀدر سور  شناسی روایات تفسیری امام صادقگونه»
بقره  ۀدر سور  طور خاص به روایات تفسیری امام صادق(. این تحقیق به۳2-8، ص۱۳۹8حیدری، 

پرداخته و نقش ایشان را در توضیح معانی قرآن بررسی کرده است، اما بر آیات متشابه در این سوره و سایر 
 ده است.نمورائه نشناسی کلی اهای قرآن تمرکز نکرده و چارچوبی برای گونهسوره
-۴۵، ص۱۳۹۷)شکرانی و سیدناری،  «شناسی مدالیل روایات تفسیری و فواید آنپژوهشی نو در گونه»
شناسی بر مفهوم عموماً به بررسی معانی و کارکردهای روایات تفسیری پرداخته است، اما تحلیل آن نیز  (۷۶

 روایات در حل متشابهات قرآن توجه نکرده است.شناسی این و مدالیل روایات تفسیری متمرکز بوده و به گونه
 (2۱۴-۱۹2، ص۱۳۹۵)ناصح و بهرامی،  «لقمان ۀدر سور  بیتشناسی روایات تفسیری اهلگونه»

لقمان پرداخته و نقش روایات در تفسیر این سوره را  ۀدر سور  بیتهای تفسیری اهلبه بررسی گونه که
 خاص محدود شده است. ۀمتشابه قرآن نداشته و تنها به یک سورده است، اما توجهی به آیات نموتحلیل 
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شناسی گونه ،طور خاصیک بههیچو  اندها به بررسی بخشی از روایات تفسیری پرداختهاین پژوهش
که پژوهش حاضر درحالی؛ انددر تفسیر آیات متشابه را مورد تحلیل قرار نداده  بیتروایات تفسیری اهل

شناسی روایات تفسیری یک چارچوب علمی برای گونه ۀو با ارائ کردهخلأ علمی را پر  تلاش دارد تا این
 نقش این روایات را در رفع تشابه از آیات متشابه قرآن کریم تحلیل نماید.،  بیتاهل
 

 شناسیمفهوم -3
 ها و اصطلاحات تخصصی پرداخته شود:پیش از ورود به بحث شایسته است به تبیین برخی واژه

 متشابه -1-3
 ۀدربار« متشابه»معنای مثل و مانند است. شبه )به کسر شین( و شبه )به فتح شین( به ۀمتشابه از ماد ۀواژ

؛ 88۶، ص2ق، ج۱۴0۹رود که بخشی از آن با بخش دیگرش مشابهت دارد )فراهیدی، کار میچیزهایی به
داند که واحدی می ۀرا دارای اصل و ریش «ش ب ه» ۀفارس نیز مادشبه(. ابن ۀق، ذیل ماد۱۴۱۴منظور، ابن

فارس، کند )ابنرا جواهرات طلانما معنا می« شبه»شکلی در رنگ و وصف دلالت دارد و بر تشابه و هم
(. جوهری نیز متشابهات را به متماثلات، یعنی چیزهای مثل هم، معنا کرده است 2۴۳، ص۳ق، ج۱۴0۴

 (.۱۶۳2، ص2ق، ج۱۴۱0)جوهری، 
نویسد: در میان علمای اسلام در معنای محکم و معنای اصطلاحی متشابه می ۀطباطبایی درباراما علامه 

(. سیوطی نزدیک به 2۷ق، ص۱۴۱۷متشابه اختلاف بوده و نزدیک به بیست قول وجود دارد )طباطبایی، 
بندی تقسیم های مختلف علما، بهآراء مفسران کهن را گزارش کرده است و با اشاره به دیدگاه ،همین تعداد

جمَل اشاره می ۀچهار دست درآیات  ر و م  فَسا ظاهر را آیاتی که معنای  ،بندیکند. در این تقسیمظاهر، نص، م 
ها ها استنباط شود و متشابه را آیاتی که معنای آنآشکاری دارند، هرچند ممکن است معنای دیگری نیز از آن

، ۱تا، جکند )سیوطی، بیتعریف می ،صصی قابل فهم نیستکلی مبهم است و بدون قرینه یا دانش تخ طوربه
دهد، زیرا معنای آشکار و محکمات جای می ۀرا در زمر« ظاهر»(. بر این اساس، سیوطی ۶۴۱-۶۳۹ص

مستقیم آن برای مخاطب قابل درک است، حتی اگر احتمالات تأویلی دیگری وجود داشته باشد. متشابهات، 
اند. روشن شد که از سوی دانشمندان د و نیازمند تفسیر یا تأویل ویژهبرعکس، فاقد چنین وضوحی هستن

ماهیت تشابه،  ۀاسلامی تعاریف متفاوت و متنوعی از محکم و متشابه ارائه شده است. این تعاریف از سه زاوی
 های علمی قابل بررسی است.مفهومی تشابه و گرایش ۀگستر

خاص وجود  عام ومفهومی تشابه دو دیدگاه  ۀ. در باب گسترچهار دیدگاه وجود دارد ،در باب ماهیت تشابه
 گرایش نیز سه نوع گرایش علمی متفاوت نسبت به تشابه وجود دارد: ۀدارد. در حوز

رغم وضوح دلالی ای که بهعبارت است از آیه عمران، متشابهسورۀ آل ۷در گرایش تفسیری بر اساس آیۀ  . ۱
و ظاهری تردید در مقصود آن موجب اشتباه مفسران است و این اشتباه تنها با رجوع به محکمات قابل رفع 
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کلامی، متشابه معطوف به شبهات و معضلات عقلی در آیات بوده و عمدتاً در -در گرایش فلسفی .2است. 
که در حالت ادبی هر آیه تا زمانی-یش اصولی. در گرا۳صفات الهی و احوال عالم غیب است.  ۀارتباط با حوز

ا معنایی یکه به هر دلیلی اعم از شبهه و مشکل لفظی محکم است اما همین ،نص یا ظهور به معنا قرار دارد
ل وارد شود، متشابه می ۀاز حالت نص و ظهور خارج شده و به دایر گردد اجمال، اشتراک و یا معنای مؤو 

 (.۴8-۳۷، ص۱۳۹0 حسینی،طیبو )ر.ک: اسعدی 
توان میان اصطلاحات متشابه، مجمل، مبین، ظاهر و نص، می ۀمنظور توضیح گرایش سوم و در مقایسبه

 های هریک را به شرح زیر بیان کرد تا معنای اصیل متشابه در این گرایش، آشکار شود:ها و ویژگیتفاوت
ای )شاهد یا نشانه( در کلام هیچ قرینهمتشابه: لفظی است که ظهور در چند معنا دارد بدون وجود . ۱

مْ  ۀها را مشخص کند. برای مثال در آییکی از آن معانی، یا همه یا برخی از آن ۀمتکلم که اراد وهَک  ج  وا و  فَاغْسِل 
مْ إِلَی الْمَرَافِقِ  وَ  )شستن معنای محدوده تواند بهمتشابه است؛ زیرا هم می« إِلَی» ۀ(، کلم۶)مائده:  أَیدِیک 

ای در خود آیه وجود معنای جهت )شستن در جهت آرنج(. اما هیچ قرینهها تا آرنج( باشد و هم بهدست
درونی  ۀندارد که یکی از این دو معنا را ترجیح دهد. بنابراین ویژگی کلیدی متشابه، ابهام ناشی از فقدان قرین

 یا بیرونی برای تعیین مراد متکلم است.
صورت ضعیف که دلالت روشن بر یک معنا دارد، اما احتمال معانی دیگر نیز به. ظاهر: لفظی است 2

تر وجود دارد. تفاوت آن با متشابه این است که در ظاهر، یک معنا غالب و احتمال معانی دیگر کم اهمیت
گر گفته ، انمونهعنوان یک غالب نیستند. بهاند و هیچصورت برابر مطرحاست، اما در متشابه، چند معنا به

معنای خروج فیزیکی از خانه است، اما احتمال معنای مجازی )مانند ، ظاهراً به«خَرَجَ مِنَ البَیْتِ »شود 
 صورت ضعیف وجود دارد.خروج از وضعیت ذهنی( نیز به

. نص: لفظی است که دلالت قطعی و بدون احتمال خلاف بر یک معنا دارد. تفاوت آن با متشابه این ۳
 در آن که متشابه چندمعنایی است و هیچ معناییملًا شفاف و بدون ابهام است، درحالیاست که نص کا

ه  الْخَمْرَ قطعی نیست. برای نمونه  مَ اللا نص است؛ زیرا دلالت روشن و بدون ابهام بر حرمت شراب  حَرا
 دارد.
)بیان( است. تفاوت  . مجمل: لفظی است که هیچ دلالت روشنی بر معنا ندارد و نیازمند توضیح خارجی۴

که متشابه چند معنای محتمل و آن با متشابه این است که مجمل حتی یک معنای غالب نیز ندارد، درحالی
وء» ۀکلم نمونهمساوی دارد. برای  ر  وءٍ  وَ  ۀدر آی« ق  ر  سِهِنا ثَلَاثَةَ ق  صْنَ بِأَنْف  قَات  یتَرَبا طَلا ( مجمل 288)بقره:  الْم 

هر»است؛ زیرا مشخص نیست به   )عادت ماهانه(.« حیض»)دوران پاکی( اشاره دارد یا « ط 
کند. تفاوت صورت روشن و بدون نیاز به تفسیر، معنای خود را بیان می. مبین: لفظ یا عبارتی است که به۵

 که متشابه چندمعنایی است.د، درحالیو هیچ ابهامی ندار بودهآن با متشابه این است که مبین کاملًا شفاف 
لَاةَ برای نمونه  وا الصا ( مبین است؛ زیرا معنای کلی آن روشن است، هرچند جزئیاتش ۴۳)بقره:  أَقِیم 

 نیاز به توضیح دارد.
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اصفهانی،  اصفهانی )راغب بررسی و تحلیل این تعاریف گویای این است که عالمانی چون راغب
با  ،(۱02-۱0۱ق، ص۱۳۹۳قتیبه، ؛ ابن۴۱-۳۳ق، ص۱۴0۵، اصفهانیراغب ؛ 2۶۱-۱2۷ق، ص۱۴۱2
نظر از مفاد خاص فرهنگ قرآنی ـ روایی، به تحلیل تشابه و احکام با نگاهی از سنخ نگاه اصولی و صرف

اند. در مقابل، تضییق دینی برای آن در نظر نگرفتهای تعبدی و صرفاً دروناند و مقولهشناسانه پرداختهدلالت
دینی و تعبدی های خاصی از تشابه و احکام ناشی از نگاهی درونایی آن دو و محدود ساختن به حوزهمعن

)مانند تعاریفی است محور محور و گاه روایتنیز گاه قرآن است گرفته است. تعاریفی که با این نگاه صورت
 (.222ق، ص۱۴۱۹)ر.ک: اشعری، اند( اصفهانی آورده عطا و ابومسلم بحربنکه قدمای معتزله چون واصل
یعنی تعریف بر اساس  ،میان علما در ترین تعریف متشابهمعروف ،حاضر ۀتعریف مورد پذیرش مقال

رغم وضوح دلالی و ظاهری، تردید در مقصود ای است که بهگرایش تفسیر است. بنابراین متشابه عبارت از آیه
، ۱۳۹۱)سبحانی،  استبا رجوع به محکمات قابل رفع و این اشتباه تنها  بودهآن موجب اشتباه مفسران 

 .(2۷2ص

 شناسیگونه -2-3
ها و کنار بینی و معنای رنگ، نوع، رخ، سیما و نیز قسمت گوشتی زیر چشمدر لغت به را« گونه» ۀواژ

پ و همانند چیزی معنا کرده آنچه در دانش علوم انسانی و مباحث  .گونه( ۀ، ذیل واژ۱۳82اند )معین، دهان، ل 
شناسی معنای رخ، شکل و رنگ شود همان معنای نوع است و در علوم تجربی و زیستنظری استفاده می

معنای شناخت انواع هرچیزی به ،شوداستعمال می «شناسی» وقتی این واژه با پسوندِ  بنابراینکاربرد دارد؛ 
بندی و سازماندهی یند دستهآشناسی به فرم انسانی و اجتماعی، گونهعبارت دیگر، در علورود. بهمی کاربه

شود. این معیارها ممکن است شده اطلاق میهای مشخص و معیارهای تعییناطلاعات بر اساس ویژگی
نژاد( یا ذهنی و مبتنی بر رویکردهای انتزاعی )مانند ایدئولوژی  وعینی و قابل مشاهده )مانند جنسیت، سن 

 (.82۶، ص۱۳۷0ای خاص( باشند )ر.ک: ساروخانی، یا باوره
که امکان تشخیص و تفکیک  است عنوان ابزاری مفهومی توصیف شدهشناسی بهدر تعریفی دیگر، گونه

های ای از پدیدهبا مجموعه فرد کهکند. هنگامیهای متمایزکننده فراهم میها را از طریق گردآوری ویژگیگونه
شناسی با تمرکز بر خصوصیات خاص هر گروه، الگوهای ذهنی یا ، گونهاستواجه خانواده اما متفاوت مهم

، ۱۳۶۶نماید )بیرو، ها و تشابهات کمک میمند تفاوتکند که به درک نظامهای نظری ایجاد میمدل
بندی ساده، به ایجاد الگوهایی شناسی فراتر از یک طبقهدهند که گونه(. این تعاریف، نشان می۴۳۵ص
 آورند.ها فراهم میای برای تبیین نظری پدیدهردازد که پایهپمی

بندی روایات تفسیری بر اساس تعیین دسته معنایگونه در اصطلاح دانشمندان علوم قرآن و تفسیر، به
شناسی گونه هایی رابندیدستهچنین  متخصصان این حوزه در آثار خود ،بدین ترتیبنسبت آن با آیه است. 

 بیتروایات تفسیری اهل ۀ(. با توجه به حجم گسترد28-9، ص1400، لوو خدابنده اند )قمرزادهکردهاطلاق 
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 بندی خاصی روایات را توجه به این نکته که مفسران، بدون تقسیم نیز ها، وذیل آیات متشابه و تنوع آن
شناسی به انواعی تقسیم کرد که هرگونه، توان این روایات را از نظر گونهرسد میاند؛ به نظر میذیل آیات آورده

 .نمایدای را دنبال کارکرد ویژه
بندی روایات تفسیری بنابراین پژوهش حاضر با هدف ایجاد یک چارچوب ساختاریافته برای دسته

یات یا معرفی ئجای پرداختن به جزآیات متشابه انجام شده است. این چارچوب به ۀدربار  بیتاهل
های رفع ابهام از آیات تمرکز دارد. هدف بندی روایات بر اساس شیوهدسته همختلف، بالگوهای تفسیری 

تر از مند و عمیقها و کمک به درک نظامتر آنآسان ۀهای روایی، مقایسنهایی، تسهیل دسترسی به داده
 چگونگی رفع تشابه در آیات قرآن است.

 روایات تفسیری -3-3
، «روی البعیر الماء»معنای حمل کردن و نقل کردن است. ، به«یروِی رَوَی،»مصدر فعل « روایت» ۀواژ

، یعنی حدیث را آموخت و نقل کرد )فراهیدی، «رَوَی الحدیث، یرویه، روایة»یعنی شتر آب را حمل کرد، و 
گوناگونی بیان شده است. مراد  تعاریف« روایت»در اصطلاح علوم حدیث برای  .(۳۱۳، ص8ق، ج۱۴0۹

روایات ناظر به تفسیر قرآن و بیان و توضیح معانی و مقاصد قرآن است ،  بیتفسیری اهلاز روایات ت
بیان  ۀدر حوز  بیتاز روایات منقول از اهل ی(. با توجه به اینکه بخش28ق، ص۱۴0۱، حسینیطیب)

روایات تفسیری »توان به هاست، میمعانی و مقاصد قرآن، ناظر به معانی باطنی آیات شریفه و تأویل آن
 :از دو جهت پرداخت«  بیتاهل

بر اساس این برداشت،  .یک جهت آن است که روایات تفسیری در برابر روایات تأویلی و باطنی باشد
شوند که به تفسیر آیاتی از قرآن می  بیتز روایات اهلروایات تفسیری محدود و منحصر به آن بخش ا

که به بیان معنای باطن و تأویلی آیات را  این برداشت آن بخش از روایات معصومان  ؛ لذاپرداخته باشند
 شود؛اند، شامل نمیقرآن پرداخته

معنایی از آیات جهت دوم آن است که مقصود از روایات تفسیری، هرگونه روایتی است که درصدد بیان 
خواه معنای ظاهر آیات باشد که اصطلاحاً به آن تفسیر گویند و خواه معنای باطنی و تأویلی آیات  ،قرآن باشد

 که درصدد بیان معنایی از آیات قرآن  بیت پیامبرشده از اهلروایات نقل ۀاین برداشت، هم ۀشریفه. بر پای
 .شوندت تفسیری تلقی میاروایهستند،  -باطنی آیات  یااعم از معنای ظاهری  -

های منظور کشف گونه، برداشت دوم است و به بیتمقصود از روایات تفسیری اهل در این پژوهش
است هر روایتی که در منابع تفسیر روایی شیعه ذیل این آیات آمده  ،در حل آیات متشابه  بیتروایات اهل

 خواهد بود.موضوع بحث این تحقیق  در زمرۀ
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 شناسی روایات تفسیری آیات متشابهگونه -4
ند و به فهم مدلول آیات و درک مراد خداوند یاری اروایات تفسیری در حقیقت روایات ناظر به تبیین قرآن

مختلف های متعددی با آیات قرآن ارتباط دارند و دارای کارکردهایی روایات تفسیری به گونه .رسانندمی
کنند؛ گاه ناظر به باطن و ای صریح تفسیر میو آن را به گونه بوده. این روایات گاه ناظر به ظاهر آیه هستند

غیرمستقیم و غیرصریح  صورتبه ،نمایند و گاه با اشاره به مضمون آیهدرونی آن هستند و آن را تأویل می ۀلای
 .رسانندبه درک مقصود آیه یاری می

 ه ظاهر آیهروایات تفسیری ناظر ب -1-4
گاهی دستیابی بهروایات تفسیری ناظر به مفاهیم ظاهری آیات، با  ها واژگان، ترکیب ۀهای سودمند دربارآ

کنند. این روایات قرآن کمک می سطحی ۀو ساختار آیات و اسباب و فضای نزول، مفسر را در فهم لای
عمیق معنای آیه و درک بهتر مقصود  عملی، فهم ۀها افزون بر روشن کردن وظیفمصداق ۀهمچنین، با ارائ

ها و تفسیرهای نادرست از قرآن کارایی دارند در رویارویی با برداشت همچنیننمایند. خداوند را نیز میسر می
 (.2۶، ص۱، ج۱۳۹۹)مسعودی، 

 :هستندبنابراین روایات تفسیری ذیل آیات متشابه، به چهار دسته قابل تقسیم 

 ایضاح لفظی -1-1-4
اند، اما در همان معنای مادی و حسی و رایج میان از کلمات قرآن از زندگی مادی عرب گرفته شدهبسیاری 

اند. فهم این معانی مجازی از کار رفتهکار نرفته و از روی مجاز در معنایی نزدیک و مرتبط با آن بهمردم به
به  ،اسلامی دشوار آمده های نخستقرآن کریم گاه برای مسلمانان و حتی بسیاری از دانشمندان سده

 متشابهات قرار داده است. ءهای نادرستی از قرآن مجید انجامیده و آیه را جزبرداشت
صفات خدای تعالی است که  ۀدربار ،اوج این دشواری در فهم کلمات و آیات و انحراف در تفسیر قرآن

اد به تشبیه خداوند به بندگانش در آورده ها، سر از اعتقدلیل فهم و تفسیر نادرست آنهایی از مسلمانان بهگروه
معنا و تفسیری صحیح از کلمات قرآن و پاسداری از  ۀارائ ،در اینجا  بیتهای اهلاند. یکی از نقش

تواند معنای صحیح و می  بیتمراجعه به روایات اهل ،بنابراین ؛باورهای صحیح مسلمانان بوده است
به مفسر دهد و آیه را  ( رانه معنای ظاهری و مشهور و متبادر لفظ)و مقصود آن واژه که معنایی مجازی است 

 .از تشابه خارج کند
روایی خداوند متعال است که بر آن گرایان اهل حشو بر این باورند که عرش، تخت فرمانبرای نمونه نقل

« عرش»  م رضا(. از این رو، در روایتی از اما۳۱0-۳0۹، ص۱ق، ج۱۴۱۵کثیر، نشیند )ابنچهار زانو می
 د رقی گوید: از امام صادقوبه علم خدا تفسیر شده است. داو کنایه از قدرت و در روایتی از امام صادق 

 ۀشریف ۀآی ۀدربار  ِه  عَلَی المَاء گویند ها میگویند؟ گفتم: آنپرسیدم، امام فرمود: آنان چه می وَ کَانَ عَرش 
گویند. هرکس که عرش خدا بر روی آب است و پروردگار روی عرش قرار دارد. حضرت فرمود: دروغ می
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این سخن آن  ۀچنین بپندارد خدا را قابل حمل پنداشته و او را با صفات مخلوقات وصف کرده است. لازم
تر از خدا باشد. به امام گفتم: شما معنای آیه را برایم بیان کنید. امام فرمود: قوی دا،حامل خاست که عرش 

دینش و  ،مقصود آیه این است که خداوند پیش از آنکه زمین یا آسمان یا جن یا انسان یا خورشید یا ماه باشد
ق، ۱۴۱۶ ؛ بحرانی،۳۱۹ق، ص۱۴۱۳؛ صدوق، ۱0۳، ص۱ق، ج۱۴0۷علمش را بر آب حمل کرد )کلینی، 

 (.۷۹، ص۳ج
آن را  ۀآمده است که عرش خدا علم خداست و احدی قدر و انداز  در روایت دیگری از آن حضرت

نه قدرت  ،مقصود از عرش خدا علم خداست ،این روایت با (. مطابق۳28ق، ص۱۴۱۳داند )صدوق، نمی
در تبیین معنای   رسول خدا ،مریمۀ سور ۱۳ ۀ(. همچنین ذیل آی۱2۷، ص۶ق، ج۱۴2۷)ر.ک: مشهدی، 

ا» :فرمودند« حَنَانًا» ۀواژ ن  یعنی محبت و رحمت برای پدر و مادرش و سایر بندگانِ ما؛ وَ زَکاةً؛  ،وَ حَناناً مِنْ لَد 
اً؛ از بدیۀیعنی ]مای ها و گناهان پرهیز [ پاکی برای کسی که به او ایمان آورد و تصدیقش کرد؛ وَ کانَ تَقِی 

 (.۴8، ص۳۷جو  ۱8۵، ص۱۴ق، ج۱۴0۳؛ مجلسی، ۶۵۹ق، ص ،۱۴0۹ )امام عسکری «کردمی
منظور »پرسیدم:   ابوحمزه گوید: از امام باقر .نیز روایت شده است  همین معنا از امام باقر تقریباً 

ا وَ  وَ خداوند از عبارت  نا د  ن لا ا زَکَاةً وَ  حَنَانًا مِّ مهربانی »: ند؟ ایشان فرمود«چیست  در مورد یحیی کَانَ تَقِیًّ
، ۱۳8۱ری، ئ؛ جزا۱۶۴، ص۱۴ق، ج۱۴0۳؛ مجلسی، ۵۳۴، ص2ق، ج۱۴0۷)کلینی، « و عطوفت خدا

« حَنَانًا» ۀبا تبیین و شرح واژ معصوم امام (. در این دو روایت، ۷0۴، ص۳ق، ج۱۴۱۶؛ بحرانی، ۳۹۴ص
، ۳، ج۱۳8۴را برطرف کرده است )معرفت، « اجبار در هدایت و ضلالت»وارد به این آیه یعنی  ۀشبه
 (.۳8۳ص

دًی» ۀواژ)بقره  2 ۀتوان ذیل آیات شریفگونه روایات را میهای دیگری از ایننمونه ، طبرسی ینور) («ه 
 ۀواژ) انعام ۱0۱(؛ ۳0۷، ص۱۷ق، ج۱۴0۳)مجلسی،  («انذار» ۀواژ)بقره  ۶(؛ 2۹۶، ص۱2، ج۱۳82

 ملک ۱۴  ؛(۴8۷، ص2، جهمان) («باتمعق  » ۀواژ)رعد  ۱۱ (؛۷۵۱، ص۱ق، ج۱۴۱2)حویزی، («بدیع»
 ( و ... مشاهده کرد.۱۱۹، ص۱ق، ج۱۴0۷)کلینی،  («لطیف» ۀواژ)

 بیان شأن نزول -2-1-4
 ؛کندبیان میبخش مهمی از روایات تفسیری، روایاتی است که فضا و رویدادهای مقارن با نزول آیات را 

تطهیر است. این حدیث، از روایات مستفیض است و شیعه و  ۀمانند حدیث کسا که مبین فضای نزول آی
 اند.سنت آن را نقل کردهاهل
با دیگی سنگی آمد که در آن   فاطمه :گویدمی است خود بوده ۀسلمه که شاهد نزول این آیه در خانام  

و   حسن ، علی .«شوهرت و دو پسرت را نزد من فرا بخوان»فرمود:  خزیره )نوعی آش( بود. پیغمبر
عبایی خیبری بود.  ایشان در بستر بود و زیر  که پیامبردرحالی ؛آمدند و از آن غذا خوردند  حسین

 خواهد پلیدی را ازخداوند می»: خواندم که این آیه نازل گردیدگوید: من درون اتاق نماز میسلمه میام  
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عبا را گرفت و بر سر ایشان کشید و  ۀدنبال  پیامبر .«تان بگرداندشما دور کند و پاک و پاکیزه مانخان
 ،خدایا! اینان خاندان و خاصان و نزدیکان من هستند»دستانش را از عبا بیرون آورد و به دعا برافراشت و گفت: 

ای پیامبر خدا! من هم »اتاق کردم و گفتم:  من سر درون« .شان کناز اینان پلیدی را دور ساز و پاک و پاکیزه
)کوفی، « سوی خیر و خوبی هستیتو به ،سوی خیر و خوبی هستیتو به»فرمود:   پیامبر« با شما هستم؟

 (.2۱۵، ص۳۵، ج۱۴0۳؛ مجلسی، ۳۳۴ق، ص۱۴۱0
روایت مذکور، که آشنایی با فضای نزول آیات سهم فراوانی در فهم مراد الهی و رفع تشابه آیات دارد؛ چنان

 شود. نمی دهد که شامل همسران پیامبرکند و نشان میتطهیر روشن می ۀرا در آی« البیتاهل»مصداق 
 ۹۴و  (۳8۹، ص2ق، ج۱۴0۷ ،ینیکل) بقره ۶ توان ذیل آیاتهای بیشتری از این نوع روایات را مینمونه

  ( یافت.2۷۹ق، ص۱۴۱0 ،یکوفمؤمنون )

 کلیدیتوضیح مفاهیم  -3-1-4
ذیل آیات متشابه، به روشن نمودن عناصر کلیدی و مفاهیم کانونی آیه   بیتبرخی از روایات اهل

م مِنْ حَیث   ۀدر آی« استدراج»کنند، مانند تفسیر پردازند و از این طریق تشابه آیات را رفع میمی ه  سَنَسْتَدْرِج 
ونَ  در هدایت و گمراهی، مانند متکلمان « جبر الهی» ۀ(، از آنجاکه طرفداران نظری۱82)اعراف:  لَایعْلَم 

اشعری، این آیه را شاهدی بر اعتقاد خود به حاکمیت مطلق خداوند بر سرنوشت انسان و عبارت 
م» ه  تکذیب مستمرشان عنوان پیامد عمل مستقیم خداوند در گمراه کردن کافران بهۀ دهندرا نشان« سَنَسْتَدْرِج 

کید میمی های انسان است )معرفت، افعال، از جمله انتخاب ۀخداوند علت نهایی هم ۀکنند که اراددانند و تأ
 (.۳۱2، ص۳، ج۱۳8۴

ای به های تازهبا جدید شدن گناهان نعمت»این آیه فرمود:  ۀدربار  در روایتی آمده است که امام کاظم
گونه توضیح مفهوم را این همیننیز   (. همچنین امام صادق2۱۳، ص۱۳8۱)جمعی از علما،  «دهدآنان می

خود بخواهد و این عبد مرتکب گناهی شده باشد، او را پس از آن به  ۀخدا هرگاه خیری را برای بند» :اندداده
ای بدی و شر بخواهد اندازد و هرگاه برای بندهکند و او را به یاد استغفار و طلب آمرزش میمصیبتی دچار می

موش آورد تا استغفار و طلب آمرزش را فراو این بنده مرتکب گناهی شده باشد، نعمتی را برای او فراهم می
 ۀوسیلدانند، بهنمی کهییجاتدریج از روی کند و این همان سخن خدای عزوجل است: بهکند و در گناه زیاده

؛ صدوق، ۴۵2، ص2ق، ج۱۴0۷)کلینی، « ها گرفتار مجازاتشان خواهیم کردها در هنگام معصیتنعمت
مجلسی،  ؛۶20، ص2، ج۱۴۱۶؛ بحرانی، ۶8، ص۱۶ق، ج۱۴0۹عاملی،  ؛ حر۵۶۱، ص2تا، جبی

 (.2۱۷، ص۵ق ، ج۱۴0۳
عنوان یک مفهوم کلیدی و یک سنت به« استدراج»که  آیددست میبهچنین روایاتی،  ۀبا توجه به مجموع

و خود بر اثر پافشاری بر انحراف و  بودهخود وانهادن است که گنهکار نافرمان، سزاوار آن ای بهگونه ،الهی
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های این دنیای فریبنده که او را در تاریکی وندخدا ،ورد؛ از این روآگمراهی آن را برای خویش به ارمغان می
 کند.نه اینکه او را به اجبار گمراه می ؛گذاردبسی را به دام فریب خود فرو کشیده است، تنها می

ه   ۀهمچنین، جبرگرایان با تمرکز بر آی مَا یرِید  اللا کنند که هدایت، طهارت و ( ادعا می۳۳)احزاب:  إِنا
دهد که خدا وابسته است، نه به اختیار یا تلاش انسان. به باور آنان، این آیه نشان می ۀپاکیِ افراد، صرفاً به اراد

کنند استدلال می یک عمل کاملًا الهی است و انسان در آن نقشی ندارد و بیت پیامبرسازی اهلپاک
خدا محقق شد، هدایت و گمراهی دیگران  ۀبه اراد و بدون دخالت خودشان  بیتت اهلکه طهارچنان

چنین   که از امیرمؤمناندرحالی؛ (۴0۵، ص۳، ج۱۳8۴نیز تنها به خواست الهی بستگی دارد )معرفت، 
از خداوند ما را » :ند( فرمود۳۳تطهیر )احزاب:  ۀکه در تفسیر مفهوم کلیدی طهارت در آیاست نقل شده 

، 2۱۳، ص2۵ق، ج۱۴0۳)مجلسی،  «پوییمهای پیدا و پنهان پاک کرده است، پس ما راه حق را میزشتی
 (.۴ح

و این آیه درصدد بیان فضیلت ایشان است، نه نفی اختیار  بیت پیامبراهل ۀمفهوم طهارت، ویژ بنابراین،
است که « الهی ۀتوفیق ویژ»معنای ها تعمیم داد. یعنی این آیه، بهانسان ۀتوان آن را به همنمی؛ لذا انسان

 کند، نه اجبار محض.همراه با اختیار و پذیرش فرد عمل می
 ،«ها را باور نکنسخن قَدَری»عبدالرحمن، پس از اینکه به او فرمودند: بنخطاب به یونس  امام رضا

اراده، عزم بر  ؛مشیت همان ذکر اول است»شرح دادند: چنین مفاهیم کلیدی مشیت، اراده و قدر الهی را 
قضا برپای داشتن  و ،بودهها و بقاء و فناء ها و روزیکردن حدود اجل و تقدیر، وضع ؛چیزی که خواسته است

(. ۱۱۶، ص۵ق، ج۱۴0۳؛ مجلسی، ۱۵۷، ص۱ق، ج۱۴0۷عین ]و به تحقق رساندن آن[ است )کلینی، 
لًا لِمِیقاتِنا ۀآی»فرمایند: هوم کلیدی رجعت میدر توضیح مف  امیرمؤمنان وسی قَوْمَه  سَبْعِینَ رَج   وَ اخْتارَ م 

زَیر همانند( در رد قول منکران رجعت است؛ ۱۵۵)اعراف:  ، ۵۳ق، ج۱۴0۳)مجلسی،  «داستان حضرت ع 
 حضرت، رجعت یعنی بازگشت بعد از مرگ به این دنیای مادی و از ۀ(. بنابر فرمود8۷، ص۹0جو  ۱۱8ص

 .سر گرفتن زندگی این دنیا
ل»توضیح مفهوم  برای نمونه، در دست است. نیز روایات نوع شواهد دیگری از این ( ۷8)شعراء: « توک 

( 2۳)اسراء: « قضا»(، توضیح مفهوم ۱۷۴، ص۴ق، ج۱۴۱۶بحرانی، ؛ ۳0۷، ص۱، ج۱۳۶2، صدوق)
، 2ق، ج۱۴۱۳( )طبرسی، ۷)بقره: « عذاب استصلاح»(، توضیح مفهوم ۱۶، ص۹0ق، ج۱۴0۳)مجلسی، 

حکایتگر نیز  (28۵، ص8ق، ج۱۴0۷( )کلینی، ۱02)بقره: « گناه کبیره»توضیح مفهوم و ( ۴۵۵ص
 . هستند روایات گونهنهمی

 روایات و تفسیرهای نادرستنقد  -4-1-4
بخشی از روایات تفسیری ذیل آیات متشابه ناظر به خطای برخی از مفسران صدر اسلام است. این مفسران 

های نادرستی از برخی به برداشت ،و محروم ماندن از دانش تفسیری ایشان  بیتبا کناره گرفتن از اهل
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و با بیان مفهوم درست آیات از تحریف معنوی  دهها را نقد کرای از این برداشتامامان پاره .آیات قرآن رسیدند
ار با عصمت انبیای گذیل آیات به ظاهر ناساز ،گونه روایاتهای اینشماری از نمونه. قرآن پیشگیری نمودند

 امام رضا ۀدر مناظر ،هی استفراگیر که ناظر به چند تن از پیامبران بزرگ ال ۀشوند. یک نمونالهی یافت می
  ،(.۱۷0، ص۱ق، ج۱۴۱۳با متکلمان دیگر ادیان مطرح شده است )ر.ک: صدوق 

نقل  سنت از پیامبراهل که عموماً  ی استهای این روایات، در رد روایات نادرستبرخی دیگر از نمونه
مشهور در میان عامه که حاکی روایت ۀ دربار  اند. برای نمونه، شیخ صدوق در روایتی از امام کاظمکرده

آید و نیازمند فرود آمدن هم خداوند فرود نمی»فرماید: از نزول خدا در هر شبانگاه به آسمان دنیاست، می
شود و نه شیء دوری نیست. دیدگان او نسبت به دور و نزدیک فرقی ندارد. نه هیچ شیء نزدیکی از او دور می

نسبت نقص یا زیادت به خداست؛ زیرا  ۀاند، مایکه از نزول خدا گفتهشود؛ اما سخن کسانی به او نزدیک می
)صدوق، « هر متحرکی نیازمند عامل محرک، یا محتاج زمینه و ابزاری است که به مدد آن حرکت کند

 (.۱8۳ق، ص۱۴۱۶
 ،صراحت آمده است که عامهروایت مشهور گذشته به ۀدربار همچنین در روایت دیگری از امام رضا 

خداوند متعال در ثلث اخیر هرشب »اند و متن صحیح آن چنین است: را تحریف کرده  ت پیامبرروای
فرستد تا ندا دهد که آیا فرستد و شب جمعه، در همان آغاز شب میمی ای را به آسمان دنیا فروفرشته

 (.۱۷۶ق، ص۱۴۱۶)صدوق،  «نیازمندی هست تا حاجتش را روا کنم؟! ۀکننددرخواست
کید بسیاری از عالمان اهلتوجه است که بهقابل  صحیح آن ۀ سنت بر حدیث مشهور گذشته، نسخرغم تأ
سنت با مضمونی مشابه آمده است )ر.ک: نقل شد، در برخی مصادر اهل  ای که از امام رضابه گونه

 ؛۳۴0، صق۱۴0۵، نسایی؛ ۱2۴، ص۶ق، ج۱۴۱۱ی، ی؛ نسا2۱۷و  22، ۴ق، ص۱۴۱۳حنبل، ابن
 روایات دارد. این( که نشان از تأثیر ۳0، ص۳ق، ج۱۴۱۴ حجر،ابن

الهی  ۀن ملائکأبا مسلمات اعتقادی و اموری مانند ش، در تفاسیر روایی موجود همچنین برخی از روایات
وا  وَ فرماید: می  قرآن کریم در شرح ماجرایی در دوران حضرت سلیمان ،برای نمونه .دنهمخوانی ندار بَع  اتَ 

لَیمَانَ وَ مَا  لْكِ س  یاطِین  عَلَی م  و الشَ  حْرَ وَ  تَتْل  اسَ السِ  ونَ النَ  م  وا یعَلِ  یاطِینَ کَفَر  لَیمَان  وَلَکِنَ  الشَ  نْزِلَ  مَا مَاکَفَرَ س  أ 
وتَ وَ  وتَ... عَلَی الْمَلَکَینِ بِبَابِلَ هَار  ین ( چند روایت ساختگی، هاروت و ماروت را که در ا۱02)بقره:  مَار 

گیرند و اند که به خلقت انسان خرده میمعترض و عصیانگر خوانده ۀ، دو فرشتاست ها یاد شدهآیه از آن
 شوند که بر فرزندان آدمشوند، ولی در جریان زندگی خود دچار همان گناهانی میداوطلب فرود به زمین می

  ،امامان معصوم(. در مقابل، ۶۴۳-۶۳8، ص۱ق، ج۱۴08عیب گرفته بودند )طبری   نیز به رد و
 (.2۴۴، ص2ق، ج۱۴۱۳؛ صدوق، ۴0۷۵ق، ص ،۱۴0۹اند )امام عسکری انکار این داستان پرداخته

وضَةً فَمَا فَوْقَهَا... ۀروایات ساختگی ذیل آی ،دیگر ۀنمون هَ لَایسْتَحْیی أَنْ یضْرِبَ مَثَلًا مَا بَع  )بقره:  إِنَ  اللَ 
وضَة»اند مقصود از ( است که مدعی شده2۶ به مگس اشاره دارد و « فَما فَوْقَها»است و   علی امام« بع 

ضمن نقد و رد این معنای   (. امام باقر۴۵، ص۱ق، ج۱۴۱2، حویزیاست )  منظور از آن، رسول خدا
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گوید: متوجه شدند فردی میکه  نشسته بودند  و امام علی  روزی پیامبر»نادرست، توضیح دادند که: 
 .«بخواهد  آنچه خدا بخواهد و علی»گوید: و دیگری می .«بخواهد  آنچه خدا بخواهد و محمد»

کید کردند که نباید محمد  پیامبر تراز خداوند قرار داد، بلکه باید گفت: را هم  و علی  در پاسخ تأ
ایشان توضیح دادند که مشیت خداوند قاهر «. بخواهد  و سپس علی  اگر خدا بخواهد، سپس محمد»

در برابر قدرت   خود و امام علیکند. سپس با تشبیهِ جایگاه ای با آن برابری نمینظیر است و هیچ ارادهو بی
های گسترده پرواز در مقایسه با عظمت الهی، مانند مگسی است که در راه  خداوند، فرمودند: محمد

فروتنی  ۀدهندنشان  ای در برابر این عظمت است. این بیان رسول خدایز همچون پشهن  کند و علیمی
کید بر برتری مطلق اراد ق، ۱۴۱۶بحرانی، ؛ 2۷0ق، ص، ۱۴0۹ الهی است )امام عسکری ۀایشان و تأ

آیات متشابه، مربوط به  های روایات تفسیری ذیلدهد که یکی از گونه(. این بررسی نشان می۱۶۱، ص۱ج
 .استنقد روایات ساختگی 

مشاهده نمود )ر.ک:  بقره ۱02و  2۶ۀ آیات شریفذیل توان احادیث را می دستهای دیگری از این نمونه
، ۵۶ج و ۳۹0، ص2۴ق، ج۱۴0۳؛ مجلسی، ۵۴ق، ص۱۴۱0 ،یکوف ؛۳۴، ص۱ق، ج۱۴0۴ ،یقم

 (.۱۴۷، ص۱۷ق، ج۱۴0۹عاملی،  ؛ حر۳2۳ص

 مصادیقبیان  -2-4
برخی روایات تفسیری، به بیان مصادیق ظاهری و باطنی آیات متشابه اختصاص دارند که تحت دو عنوان 

 .پرداخته شده استها به آن« جری»و « تطبیق»

 تطبیق -1-2-4
تطبیق، حمل  ۀیافتفرد خارجی برای مفهوم ذهنی است. مفهوم توسعه ۀتطبیق، حمل مفهوم بر مصداق و ارائ

مفهوم کلی بر مفهوم محدودتر است. تطبیق، معنایی مستقل از جری است و همیشه نیازمند آن نیست؛ 
، ۱، ج۱۳۹۹)مسعودی،  شود، انجام میگاه بدون جری و بنابراین، گاه بعد از جری آیه و استمراربخشی به آن

 (.۶۱ص
هوم آیه هستند و از این رو به فهم آیه کمک نخستین مصداق از مفۀ دهندها، نشانشماری از اسباب نزول

های منحصر یا کامل یک آیه عنوان مصداقبه  بیتکنند. افزون بر این، در روایات متعددی، اهلمی
های حدیث شیعه و گونه روایات، در تفاسیر و کتابها تطبیق داده شده است. ایناند و آیه بر آنمعرفی شده

ق، ۱۴0۷آیند )ر.ک: کلینی، ، فراوان به چشم می بیتفضایل و مناقب اهل ویژه در روایات ناظر بهبه
 تواند بر فرد آشکار، مصداق برتر یا انحصاری صورت پذیرد.(. تطبیق می۴۳۶-۴۱2، ص۱ج

بیت خود اهل»  حمد، در روایتی از امام صادق ۀسور ۶ ۀدر آی« صراط مستقیم»مصداق  ،برای نمونه
 »مبرو در روایتی از پیا  «ق، ۱۴۱2ویزی، )حمعرفی شده است « اللهکتاب»و در روایت دیگر « راه انبیا

 (.2۱-20، ص۱ج
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قِینَ إِماماً  ۀای از روایات، آیمجموعه تا نٍ وَ اجْعَلْنا لِلْم  ةَ أَعْی  را اتِنا ق  یا رِّ نا هَبْ لَنا مِنْ أَزْواجِنا وَ ذ  )فرقان:  رَبا
ای جبرئیل! منظور از مِنْ »: ندفرمود  پیامبر کهروایت  اند، از جمله اینتطبیق داده بیت ( را بر اهل۷۴

اتِنا»فرمود:  پیامبر .«خدیجه»؟ گفت: «أَزْواجِنا کیست یا رِّ و فرمود:  .«فاطمه»؟ گفت: «و منظور از وَ ذ 
نٍ » ةَ أَعْی  را قِینَ إِماماً؟ گفت: »فرمود:  .«حسن و حسین»؟ گفت: «منظور از ق  تا و منظور از وَ اجْعَلْنا لِلْم 
ق، ۱۴0۳؛ مجلسی،۵۳۹، ص۱ق، ج۱۴۱۱؛ نیسابوری، ۱۱۷، ص2ق، ج۱۴0۴)قمی، « طالبابیبنیعل»
ق، ۱۴۱۶؛ بحرانی، ۴۳، ص۴ق، ج۱۴۱2؛ حویزی، ۳8۱ق، ص۱۴0۹استرآبادی،  ؛ حسینی۱۳۵، ص2۴ج
 .(۱۵۵، ص۴ج

ورِهِمْ مِنْ غِلٍ  ۀکند که ایشان آینقل می علی  امامخلیل از بنعبدالله د  ( ۴۳)اعراف:  وَ نَزَعْنا ما فِی ص 
، ۴تا، جشهرآشوب، بی)ابن «ما نازل شده است ۀاین آیه دربار»و فرمودند:  تطبیق کرده  بیترا بر اهل

 (.2۶۶، ص۱ق، ج۱۴0۹استرآبادی، ی ؛ حسین2۵۷، ص2۴ق، ج۱۴0۳؛ مجلسی، ۳۳0ص
را بر یهود و نصارا تطبیق داده و طی  «اَصْحَاب  الْمَشْئمَة»  ، رسول خداامام علی در روایتی به نقل از 

و مانند حیوانات مشغول است شده  ها گرفتهروح ایمان به خاطر انکار حقیقت، از آن»توضیحی فرمودند: 
، 2۵ق، ج۱۴0۳مجلسی، ؛ 2۵۴، ص۵ق، ج۱۴۱۶؛ بحرانی، 28۱، ص2ق، ج۱۴0۷)کلینی، « دنیا هستند

 (.20۷، ص۵ق، ج۱۴۱2؛ حویزی، ۱۷۹، ص۶۶جو  ۶۴ص
؛ مجلسی، ۴۴۷، صق۱۴0۴قمی،  نیز نقل شده است )صفار  روایت از امام باقر اینمضمون هم

 (.۱۹۱، ص۶۶ق، ج۱۴0۳
 (۳۳8، ص۱ق، ج۱۴0۴)قمی،  دهوسورۀ  ۱۱۹ توان ذیل آیاتهای بیشتری از این نوع روایات را مینمونه

 ملاحظه نمود. (۱۷0ق، ص۱۴0۷ ق،یبطرابنحجر )سورۀ  ۴۷ و

 جری -2-2-4
؛ مجلسی، ۱۹۶ق، ص۱۴0۴تفسیری ایشان )صفار قمی، ۀو شیو  بیتبرگرفته از روایات اهل« جری»

شده در قرآن، به معنای جاری کردن و سرایت دادن حکم مصداق تصریحبه ،(۹۷، ص۹2ق، ج۱۴0۳
زمان یا های همبخشی به مصداقای گسترهنوپدید است. در واقع گونهپیدا، ناپیدا و مصادیق کم

 های نوپدید آیه است.استمراربخشی به مصداق
و از استمرار لازم  بودهای عام و فراگیر شود. اگر آیهاین تعریف تفاوت جری و تطبیق نیز روشن می ۀبر پای

تنهایی و آسانی به مصادیق ناپیدا و نوپدیدش دارد و به برخوردار باشد، تنها نیاز به تطبیق معنای آن بر مصادیق
یابد. نیاز به جری، در جایی است که معنای ها انطباق میکند و بر آنپس از نزولش نیز سرایت می ۀپدید آمد

ا تطبیقش بر مصادیق نوپدید آن آسان نیست. برای سرایت دادن آیه به زمان پس ینماید و ظاهری آیه عام نمی
 .(۶۷، ص۱، ج۱۳۹۹)مسعودی،  شناختها باید گستره و استمرار آیه را گونه مصداقول و تطبیق بر ایناز نز
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، ابتدا مفهوم تأویلی آیه استنباط «جری تأویلی»در  است. تفسیر ۀتأویل و گاه در عرص ۀجری، گاه در عرص
ان در علم ساخته است و گردد. چنین کاری تنها از راسخشود و سپس بر مصادیق خارجی آن تطبیق میمی

به جری تأویلی، برای ادای همین رسالت   گنجد. شاید عنایت بیشتر اماماندر توان مفسران معمولی نمی
عنوان وارثان حقیقی علم و دانایان به تفسیر و تأویل قرآن بوده است؛ رسالتی سنگین که تنها از ایشان به

 آید.برمی
 ۀها در عرصدهد که بسیاری از جریر منابع تفسیر روایی نشان میساده به روایات موجود د ۀیک مراجع

سرایت دادن معنای ظاهری آیه، از  ،(. جری تفسیری2۱۴ق، ص۱۴0۴قمی،  اند )ر.ک: صفارتأویل
تواند ناظر روایت کرده، می  های بعدی است. حدیثی که زراره از امام باقراش به مصداقهای اولیهمصداق

برخی گذشته و برخی هنوز  ؛تفسیر قرآن هفت وجه دارد. به وجود جری تفسیری و تسری طولی آیه باشد
 (.2۱۶ق، ص۱۴0۴قمی،  شناسند )صفارآن را می  وجود نیامده است، اما امامانبه

به مفهوم ذهنی و تفسیر و تبیین  یند جری در ظاهر امرآویل باید گفت: فرأجری با تفسیر و ت ۀرابط ۀدربار
تفسیر و یا تأویل نشسته است. این تفسیر و یا تأویل  ۀخود، بر پای ۀزمینمفهومی آیه نظر ندارد؛ اما در پس

علمی  ۀتوان آن را پشتواندهد، وجود دارد و میاش تطبیق مینهان، در ذهن فردی که آیه را بر مصداق خارجی
 (.۷۴، ص۱، ج۱۳۹۹جری دانست )مسعودی، 

وا این سخن خدای عزوجل:  ۀدربار  برای نمونه، در روایت ابوجارود آمده است که امام باقر خَذ  م  اتا ه  إِنا
ونَ  هْتَد  م مُّ ه  ونَ أَنا ونِ اللهِ وَ یَحْسَب  یَاطِینَ أَوْلِیَاء مِن د  ای هستند که منظور قَدریه»د: دن( فرمو۳0)اعراف:  الشا

کنند که بر هدایت و گمراهی قادرند و این اختیار را خودشان در دست دارند؛ ندارند و ادعا میبه قَدَر اعتقاد 
، ۱، ج۱۴0۴)قمی،« نداآنان مجوس این امت .شوندشوند و هرگاه بخواهند گمراه میاگر بخواهند هدایت می

، 2ق، ج۱۴۱2؛ حویزی، ۹، ص۵ق، ج۱۴0۳؛ مجلسی، ۵28، ص2ق، ج۱۴۱۶؛ بحرانی، 22۶ص
 تسری یافته است.« قدریه ۀفرق»پر واضح است که در این روایت نورانی، معنای آیه بر  .(۱8ص

امام منبر بالا رفت و خطبه خواند و بر  ازکه معاویه به مدینه آمد و هنگامی :در روایت دیگری، نقل است
نا خداوند هما»برخاست و خداوند را حمد و ستایش کرد و سپس گفت:   نخرده گرفت، امام حس  علی

عزوجل هیچ پیامبری را نفرستاده، مگر اینکه دشمنی را از میان مجرمان برایش قرار داده است و خداوند 
ا مِنَ الْمجْرِمِین نَبیٍ   وَ کَذلِکَ جَعَلْنَا لِکلِّ متعال فرموده است:  وًّ من پسر  ،حال .(۳۱)فرقان:  عَد 

است، و   باشی و مادر تو هند است و مادر من فاطمههستم و تو پسر صخر می  طالبابیبنعلی
خداوند کسی که از میان ما دو نفر اصل و نصب  ،حال ؛ مادربزرگ تو نثیله است و مادربزرگ من خدیجه

سپس افراد داخل در مسجد با صدای  .«تر و شهرت کمتر و تنفر بیشتر و نفاق شدیدتری دارد، لعنت کندپست
؛ اربلی، ۳۹تا، صاش رفت )حلی، بیاش را قطع کرد و به خانهمرتبه آمین گفتند و معاویه خطبه بلند دو
 (.۵۷۳، ص۱ق، ج۱۴0۳
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را بر معاویه « عدو»و مفهوم  امام علی را بر « نبی»مفهوم   امام حسن ،شودکه مشاهده میچنان
ق، ۱۴0۷بقره )طبرسی، 2۵۳ ۀتوان ذیل آیات شریفهای بیشتری از این روایات را میهاند. نمونجاری دانسته

مشاهده  (2۹، ص2، جهماناعراف ) ۱۴۶ و (۳۶2، ص۱ق، ج۱۳80انعام )عیاشی،  ۶2، (۱۶۹، ص۱ج
 کرد. 

 
 گیرینتیجه

به نتایج  در مواجهه با آیات متشابه قرآن  بیتشناسی روایات تفسیری اهلپژوهش حاضر با بررسی گونه
 ذیل دست یافت:

شده برای تبیین و رفع ابهامات این آیات بندیمند و طبقهشناسی نظامنشان داد که این روایات از یک روش. ۱
شوند: نخست، روایات ناظر به ظاهر آیات که شامل گیرند. این روایات به دو دسته کلی تقسیم میبهره می
لفظی، بیان شأن نزول، تبیین مفاهیم کلیدی و نقد تفاسیر نادرست هستند و نقش اساسی در رفع ایضاح 

تفسیری روشن از آیات متشابه دارند. دوم، بیان مصادیق که شامل جری و تطبیق بوده  ۀها و ارائسوءبرداشت
آیات را با حقایق پردازند. این دسته از روایات، ارتباط تر قرآن میو به کشف معانی باطنی و ژرف

 کنند.شناختی و معارف باطنی روشن میهستی
کارگیری رویکردی دوگانه، هم به تبیین با به  بیتهای این پژوهش حاکی از آن است که اهلیافته. 2

تر معانی قرآن اقدام های عمیقاند و هم با استفاده از جری و تطبیق، به کشف لایهمعنای ظاهری آیات پرداخته
تر کند، بلکه به فهم جامعها و تفاسیر انحرافی جلوگیری میتنها از سوءبرداشتشناسی نهاند. این روشکرده

عنوان به  بیتشناسی روایات تفسیری اهلنماید. همچنین، گونهتر آیات متشابه کمک شایانی میو دقیق
 آورد.ن را فراهم میهای تفسیری آناتر روشمند و دقیقیک ابزار علمی، امکان تحلیل نظام

بندی و تحلیل کارکرد چارچوبی نظری برای دسته ۀهای پیشین، این تحقیق با ارائدر مقایسه با پژوهش. ۳
کید کرده است.   بیتروایات تفسیری، گامی فراتر نهاده و بر نقش کلیدی اهل در تفسیر آیات متشابه تأ

تر نقش سنت، تحلیل عمیقهای تفسیری شیعه و اهلششود تحقیقات آینده به بررسی تطبیقی روپیشنهاد می
به سایر آیات قرآن بپردازند. این مطالعات   بیتتأویل در فهم آیات متشابه و تعمیم الگوهای تفسیری اهل

 های قرآنی کمک کنند.شناسی تفسیری و درک بهتر از آموزهروش ۀتوانند به توسعمی
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Abstract1 
Achieving a precise understanding of the divine intent and discerning the meanings of Qur'anic 

verses necessitate a profound knowledge of exegetical preliminaries as well as the analytical 

establishment and consolidation of their foundational principles. Qur'anic exegetes, prior to or at the 

outset of their interpretive engagement, typically undertake an examination of these underlying 

assumptions that shape their hermeneutical orientation. The foundations of Qur'anic exegesis refer 

to the fundamental theological and epistemological premises that govern interpretation and are 

generally divided into two principal categories: the transmissional foundations (mabānī ṣudūrī) and 

the significational foundations (mabānī dalālī). The transmissional foundations pertain to the divine 

origin, authenticity, and revelatory issuance of the Qur'anic text, affirming its direct derivation from 

God. These include: the outward (ẓāhir) and inward (bāṭin) dimensions of the Qur'an; the potential 

of the Qur'an to disclose the knowledge of past and future realities; the divine nature of its words 

and meanings; the manifestation of divine knowledge within the text; and the eternal, miraculous 

inimitability of the Qur'an. The significational foundations, in contrast, concern the mechanisms 

through which the Qur'anic text conveys meaning and establish the epistemic framework for 

comprehending the Divine will. These include: the intelligibility of Qur'anic language; the epistemic 

validity of its apparent meanings; the semantic structure and multi-layered hermeneutical depth of 

the text; the coherence and interconnectedness of the verses; and the comprehensiveness and unity 

of the Qur'anic discourse. This study examines these transmissional and significational foundations 

of Qur'anic interpretation as reflected in Nahj al-Balāghah, identifying instances of such principles 

in the words of Amīr al-Muʾminīn ʿAlī (AS). Employing a discovery-explanatory methodology and 

library-based research design, the study demonstrates that several of these interpretive foundations 

are explicitly or implicitly articulated within the sermons, letters, and aphorisms of Nahj al-

Balāghah. In essence, every hermeneutically effective element or principle-whether related to the 

divine origin and revelation of the Qur'an or to the textual and semantic structure of its verses-can 

be extracted and rationally inferred from the discourses of Imam ʿAlī (AS), thus offering a profound 

model for contemporary Qur'anic hermeneutics. 
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 دهیچک
. نیازمند شناخت مقدمات تفسیر و اهتمام بر تحلیل و تثبیت مبانی آن است قرآن، و دریافت معانی آیات جدیبه مراد  یابیدست

 یهاشهیقرآن، اند ریتفس یپردازند. مبانو مبانی تفسیر خود می ماتاز آغاز تفسیر یا هنگام شروع آن، به تحلیل مقد شیمفسران پ
منشأ و  مربوط به ی،صدور ی. مبانگیرندقرار می یدلال یو مبان یصدور یدو دستۀ مبان در که نداریو اثرگذار در تفس نیادیبن

اند از: ظاهر و باطن د. این مبانی عبارتکنثابت می صدور قرآن موجود را به خدا نسبتاست و  و صدور متن قرآن خاستگاه
قرآن، امکان استنطاق علوم گذشته و آینده از قرآن، الهی بودن الفاظ و مضامین قرآن، تجلی علم الهی در قرآن و جاودانگی 

مراد خداوند  ریفهم و تفس ندیآفر هایرساختیز و پرداخته یبر معان اتیدلالت آ یبه چگونگ یدلال یمبان اعجازانگیز قرآن.
های تفسیر، اند از: قابل فهم بودن زبان قرآن، حجیت ظواهر قرآن، ساختار معنایی و لایهو عبارت دهنداز متن را سامان می

و  البلاغهنهجقرآن در متن  ریتفس یو دلال یصدور یمبان یپژوهش به بررس نی. اانسجام آیات، جامعیت و وحدت نص قرآن
 یاصورت کتابخانهها بهداده یگردآور وۀیو ش تبیینی-کشفیبا روش ،  مؤمنانامیردر کلام  یمبان نیا یهانمونه افتنی
. اندذکر شده البلاغهنهجتعدادی از مبانی دلالی و صدوری تفسیر قرآن در  که دهدیپژوهش نشان م یهاافتهی. پردازدیم

خواه به منشأ قرآن و خاستگاه آن مرتبط باشد  - قرآن مؤثر است ریکه در تفس را ییهایژگیاز ابزارها و و کیهر ،گریعبارت دبه
 .نمود نباطاستخراج و است البلاغهنهجدر   یاز کلام حضرت عل توانیم - قرآن اتیخواه به متن و دلالت آ

 .البلاغهنهجو  قرآنقرآن،  تیجامع ،یدلال یمبان ،یصدور یقرآن، مبان ریتفس یمبان واژگان کلیدی:
 

قرآن در  ریتفس یو دلال یصدور یمبانیابی نمونه»(. 1404بهناز ) ،یحسن؛ محمدکاظم ،یمیپور کراسلام ه؛یرق ،یدهندیب استناد:
 .62-44(، 2) 1 ،ییروا پژوهیقرآن. «البلاغهنهج
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 بیان مسئله -1
« های تفسیریمبانی و روش» بحث ازبدون تردید یکی از مباحث اساسی و مقدماتی تفسیر قرآن کریم، 

اند های تفسیری خود را منقح نساختهاست. واقعیت آن است که بیشتر مفسران در آغاز تفسیر، مبانی و روش
جای به« قواعد»و « اصول»، «مبانی»های اند. گاهی واژهو حتی تعریفی از این اصطلاحات عرضه نکرده

ها، . البته مهم آن است که فارغ از تنوع واژهشودمیلاحات موجب خلط مفاهیم و اصط و رفته کاریکدیگر به
ها از یکدیگر جدا کرد تا بتوان تفاسیر حوزۀ هریک از این مباحث را از نظر ماهوی روشن نموده و مرزهای آن

   مورد ارزیابی قرار داد. ،بندی دقیق و جامعمختلف را در یک نظام طبقه
کنند و هم های بنیادین و زیرساختی که هم جواز و حقانیت تفسیر را اثبات میگزاره مبانی تفسیر، یعنی

بنابراین، مبانی در هر علم، اساس،  کنند.های ذهنی شخص متخصص در آن یعنی مفسر را ثابت میزمینهپس
از این در سخنان خویش، برخی   المؤمنین علیهای زیرین آن علم است. امیرها، بستر و ساحتپایه

 اند.کار بردهمبانی را معرفی کرده و یا به
های علوم اسلامی، همواره متکی بر مبانی نظریِ دقیقی عنوان یکی از مهمترین شاخهتفسیر قرآن کریم، به 

گیرد. مبانی صدوری به اثبات اصالت الهی بودن متن را دربرمی« دلالی»و « صدوری»است که دو حوزۀ 
که مبانی دلالی، فرایند فهم مراد پردازد؛ درحالییانی بودن الفاظ و معانی آن میقرآن، عدم تحریف و وح

ۀ دهد. این دوگانشناختی و سازوکارهای تفسیری سامان میالهی را از طریق ظواهر آیات، قواعد زبان
تنگاتنگ  ویژه در سنت تفسیری شیعه، از جایگاهی بنیادین برخوردار است؛ زیرا باور به ارتباطمفهومی، به

در تفسیر، رویکرد مفسران شیعی را به این  بیت و ضرورت استناد به روایات اهل قرآن با عترت پیامبر 
البته مبانی تفسیری قرآن اختصاص به شیعه ندارد؛ بلکه مبانی شیعه در برخی موارد با  زند.مبانی پیوند می

 سنت تفاوت دارد.اهل
تفسیر عملی قرآن  ۀدهندتنها بازتابنه، علی امیرالمؤمنین، از سخنان ای عنوان گنجینه، بهالبلاغهنهج
تفسیریِ مستقیم و غیرمستقیمی است که تحلیل مبانی  نکاتاست، بلکه حاوی  معصومان  ۀدر سیر

های گشاید. با این حال، پژوهشهای جدیدی در شناخت مکتب تفسیری شیعه میصدوری و دلالیِ آن، افق
مندِ مبانی محدود مانده و کمتر به واکاوی نظام البلاغهنهجهای ادبی یا تاریخیِ موجود عمدتاً به بررسی جنبه

در تدوین و تکامل  البلاغهنهجاند. این خلأ پژوهشگرانه، ضرورت بازخوانی این اثر پرداخته در تفسیریِ پنهان
های سازد. از سوی دیگر، اختلافات نظری در تعریف حوزهمبانی تفسیر قرآن را بیش از پیش نمایان می

هایی است که پرسش علوی، ۀهای تفسیری از سیرثرپذیریِ روشاصدوری و دلالی و همچنین نیاز به تبیین 
حاضر  ۀشود. از همین رو، مقالتفسیرپژوهی شیعه محسوب می ها گامی اساسی در تکمیلپاسخگویی به آن

، اسلامی یهاافزارنرماستفاده از ای و صورت کتابخانهها بهگردآوری داده ۀو نیز با شیو تبیینی -کشفیبا روش 
مبانی و پاسخ به این پرسش است که  البلاغهنهجدر متن قرآن درصدد یافتن مبانی صدوری و دلالی تفسیر 
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های دیگری ذیل مبانی صدوری و دلالی تفسیر قرآن ند؟ اگرچه نمونهاکدام البلاغهنهجتفسیر قرآن کریم در 
 .کندمیدارند، اکتفا  البلاغهنهجهایی در عبارات وجود دارد، لکن این مقاله تنها به برخی از مبانی که نمونه

حسن بنو یا فضل التبیان فی تفسیر القرآن ۀشیخ طوسی در مقدم :اغلب مفسران بزرگ شیعه نیز همانند 
اند؛ ها و مقدمات تفسیری خود پرداختهبه بیان مبانی، روش البیان لعلوم القرآن مجمع ۀطبرسی در مقدم

اند. در دورۀ معاصر نیز دیگر مفسران، از جمله علامه گرچه در مواردی، آن مبانی را از هم تفکیک نکرده
، به تحلیل مبانی تفسیری خود قرآن در اسلامدر کتاب  طباطبایی در مقدمه و یا ذیل تفسیر برخی از آیات

 ند.اپرداخته
 
 ۀ تحقیقپیشین -2

اند؛ برای نمونه پژوهش، لازم به ذکر است که محققان پیش از این به مواردی پرداخته ۀدر رابطه با پیشین
 دایرة المعارف قرآن کریمشده در کتاب (، چاپ۱۳82حسینی، )طیب «تفسیر/ مبانی تفسیر» ۀتوان مقالمی

صورت تطبیقی و با ذکر ولی به است، شدهبیان مبانی تفسیر قرآن  دربارۀرا ذکر کرد که در آن مطالبی 
تعاریف مبانی تفسیری قرآن  ۀمذکور به ارائ ۀعبارت دیگر مقالهمراه نیست. به البلاغهنهجاز  هایینمونه

بررسی  مسئلۀ اصلی این پژوهش و حاضر استفاده شده است، ولی به ۀپرداخته که از آن تعاریف در مقال
های اصول و روش» ۀتوان به مقالنپرداخته است. همچنین می البلاغهنهجتک این مبانی در متن تکتطبیقی 

 ۀ( اشاره نمود که در این مقاله، دربار2۴-۱، ص۱۳۹۵نیاسر و معارف، )شریعتی «البلاغهتفسیر قرآن در نهج
اخیر، در  ۀنویسندگان مقالا گویمطلبی بیان نشده است.  البلاغهنهجمبانی صدوری و دلالی تفسیر قرآن و 

کاررفته در تفسیر تفاوتی بین مبانی تفسیر و اصول تفسیر، قائل نیستند و دو کاربرد اصطلاحات و مفاهیم به
های تفسیر قرآن در گرفته و به بررسی اصول و روش مبانی و اصول تفسیر قرآن را مترادف درنظر ۀواژ

، جایگاه اصول تفسیر با مبانی تفسیر، مقالۀ حاضرکه به نظر نگارندگان ند. درحالیاهپرداخت البلاغهنهج
وجود مبانی برای هر علمی امری طبیعی و مسلم است. در های تفسیر و قواعد تفسیر متفاوت است. روش

همتر ها مآن ۀآن، لازم و بحث دربار ۀعلت اهمیت این دانش از حیث موضوع و غرض و فایددانش تفسیر به
ای به تفسیر قرآن شدهاساس مبانی از پیش پذیرفته رو مفسران در طول تاریخ تفسیر همواره بر است، از همین

فرض در تفسیر مطرح عنوان پیشی اساسی استوار است که بهیاند. فهم و تفسیر قرآن بر نهادهاکریم پرداخته
سازد. بلکه پیش از ورود به تفسیر و مستدل نمیها را مستقیماً مطرح شود. مفسر قرآن هنگام تفسیر، آنمی

صورت مقبولات ذهنی درآمده و مفسر شده، به در جای خود مستدل زیرا ؛این مطالب را پذیرفته است
گاه به آن کسی که بخواهد به وادی تفسیر قرآن قدم نهد و حقایق ناب آن را بیابد ناچار ها توجه دارد. ناخودآ

 علومی نماید که او را از اشتباهات و خطاها مصون دارد.باید خود را مجهز به 
 «البلاغههای تفسیر قرآن در نهجاصول و روش»ۀ رو، با مقالپیش ۀوجه تمایز مقال مهمترین علاوهبه

(، این است که نویسندگان پژوهش حاضر، بین مبانی تفسیر و 2۴-۱، ص۱۳۹۵نیاسر و معارف، )شریعتی
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که مبانی و اصول تفسیر را مترادف ندانسته و مبانی تفسیر را با طوریند، بهاقائلاصول تفسیری قرآن تفاوت 
 البلاغهنهجبا توجه به این مهم، مبانی صدوری و دلالی تفسیر قرآن را در ؛ لذا اندمعنا دانستهمبادی تفسیر هم

که بیانگر مبانی تفسیری است، در راستای تحکیم و  ذکر مصادیقی از کلام حضرت علی  اند و بهکاویده
های بنیادین و گزاره مبانی تفسیر عبارت است ازاند. به دیگر بیان، در پژوهش حاضر تثبیت آن مبانی پرداخته

های ذهنی شخص متخصص در زمینهکنند و هم پسجواز و حقانیت تفسیر را اثبات می زیرساختی که هم
 .کنندمیآن یعنی مفسر را ثابت 

( کتاب ۱ر مقالات ذکرشده، کتب متعددی نیز در این زمینه تألیف شده است. از جمله: ب علاوه
( 2(؛ ، سراسر اثر۱۳۹۷و همکاران،  حسینی)طیب ها(ها و گرایششناسی )مبانی، منابع، قواعد، روشتفسیر
( که نویسنده در فصل نخست ۱۳۹۶گر، )خامه های قرآناصول و قواعد کشف استدلالی غرض سورهکتاب 

لالی غرض با بیان چهار مبنای کشف استد است. مبانی پرداخته ۀاین کتاب به تعریف لغوی و اصطلاحی واژ
اهتمام داشته  متعددهای قرآن با دلایل عقلی و نقلی طرفداران وحدت غرض سوره نظریۀ ها، به اثباتسوره

گر، )بیدهندی و خامه ی احقاف، محمد، فتح و حجراتهاغرض سورهکشف استدلالی کتاب ( ۳است. 
ها و قواعد اند و بیشتر به ذکر روش( که در آن، مبانی تفسیر را با اصول و قواعد تفسیر متمایز دانسته۱۴0۱

 عنواناند. همچنین غرض و ساختار سوره را بهها( پرداختههدفمندی سوره ۀتفسیر ساختاری )نظری ۀگانپنج
کتاب فوق، به واکاوی  حالبا ایناند. گرفته یکی از مبانی تفسیری قرآن، از نوع مبانی دلالی قرآن کریم درنظر

 ۀنویسند (۴نپرداخته است.  البلاغهنهجهایی از مبانی دلالی و صدوری تفسیر قرآن و انطباق آن با نمونه
نبرده و  کارنیز مبانی را مترادف با اصول به( ۱۳۹2اصفهانی،  )رضایی و قواعد تفسیر یمبان ۀدرسنامکتاب 

های آموزه مبانی فهم و تفسیر قرآن )با تکیه بر( کتاب ۶ گرفته است. مبانی را مترادف با مبادی درنظر ۀواژ
را واکاوی نموده و مبانی تفسیری  البلاغهنهج( که در آن مؤلف کل محتوای ۱۳۹2)پوررستمی، البلاغه( نهج

اند از: قدسیت استخراج و در چهار دستۀ کلی جای داده است که عبارت  قرآن را از کلام حضرت علی
که پژوهش حاضر برای با قرآن. درحالی  بیتپذیری قرآن، ناطقیت قرآن و تعاملات اهلقرآن، وجوه

پرداخته است. به موارد  البلاغهنهجیابی از هان به نمونهپژومبانی تفسیری ذکرشده در کتب مفسران و قرآن
( کتاب ۷ و (، سراسر اثر۱۳۶۷، ی)عمید زنجان تفسیر قرآن یهاو روش یمبان( کتاب ۶دیگری همچون: 
شوند، نیز های عمومی برای این پژوهش محسوب میاز جمله پیشینه که(، ۱۳8۶)مؤدب،  مبانی تفسیر قرآن

طور خاص، مبانی صدوری و دلالی گرفته، پژوهشی که بههای صورتبنابراین با بررسیتوان اشاره نمود. می
را کاویده باشد، یافت نشد. بر این اساس، پژوهش حاضر کوشیده است تا به تبیین  البلاغهنهجتفسیر قرآن در 

 ها و مصادیق مرتبط بپردازد.، همراه با ذکر نمونهالبلاغهنهجرخی از مبانی صدوری و دلالی تفسیر قرآن در ب
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 شناسیمفهوم -3
اند و نقش مهمی در مراد اصلی ترین کلمات این پژوهشبا توجه به اینکه واژگان و مفاهیم زیر پرکاربرد 

 شود:ها بیان میآن دارند، به اجمال مقصود از آن

 مبانی -1-3
، ۱۳۷۳دهخدا، ی بنیاد، اساس، شالوده و پایه آمده است )نامعاست که در لغت به« مبنا»مبانی جمع 

از همین  (.۶۶0۳ و ۶۵۹۱، ص۷، جاخیانی؛ انوری و ۳۷۷۷، ص۳، ج۱۳8۳معین،  ؛۱۷۷۵۹، ص۱2ج
معاصر است  ۀاز مصطلحات رایج در دور« مبانی تفسیر». گویندهرچیز را مبنای آن چیز می ۀپی و ریش ،رو

تفسیر، نخستین بار عمید  ۀزبان شهرت یافته است. در حوزکه عمدتاً در تفسیرپژوهی پژوهشگران فارسی
« مبنا»آورد. وی هیچ تعریفی از  های تفسیر قرآنمبانی و روش یعنی زنجانی این اصطلاح را در نام کتاب خود

آید که مقصود وی از مبانی همان برمی« مبانی»بر « روش» ۀاست؛ اما از عطف کلم ذکر نکرده« مبانی»یا 
 (.22، ص8، ج۱۳82، حسینیطیب ؛۷، ص۱، ج۱۳82)شاکر،  روش تفسیر بوده است
ها ذکر که در ادامه برخی از آن است تعاریف گوناگونی برای مبانی مطرح شده در اصطلاح علمی،

 شوند:می
شود که جواز و حقانیت علمی یک علم، نظریه یا موضوع بدان های بنیادین علمی گفته میگزاره»مبانی به 

ها های آن علم بر آنشوند و بنیانآن تلقی می ۀبه بیان دیگر مبانی هر علم شامل اصول موضوع .«وابسته است
ی کافی است که آن را یتنهامبانی یک علم یا نظریه به هریک ازاستوار شده است. از این رو مخدوش شدن 

 هاییزیرساختمبانی تفسیری  ،تری سنجیدهبه بیان (.2۹، ص۱، ج۱۳۹۶گر، خامهبست ویران کند )یاز پا
اند از: قدسی . مبانی تفسیری مفسران شیعه عبارتشودمیها انجام اعتقادی است که فرآیند تفسیر براساس آن

بودن قرآن، وحدت نص قرآن، وحدت قرائت قرآن، قابل فهم بودن قرآن، امکان و جواز تفسیر قرآن، حجیت 
پیوستگی آیات و جامعیت قرآن در امر هدایتگری )فائز،  ظواهر قرآن، هدف هدایتگری قرآن، انسجام و

های بنیادین و زیرساختی مبانی گزاره»تر که جامع تعاریف پیشین است، در تعریفی دقیق (.۱00، ص۱۴0۳
های ذهنی شخص زمینهکنند و هم پسهستند که هم جواز و حقانیت یک دانش یا موضوع علمی را اثبات می

 (.۱0۳، ص۱۳۹۴)روحی دهکردی و تجری، « کنندانش یا موضوع را ثابت میعالم و متخصص در آن د
 انواع مبانی تفسیری به شرح زیر است:

 مبانی صدوری -1-1-3
 ۀکه مفسر دربار هاییگزارهیعنی  ،آن دسته از مبانی که مربوط به منشأ، خاستگاه و صدور متن قرآن استبه 
صدور  که نسبتِ  آن بخش از مبانی تفسیر، گویند. به دیگر بیانمبانی صدوری می ،قرآن داردو خاستگاه منشأ 

تهرانی،  هادویشود )گفته می« مبانی صدوری»کنند طور کامل به خدای متعال ثابت میقرآن موجود را به
لفظ و  -۱اند از: بدین ترتیب مبانی صدوری عبارت (.2۵، ص8، ج۱۳82حسینی، ؛ طیب۳۱، ص۱۳8۵
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قرآن را از خداوند دریافت کرده، چیزی به آن   پیامبر -2قرآن از جانب خداوند وحی شده است.  معنای
 ۀقرآن معجز -۴صورت کامل ابلاغ کرده است. قرآن را به ۀهم پیامبر -۳نیفزوده و از آن نکاسته است. 
 (.۱0۱، ص۱۴0۳)فائز،  است جاوید رسالت و نبوت پیامبر 

 مبانی دلالی -2-1-3
شود که مربوط به چگونگی دلالت آیات قرآن بر معانی است؛ یعنی به آن دسته از مبانی اطلاق می

عبارت دیگر مبانی به .انتقال مفاهیم و قواعد فهم آن ۀزبان قرآن، نوع معنای آن، شیو ۀدربار هایی بنیادینگزاره
دهند؛ مانند: حجیت ظواهر قرآن، ن مییند فهم و تفسیر مراد خداوند از متن را ساماآهای فردلالی زیرساخت

های تفسیرپذیری آیات متشابه قرآن و منسوخ شدن احکام برخی آیات. در گذشته معمولًا این مبانی از دانش
شناسی و اصول و مبانی مباحث زبان ۀشدند؛ اما امروزه با توسعمنطق، اصول فقه و علم کلام اخذ می

تفسیر قرآن نیز گسترش یافته و برخی از مباحث در این حوزه از  مبانی دلالی ۀهرمنوتیک در غرب، دایر
(. به 2۵، ص8، ج۱۳82، حسینی؛ طیب۴2، ص۱۳82.ک: شاکر، ر)اند اهمیت بیشتری برخوردار شده

قرآن  -۱اند از اینکه: هاست و عبارتآن دسته از مبانی هستند که تفسیر مبتنی بر آن ،بیان دیگر مبانی دلالی
 (.۱0۱، ص۱۴0۳قرآن به تفسیر نیاز دارد )فائز،  -۳زبان قرآن زبان عرف محاوره است.  -2قابل فهم است. 

 تفسیر -2-3
فارس، بیان و آشکار ساختن امر پوشیده است )ابن ،معنای کشفبه« فسر» ۀتفسیر از باب تفعیل و از ماد

معنای بیان و اظهار معنایی (. راغب آن را به2۶۱، ص۱0ق، ج۱۴۱۴منظور، ؛ ابن۵0۴، ص۴ق، ج۱۴0۴
(. بر این اساس و با توجه ۳80، ص۱، ج۱۴0۴اصفهانی،  دانسته که امری معقول )غیرحسی( است )راغب

آشکار  ،معنای کشف(، تفسیر به۱0، ص۱ق، ج۱۴20عاشور، )ابن به دلالت باب تفعیل بر مبالغه و کثرت
(. نیز ۱8-۱۷، ص۱، ج۱۳8۱)ذهبی،  ساختن و اظهار کامل معنای معقول همراه با کوشش و اجتهاد است

ای بوده که طبیب با آن بیماری را تشخیص و از است و آن نام وسیله« تَفْسِره»مأخوذ از « تفسیر»اند که گفته
 (.۱۴، ص8، ج۱۳82حسینی، ؛ طیب۳80، ص۱، ج۱۴0۴اصفهانی،  داده است )راغبیآن خبر م

 ۀدربار« سفر»اند؛ با این تفاوت که معنای کشف و آشکار ساختن دانستهبه« سفر»را مقلوب « فسر»ی رخب
کشف و اظهار امور معقول و غیرمادی  ۀدربار« فسر»رود؛ اما ار میکبرداری از امور محسوس بهکشف و پرده

، 8، ج۱۳82حسینی، ؛ طیب۳80 و 2۳۳، ص۱، ج۱۴0۴اصفهانی،  رود )راغبکار میهمچون معنا به
 (.۱۴ص

، که همان تفسیر «فعل مفسر»معنای : الف( تفسیر بهکاربرد داردحداقل به سه معنا  «تفسیر» ۀواژ
 ۀهم مشتمل بر،«توضیح آیات قرآن نوشته شده استکتابی که در »معنای اصطلاحی است. ب( تفسیر به

. در اینجا، مقصود از تفسیر، نمونهو تفسیر  المیزان: تفسیر ، از جملهتفسیرهایی که برای قرآن نوشته شده است
 ۀکار مفسر بوده و در کتابی گردآوری شده است. این مجموع ۀاطلاعاتی در مورد قرآن است که نتیج ۀمجموع
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اعم از معنای اصطلاحی است؛ یعنی شامل تفسیر اصطلاحی )فعل مفسر و نتایج برداشت  اطلاعات معمولاً 
شود. ج( نوعی مرتبط با قرآن است میای از مباحث علوم قرآن و حتی اطلاعاتی که بهاو از آیات( و مجموعه

دی تصوری و ، یعنی علمی که دارای ارکان مشهور علم )موضوع، مسائل، مبا«دانش تفسیر»معنای تفسیر به
 1ها )مبانی و مبادی( و... است.انگارهتصدیقی( است؛ لذا تفسیر دارای موضوع، تعریف، هدف، فایده، پیش

 آید که بیش از هزار سال عمر دارد.شمار میبه 2رو، تفسیر از علوم مرتبط با قرآن این از
راد متن آیات قرآن و مراد خداوند دار کشف معنای آیات قرآن، معهدهشود که علم تفسیر به دانشی گفته می

ای که گونههای گوناگون بر پایۀ قواعد ادبیات عرب و اصول عقلایی محاوره است؛ بهمتعال در سطوح و لایه
های درونی واژگان و عبارات دارد و گاه به تبیین لایهگاه از معنای ظاهری واژگان و عبارات پرده برمی

 (.۱۱۳، ص۱۳۹۴، گذارد )روحی دهکردی و تجریپامی
 

  البلاغهنهجمبانی صدوری تفسیر قرآن در  -4
یند تبیین آیات، نقش کلیدی در فهم قرآن دارد. آآن و فر ۀهای قرآن، پدیدآورندشناخت صحیح ویژگی

دستیابی به تفسیر کامل و دریافت معانی آیات نیازمند شناخت مقدمات تفسیر و اهتمام بر تحلیل و تثبیت 
تحلیل مقدمات و مبانی تفسیر خود  که مفسران قبل از آغاز تفسیر یا هنگام شروع، بهمبانی آن است 

مبانی صدوری تفسیر بیشتر ناظر به منشأ و خاستگاه قرآن کریم  (.۱۶، ص۱، ج۱۳8۶مؤدب، پردازند )می
ذکر و نوع دیدگاه مفسر به وحی اثرگذار است. در ادامه برخی از مبانی صدوری تفسیر قرآن  در آن است و

 .است شدهبیان  البلاغهنهجهایی از ها با نمونهتطبیق آن

 قرآن ظهر و بطن -1-4
پژوهان همواره مورد توجه دانش ،شودظهر و بطن یاد میهای معنایی آیات قرآن که از آن با عنوان تعدد لایه

ظاهر و باطن قرآن به آن  بحث ۀ(. پیشین116-82ص، ۱۳8۹حوزۀ تفسیر و علوم قرآن بوده است )شاکر، 
وارد  بیت سنت از اهلگردد که با طرق متعدد در کتب روایی و تفسیری شیعه و اهلدسته از روایات برمی

است؛ اما همگی در اینکه قرآن علاوه بر ظاهر،  های مختلفی گزارش شدهصورتاند. متن این روایات بهشده
(. لذا قرآن، ظاهر و باطنی دارد؛ ظاهر آن برای همگان ۱۳82، نظر دارند )کلانتریدارای باطن است، اتفاق

قابل فهم و استفاده است ولی باطنش تنها برای کسانی قابل فهم است که از دانش آن بهره برده باشند. حضرت 
ه  أَنِیقٌ »های ظاهری و باطنی قرآن اشاره کرده و فرمودند: نیز به لایه علی  رْآنَ ظَاهِر  إِنا اَلْق  ه  عَمِیقٌ... وَ  «وَ بَاطِن 

(؛ ظاهرش زیبا و باطنش ژرف است. آنچه از ظاهر معنای این عبارت و نیز اقوال شارحان در ذیل ۱8)خطبه: 
مؤیدی بر دیگر روایات رسیده از معصومان  نماید که سخن حضرت علی چنین می، آیددست میآن به

________________________________________________________________ 
شناسی است و دارای اجزای ده، وجه نامگذاری، مؤلف، نوع علم، مرتبه علم، ابواب )فصل بندی(، روشیهدف، فا» ۀ. هر علم دارای رئوس هشتگان1

 .(۵، ص۱۳۹2: شهابی، ک)ر.قی و مسائل است یموضوع، مبادی تصوری و تصد
 شود.ر هم مییرود که شامل تفسکار میمعنای اعم بهر و گاهی بهیعنی در برابر تفسیرود؛ ر میکامعنای اخص بهعلوم قرآن گاهی بهۀ واژ .2
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 های مختلف معنایی برای (. لذا وجود لایه28۹ص، ۱، ج۱۳8۷الحدید، ابیدر این زمینه است )ابن
 اند.قرآن را دارای ظرفیت و مراتب وجودی مختلفی دانسته و قرآن را صحه گذاشته

 مکان استنطاق علوم گذشته و آینده از قرآنا -2-4
فِی وَ »اند: که فرمودهد، چنانندانقرآن را مرتبط با علم الهی و مشتمل بر اسرار غیبی می  حضرت علی

کم  مَا بَینَکمْ... رْآنِ نَبَأ  مَا قَبْلَکمْ وَ خَبَر  مَا بَعْدَکمْ وَ ح  در آن است خبر آنچه پیش از (؛ ۳۱۳حکمت: ) «اَلْق 
همچنین آن حضرت در جایی دیگر  .شما بوده و خبر آنچه پس از شما خواهد بود و حکم آنچه میان شماست

: أَلَا إِنا فِیهِ عِلْمَ مَا یأْتِی، وَ الْحَدِ »فرموده است:  کمْ عَنْه  خْبِر  وه  وَ لَنْ ینْطِقَ، وَلکنْ أ  ، فَاسْتَنْطِق  رْآن  یثَ عَنِ ذلِک الْق 
از آن بخواهید تا سخن  -قرآن  -ب خدا (؛ در مورد کتا۱۵8)خطبه:  «نَظْمَ مَا بَینَکمْ  دَوَاءَ دَائِکمْ، وَ  الْمَاضِی، وَ 

دهم: بدانید که قرآن شامل علم آینده و حدیث گوید و هرگز خود سخن نگوید؛ ولی من شما را از آن خبر می
اخبار غیبی و  ۀگذشته، درمان درد شما و راه سامان دادن امور شما در آن است. بنابراین قرآن دربردارند

نیز قرآن را دارای این  و اخبار رخدادی در آینده است. حضرت علی گزارشاتی از احوالات گذشتگان 
 شود.اند، لذاست که انتساب این کلام به خداوند مقدور میویژگی الهی دانسته

 الهی بودن الفاظ و مضامین قرآن -3-4
دیدگاه  وحیانی دانستن الفاظ و معانی قرآن کریم دیدگاه اکثریت اندیشمندان مسلمان است. به عقیدۀ این

نازل شده است؛  هم از جانب خداوند و یک منبع وحیانی بر پیامبر  لفظ و معنای قرآن هردو با ،مشهور
در این زمینه تنها أخذ  گونه دخالتی در این الفاظ و معانی وحی ندارد، لذا شأن پیامبر همچنین بشر هیچ

...القرآن منها وَ (. »۶۵، ص۱۳۹۱زاده، و ابلاغ وحی است )فقهی ه  رکِمْ نَاطِقٌ لَایعْیی لِسَان  هِ بَینَ أَظْه   «کتَاب  اَللا
در فراز ذکرشده، عبارت . شود(؛ کتاب خدا در میان شماست، زبانی گویاست که هرگز لال نمی۱۳۳)خطبه: 

د که مستقیم از سوی خداوند نازل ندانقرآن را کلام خدا می بیانگر آن است که حضرت علی « کتاب  اللهِ »
شناسان بر قرآن هم در آیات و هم در روایات، با توجه به اینکه لغت «کلام الله»ده است. اطلاق عنوان ش
، ۱2ق،  ج۱۴۱۴منظور، ؛ ابن۷2۳ق، ص۱۴0۴اصفهانی،  .ک: راغبردانند )را مفید لفظ می« کلام»

و « أنشأه»واژۀ بیانگر انتساب الفاظ و معانی قرآن به خداوند است. از سوی دیگر بررسی دو  ،(۵22ص
لَه  » ول  لِمَنْ أَرَادَ کوْنَه  کنْ فَیَکون  لَا بِصَوْتٍ یَقْرَع  وَ »:  علیدر کلام حضرت « مَثا مَا  یَق  إِنا سْمَع  وَ لَا بِنِدَاءٍ ی 

بْحَانَه  فِعْلٌ مِنْه  أَنْشَأَه  وَ  ه  س  لَه  لَمْ یَکنْ مِنْ قَبْلِ ذَلِک کائِناً وَ  کلَام  ( ۱8۶؛ )خطبه: «انَ قَدِیماً لَکانَ إِلَهاً ثَانِیاً لَوْ ک مَثا
دهد که خداوند ( نشان می۴0، ص۴، ج۱۳8۷الحدید، ابیذیل این خطبه )ابن البلاغهنهجو اقوال شارحان 

هیچ دخل و تصرفی در  یل ایجاد نموده و پیامبر ئیا جبر صورتی از حقیقت وحی را در وجود پیامبر 
تفصیلی در این زمینه ر.ک: پوررستمی،  ۀمحتوای آیات نداشته است )جهت مطالعفرآیند تولید لفظ و 

 (.۱00-8۵ص، ۱۳۹2
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 تجلی علم الهی در قرآن -4-4
وَما یَنطِق  عَنِ »گونه که در قرآن نیز ذکر شده است: آن است. همان ۀگیرندناقل وحی و الهام  اکرم پیامبر

وحَی وَ إلا  وَحیٌ ی  بدون دخل و تصرفی در محتوای وحی، پیام الهی را به ، ایشان بر این اساس «. الهَوی، إن ه 
داشته و  ای به این نکته اشارهضمن خطبه اند. حضرت علی کنندۀ وحی بودهمردم رسانده و تنها ابلاغ

ه  وَ بَحْراً لَایدْرَک قَعْ »د: فرمودن د  و تَوَقُّ ه  وَ سِرَاجاً لَایخْب  طْفَأ  مَصَابِیح  وراً لَات  ما أَنْزَلَ عَلَیهِ اَلْکتَابَ ن  ه  وَ...ث  )خطبه:  «ر 
اش شود و چراغی که افروختگیهایش خاموش نمی(؛ سپس قرآن را بر او نازل کرد، نوری که چراغ۱۹8

اند مطابق با آنچه شارحان ذیل این خطبه اظهار داشته... . گردد وایی که قعرش درک نمیو دری یابدنمیکاهش 
هستند و یکایک این  عنوان معجزۀ پیامبر های قرآن بهدرصدد بیان صفات و ویژگی  علیحضرت 

(. بدین ترتیب نقش پیامبر ۳0۴، ص۱2ق، ج۱۴00شمارند )خویی، صفات را با بلندترین مضامین برمی
 وحی است، لذا حضرت علی  ۀکنندکننده و ابلاغعنوان دریافتتنها به شده بر پیامبر قرآن را نازل  و

 داند.می، نه ساختۀ ذهن ایشان

 جاودانگی قرآن -5-4
اند از: از دست دادن، ناتوان یافتن و ناتوان نمودن است که عبارت شدهدر لغت سه معنا ذکر « اعجاز»برای 

العاده معجزه امری است خارق» (.۵۴۷ق، ص۱۴۱2اصفهانی،  راغب؛ ۳۶۹، ص۵ق، ج۱۴۱۴منظور، )ابن
در تعریف اصطلاحی آن (. 2۴، ص۴، ج۱۳۷۵)طریحی، « تحدی است با که مطابق ادعای نبوت و همراه

رائه الهی که مدعی منصب نبوت از جانب خداوند هستند، ا ۀاعجاز کاری است که پیامبران برگزیداند: گفته
که خرق نوامیس طبیعی نموده، دیگران از آوردن مانند آن ناتوان باشند و آن چیز که معجزه  طوریبه .نمایندمی

بهترین معجزه، (. ۳۳، صق۱۴00)خویی، شود، خود شاهدی بر صدق ادعای آنان است نامیده می
ای که به با اشراف و احاطه ای است که مشابه صنعت و فن رایج زمان خود باشد. دانشمندان هر فنمعجزه

یات و اصول کار خویش دارند، بهتر از دیگران قادر به تشخیص و تصدیق معجزات پیامبران ئرموز، جز
هستند. به همین جهت و با توجه به شرایط محیطی هر پیامبر، حکمت الهی ایجاب نموده است که هر 

تا، ، بیآراستهجوان) رایج بوده، مجهز گردد ای خاص، نظیر آنچه در عصر و محیط خویشپیامبری به معجزه
اعتقاد به تحریف ناپذیری قرآن و سلامت آن از هرگونه تغییر و دگرگونی نیز از جهات متعددی  .(۴۷، ص۱ج

نماید؛ زیرا اگر وقوع تحریف در قرآن فرض شود، حجیت آن محل اشکال خواهد بود. بنابراین هرگونه مهم می
منوط اعتقاد به وحیانی بودن و دور ماندن آن از خطا، دستبرد و تحریف  برقرآن کوشش تفسیری و تمسک به 

زاده، است. چنانچه جز این باشد استناد به آیات قرآن غیرممکن و تفسیر آن دچار نقص خواهد بود )فقهی
روایات بر آنکه تعدادی از آیات قرآن کریم خود بر عدم تحریف قرآن دلالت دارند، در  (. علاوه۹۵، ص۱۳۹۱

در فرازهای متعددی از  نیز این نکته مورد توجه قرار گرفته است. حضرت علی  منقول از معصومان 
صورت مستقیم یا غیرمستقیم اشاره دارند، برای نمونه: به این مهم به البلاغهنهجها و مواعظ ها، نامهخطبه

مْ.» مْ فِیک  ک  هِ »(؛ ۱)خطبه:  «..کِتابَ رَب  رکِمْ  وَ کتَاب  اللا اکنون کتاب پروردگار هم؛ (۱۳۳)خطبه: « ...بَینَ أَظْه 



 

 

ونه
نم

 یابی
 یمبان

ور 
صد

 ی
دلال

و 
 ی

فس
ت

 ری
هج

در ن
آن 

قر
غه

بلا
ال

 

نمایانگر  ،اندحضرت مبنی بر اینکه قرآن حاضر را کتاب خدا خوانده اتبیان . اینشما در میان شماست
 است. پذیرش آن و عدم تحریف قرآن تا دوران حکومت امام 

ما أَنْزَلَ عَلَ »از آن حضرت همچنین روایت شده است:  وراً لاَ ث  و ی  یهِ الْکتَابَ ن  ه  وَ سِرَاجاً لَایخْب  طْفَأ  مَصَابِیح 
ه   ور  ح  ه  وَ ینَابِیع  الْعِلْمِ وَ ب  وحَت  حْب  وَ مَعْدِن  الْایمانِ وَ ب  ...؛ فَه  ه  ه  وَ بَحْراً لَایدْرَک قَعْر  د  ... تَوَقُّ ه  دْرَان  وَ رِیاض  الْعَدْلِ وَ غ 

ه  رِیا لِعَ  لَحَاءِ جَعَلَه  الل  قِ الصُّ ر  قَهَاءِ وَ مَحَاجا لِط  وبِ الْف  ل  لَمَاءِ وَ رَبِیعاً لِق  سپس خداوند  ؛(۱۹8)خطبه: « طَشِ الْع 
های آن خاموش نشود، چراغی که را فرو فرستاد، کتابی که نور است و چراغ« قرآن»بر پیامبرش، کتاب 

اش کاهش نپذیرد و دریایی که ژرفای آن را کس نداند...؛ پس قرآن، معدن ایمان و مرکز آن و افروختگی
سیرابی  ۀخداوند، قرآن را مای . .سار دانش و دریاهای آن و باغستان داد و آبگیرهای آن است..چشمه

، ۱، ج۱۳۹0 های پارسایان قرار داده است )اسکندرلو،های فقیهان و مقصد راهدانشمندان و آن را بهار دل
 (.۵۱ص

و از آن  در این قسمت؛خوانده است، « کتاب خدا»از آن جهت که قرآن حاضر را  البلاغهنهجاین فراز از 
 و نه ساختۀ ذهن بشر پرداخته شده بر پیامبرعنوان کتابی نازلرآن بهجهت که به برشماری صفات خاص ق

در عبارت مذکور و  حضرت علی قبل یعنی تجلی علم الهی در قرآن ذکر شده است.  در قسمت، است
د که متن و محتوای نکن، بیان میایراد فرمودههای مهم اعجاز و نشانه« قرآن»که در معرفی  سخنانیدیگر 
گردد؛ بر خلاف هر اثر دیگری که با گذشت العاده است؛ زیرا با گذر زمان فرسوده نمینظیر و خارقبیقرآن، 

دارای سازوکاری است که  علی حضرت از نگاه « قرآن»محتوای  شود.ارزش و یا کهنه میزمان، کم
شود. خاموش نمی نوری که هرگز و کتابی که نور است بوده است. سار دانشهدایتگر، معدن ایمان، چشمه

همواره آن حضرت  ، بنابراینشودها، بدون ارتباط با خالق هستی در هیچ کتابی محقق نمیاین ویژگی
، از اخبار غیبی گذشته و آینده گزارش به همین جهتسخن پروردگار متعال است و « قرآن»د که نفرمایمی
، ۱۴0۳سترسی به آن را ندارد )مؤدب، دهد، اخباری که انسان عادی، بدون ارتباط با خدا، امکان دمی
کید  البلاغهنهجهایی در بدین ترتیب گزاره (.۵۱، ص۱، ج۱۳۹0 ؛ اسکندرلو،۳۵-۳2ص وجود دارند که با تأ

 به عدم تحریف و جاودانگی آن اشاره دارند. ،بر وحیانی بودن قرآن

  البلاغهنهجمبانی دلالی تفسیر قرآن در  -5
قرب الهی، هادی فرد به مقاصد عالی و مفتاح معرفت الهی است که خداوند  ۀقرآن سازندۀ انسان، وسیل

قرآن، کتابی  .آن را در اختیار بشر قرار داده تا با تدبر و تفکر در مفاهیم و قوانین آن، راه نجات را دنبال نماید
هت هدایت در ج ،مصالح و مراحل حرکت انسان ۀقوانین، نیازها، موضوعات و هم ۀشمول و جامع همجهان

لْنا عَلَیک الْکتابَ تِبْیاناً لِکلِّ شَیءٍ  .(۱۵، ص۱۳8۶)مؤدب، بشر و روشنگر هرچیز است  ؛ ما بر تو قرآن نَزا
آن، در قرتوجه به هدفمندی و هدایتگری  (.8۹نحل: )چیز است  که روشنگر همهفرستادیم درحالی را فرو

 یآیات با نگاه ۀدهد، یعنی مفسر قرآن به همبه تفسیر قرآن جهت می چراکهتأثیر مهمی دارد؛  آنفهم و تفسیر 
مبانی دلالی تفسیر بیشتر  (.۱۳0، ص۱۳8۷اصفهانی،  رضاییکند )ها را تفسیر مینگرد و آنهدایتگرانه می
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شود. در عنوان روش و ابزار مفسر در تفسیر محسوب میناظر به چگونگی دلالت الفاظ قرآن کریم است و به
 بیان گردیده است. البلاغهنهجهایی از ها با نمونهامه برخی از مبانی دلالی تفسیر قرآن ذکر و تطبیق آناد

 قابل فهم بودن زبان قرآن -1-5
هایی که باید در یک کتاب راهنمای همۀ دستورالعمل ۀکتابی است در بردارند امیرمؤمنان  از منظرقرآن 

ونَه »را چنین نقل کرده است:   نباته در گزارشی نظر امامبندین وجود داشته باشد. اصبغ مَا مِنْ شَیء تَطلب 
رآنِ؛ فَمَن أرَادَ ذلِک فَلیسألنِی عَنه وَ فِی الق  هرچه را » ؛(۱8۳، ص2۷ق، ج۱۴0۹عاملی،  )حر« إلا  وَ ه 

(. ۱۷، ص۱، ج۱۳82)مرادی، « خواهد از من سؤال کندها را میخواهید در قرآن وجود دارد، هرکس آنمی
چراکه لازمۀ  ؛رساند؛ بلکه بیانگر همه فهم بودن زبان قرآن استتنها جامعیت محتوای قرآن را میاین نکته نه

میزان درک خویش از راهنمایی و که هرفرد بتواند بهطوریبه ؛فهم بودن آن استهمه ،هدایتگر بودن قرآن
چنانچه در فرازی از خطب  ،داندهدایتگر و روشن میزبان قرآن را  هدایت قرآن بهره برد. امام علی 

ه  »آمده است:  البلاغهنهج رکِمْ، نَاطِقٌ لَایعْیی لِسَان  هِ بَینَ أَظْه  (؛ کتاب خدا در میان ۱۳۳)خطبه: « وَ کتَاب  اللا
 در راستای تبیین زبان قرآن به اوج همچنین امام علی  .شودشماست؛ زبانی گویاست که هرگز لال نمی

دِّ »فصاحت و بلاغت کلام الهی نیز اشاره داشته و فرمودند:  ه  کثْرَة  الرا ق  (؛ با تکرار کهنه ۱۵۶)خطبه:  «لَا تَخْل 
دلیل مستحکم این سخن، گذشت چندین قرن از نزول قرآن و تازگی مدام این کلام برای مخاطبان  .شودنمی

 خود، درحال حاضر است.

 حجیت ظواهر قرآن -2-5
عنوان ابزاری برای درک و تفسیر مبانی دلالی تفسیر قرآن که با متن و محتوای قرآن مرتبط است و بهیکی از 

بحث حجیت ظواهر آیات قرآن کریم است. حجیت ظواهر یعنی ظواهر لفظی آیات  ،شودآیات محسوب می
عی یا معرفتی ها حکم شراساس آن توان برها حجت شرعی بوده و میقرآن و معانی ابتدایی و عرفی آن

یات قرآن آاً به اعتبار ظواهر تحانیز صر (. امام علی ۱8۶، ص۱۳۹8استنباط نمود )ملیحی و حسینی، 
وبِ »اشاره نموده و فرمودند:  ل  ه  رَبِیع  الْق  رْآنِ، فَإِنا وا فِی الْق  ه  در قرآن تفکر کنید، که آن بهار  ؛(۱۱0)خطبه: « تَفَقا

کید دارند مام علی هاست. با توجه به اینکه ادل شود که نتیجه چنین حاصل می ،بر تدبر و تأمل در قرآن تأ
حضرت عقل را ابزار فهم قرآن دانسته و بر تدبر و  ،ها ممکن است. از سوی دیگرفهم آیات قرآن از ظاهر آن

کید دارند و نه ظاهرگرایی صرف، تأمل در آیات لکن بر تدبر  ،دداننایشان ظاهر قرآن را معتبر می بنابراین ؛تأ
کید می تفسیر که در  عنوان یکی از مبانی دلالیتوان بهحجیت ظواهر قرآن را می پسنمایند. در آن نیز تأ

 کرد.مطرح  نمونه دارد، البلاغهنهج

 های تفسیرساختار معنایی و لایه -3-5
تواند مراد اصلی پرودگار را از علم تفسیر و تأویل آموخته و می که خود در محضر پیامبر امام علی 

ها و نیازها را مطالبه کرد. قرآن از شناسد که باید از آن خواستهقرآن را کتابی می ،آیات قرآن استخراج نماید
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در ماند و خستگی ها باز نمیها و پرسشای برخوردار است که هرگز از جواب خواستهچنان معارف گسترده
ه  وَ عِزٌّ »یابد. آن راه نمی هْدَم  أَرْکان  ه  وَ بَیتٌ لَات  رکِمْ نَاطِقٌ لَایعْیا لِسَان  هِ بَینَ أَظْه  هوَ کتَاب  اللا هْزَم  أَعْوَان  )خطبه: « لَات 

هایش ای است که پایهشود. خانهای است که زبانش کند نمیتان است؛ گویندهکتاب خدا در دسترس ؛(۱۳۳
(. بنابراین چنانچه ۱۹، ص۱، ج۱۳82 که یارانش شکست ندارند )مرادی، است مندیگردد و عزتنمی ویران

مندی قرآن از این مراتب وجودی، ساختار معنایی متعددی را گذشت، قرآن دارای ظهر و بطن است و بهره
شود تا مخاطب آن با یگرفته م های مختلفی از معنا معرفی و درنظرشود. لذا برای آیات قرآن لایهشامل می

ه  عَمِیقٌ »توجه به ظرفیت وجودی خویش از آن بهره ببرد. در فرازی فرمودند:  ه  أَنْیقٌ وَ بَاطِن  ( ۱8)خطبه: « ظَاهِر 
 اند.که در آن به عمق معانی قرآن اشاره نموده و آیات الهی را دارای درجات مختلفی از معنا دانسته

 انسجام آیات -4-5
های ها، بر وجود تناسب میان آیات و بخشاهداف و مقاصد سوره ۀوحدت موضوعی یا بحث دربار ۀنظری

های قرآن از دیرباز میان مفسران بوده و سوره مبتنی است. باور به تناسب میان آیات سوره گوناگون هر
ی بر این نکته یااز متأخران نیز علامه طباطب(. ۳۷، ص۱۶، ج۱۳82، حسینی)طیب طرفدارانی داشته است

کید دارد که هر سوره  ای از آیات پراکنده و غیرجامع نیست، بلکه یک وحدت فراگیر بر هرسوره مجموعه تأ
اینکه خداوند هردسته از آیاتی را جدا از دستۀ »گوید: دهد و میحاکم است که پیوستگی آیات را نشان می

مجموعه  گونه انسجام و پیوستگی در هراین است که یکداده و نام سوره بر هریک نهاده، شاهد بر  دیگر قرار
دیگر، آن پیوستگی خاص وجود ندارد.  ۀسوره و سور وجود دارد که در قسمتی از یک مجموعه و یا میان هر

 های دیگر تفاوت دارد. هرسوره با سوره نظر در هر شود که اهداف و مقاصد موردبنابراین چنین دریافت می
ف و مقصد خاصی عرضه شده است که سوره جز با پایان یافتن آن هدف و رسیدن به آن سوره برای بیان هد

خلاصه آنکه گرچه قدما به اهمیت و ارزش تناسب (. ۱۴، ص۱، ج۱۳۷۹)طباطبایی،  «یابدمقصد پایان نمی
کید بر روابط آیات، آن را از منظر برده بودند، اما قرآن و ارتباط آیات پی جدیدی پژوهان متأخر ضمن تأ

پیوستگی آیات همسوره دارای محور و غرض واحدی است که در انجام و به نگریسته و اعلام نمودند که هر
دست آوردن و کشف روح حاکم به ،مفسر پیش از ورود به تفسیر آیات هر ۀنقش بسزایی دارد و اولین وظیف

 .(۱2و 8، ص۱۳8۶گر، )خامهیابد یات سوره دست ئهاست تا در پرتو قرآن بتواند به مقاصد و جزبر سوره
ق بَعضه بَعضاً »کند: گونه بیان میانسجام موجود در آیات را این علی  امام « و ذَکر إن  الکتاب یصد 

کنند و در آیات آن اختلافی وجود ندارد. و یاد آورد که بخشی از قرآن، بخش دیگر را گواهی می ؛(۱8خطبه: )
ه لا»فرمایند: در ادامه می وا فِیهِ اخْتِلافاً کثِیراً اختلاف فیه فقال سبحانه:  و ان  هِ لَوَجَد   وَ لَوْ کانَ مِنْ عِنْدِ غَیرِ الل 

غیرخدا نازل  ۀگونه که خدا فرموده است: اگر قرآن از ناحیو قطعاً اختلافی در آن نیست همان؛ (82)نساء: 
چنین آمده است:  در فراز دیگری نیز از حضرت علی همچنین « یافتند.شده بود، اختلاف زیادی در آن می

ه  عَلَ » ه  بِبَعْضٍ وَ یشْهَد  بَعْض  ونَ بِهِ وَ ینْطِق  بَعْض  ونَ بِهِ وَ تَسْمَع  ونَ بِهِ وَ تَنْطِق  بْصِر  هِ ت  ی بَعْضٍ وَ لَایخْتَلِف  کتَاب  اللا
ه هِ وَ لَایخَالِف  بِصَاحِبِهِ عَنِ اللا آن  ۀوسیلکنید و بهکتاب خدا که با آن بصیرت پیدا می ؛(۱۳۳: )خطبه «فِی اللا
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کند و بعضی شاهد ای دیگر را تفسیر میای از آن، پارهدهید، پارهآن گوش فرا می ۀوسیلگویید و بهسخن می
)مرادی،  گرداندنمی اش را از خدا بازکنندهصدق بعضی دیگر است. دربارۀ خدا اختلافی ندارد و همراهی

 .(۳۳، ص۱، ج۱۳82
 تکهتکهپیوسته و یک مفسر حقیقی است. در روایات ایشان از همقرآن یک واحد به از نظر امام علی 

کید بر اینکه قرآن مفسر خود است بر ارتباط  همچنین .شدت نهی شده استکردن قرآن و پراکندن آیات به با تأ
اند. ایشان در وان یک اصل اساسی در فهم قرآن صحه گذاشتهعنها بهو هماهنگی آیات و انسجام درونی آن

نا ینْطِق  عَلَیکمْ بِالْحَقِّ  ۀتفسیر آی ؛ (2۹گوید )جاثیه: حق سخن میین کتاب، برای شما به؛ اهذا کتاب 
ه  بِبَعْضٍ »فرمودند:   گوید.میدیگر سخن ه پار ۀوسیلای از آن بهیعنی پاره (۱۳۱)خطبه:  «وَ ینْطِق  بَعْض 

عمال قواعد مقرر تفسیری شود که آنچه از یک آیه با اِ اغلب از این حدیث شریف چنین برداشت می 
آید، در کشف معنی مراد از آن کافی نیست، بلکه باید تمامی آیات متناسب با آن را مورد توجه دست میبه

پذیرفته شود  یاما درصورت(. ۷۶ص ،۳، ج۱۳۷۹طباطبایی، قرار داده و در آن به تحقیق و اجتهاد پرداخت )
های جدیدی را در رسیدن به توان افقمی ،که در سراسر قرآن پراکنده است یکه با کنار هم نهادن آیات مشابه

مراد، وابستگی بیشتری به یکدیگر  ۀجوار در افادبه طریق اولی باید پذیرفت که آیات هم .معانی نو گشود
مانند. تمام معانی خود باز می ۀاز ارائ ،انفصالی مورد توجه قرار گیرند شکلدارند و چنانچه جداجدا و به

بعد و گاهی در فضای  ۀقبل و گاهی در آی ۀعبارت دیگر، آیات قرآن دارای قرائن کلامی است که گاهی در آیبه
گر، )خامهآید دست نمیشود و بدون توجه به این قرائن، مفاد واقعی آیات بهحاکم بر کل سوره یافت می

 (.8۹-88، ص۱۳8۶

 جامعیت قرآن -5-5
سخنان  یابی مبانی تفسیر قرآن ازاین پژوهش درصدد مصداق ،آیدبا توجه به آنچه از عنوان مقاله برمی

 ؛است در این پژوهش به جامعیت قرآن از این منظر پرداخته شده است و البلاغهنهجدر  حضرت علی 
و بحث از جامعیت است صورت مستقل جامعیت قرآن مورد پژوهش قرار گرفته لکن در آثار پیشین، به

 اند. موضوعی قرآن در ساختار و محتوا را کاویده
مقصود از  .های آن در زندگی بشر استجامعیت قرآن و آموزه هاز جمله مبانی مهم در تفسیر قرآن، باور ب

دوران و  ۀشئون زندگی بشر در هم ۀآن نسبت به همهای شمول و فراگیر بودن آیات و آموزه»جامعیت قرآن، 
 ۀها و فرامکان و زمان و برای همانسان ۀبا هدف هدایت انسان است؛ بنابراین مبنا، قرآن برای هم« اعصار

سازی که زمینه امور زندگی بشر، اعم از مسائل فردی و اجتماعی، نازل شده است و باتوجه به هدف آن
افعال و رفتارهای انسان، آموزه دارد. علامه طباطبایی بر جامعیت قرآن،  ۀهم است، برای« هدایت انسان»

کید  توجه به شأن هدایتگری آن است  شیء است، تبیان بودن آن با و معتقد است که اگر قرآن تبیان هر داشتهتأ
د: مبدأ، معاد، و در راه رسیدن به هدایت، تمام احتیاجات و علوم مورد نیاز انسان را بیان نموده است، مانن

، ۱۳8۶؛ مؤدب، ۳2۴، ص۱2ج ،۱۳۷۹طباطبایی، اخلاق فاضله، شرایع الهی، قصص، تاریخ و... )
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مبانی صدوری و هم در  ۀ. باید توجه داشت جامعیت قرآن یک مبنای دوسویه است که هم در زمر(2۷۷ص
است، زیرا با نحوۀ دلالت  ترگیرد؛ ولی تحلیل آن در محور مبانی دلالی برجستهجای می مبانی دلالی ۀزمر

سو که در امر هدایتگری خویش فراگیر (. قرآن از آن۱۱۹، ص۱۴0۱پور، و محتوای قرآن مرتبط است )خلیل
مناسبت همان هدف هدایتگری بوده به ،شناسی و... یاد کردهعلوم لازم است و اگر از علوم تجربی، جامعه

هد گرفت. نکتۀ شایان توجه آنکه برخلاف آنچه برخی مبانی صدوری قرار خواۀ است، جامعیت آن در زمر
نیست مگر آنکه در قرآن وجود دارد، ای علوم است و هیچ مسئله ۀمانند سیوطی، معتقدند که قرآن شامل هم

مسائل جزئی و کلی درخصوص  ۀای که فراگیر همگونهبه ؛تواند کتاب تمام علوم و معارف باشدقرآن نمی
 1(.۳8، ص۴ج ق،۱۴0۷نسانی، تجربی، فنی، پزشکی و... باشد )سیوطی، علوم مانند علوم ا ۀهم

انسان با خدا نیز  ۀاند، قرآن تنها شامل مسائل عبادی و رابطکه برخی از معاصران یاد کردهچنانآن ،علاوهبه
معارف  ۀهم ۀشود قرآن دربردارندکه گفته می(. از دیگر سو، هنگامی۶2، ص۱۳۷۷ بازرگان،)شود نمی

یعنی آیات الهی پاسخگوی نیازهای انسان تا روز قیامت هستند، این نوع از  ،توحیدی، اخلاق و احکام است
شود. لذا اگر مقصود جامعیت ناظر به دلالت و محتوای قرآن است و صرفاً در نحوۀ صدور آن محدود نمی

کتابی کامل نازل کند، جامعیت قرآن  گونه برداشت شود که خداوند خواسته تا قرآن رااز جامعیت قرآن این
مربوط به مبانی صدوری و اگر مقصود چنین باشد که قرآن در محتوا کامل و پاسخگو است، جامعیت قرآن 

 مربوط به مبانی دلالی خواهد بود. لذا پژوهش حاضر ذیل مبانی دلالی به آن پرداخته است.
رْآنِ »کند: میدر کلامی از جامعیت قرآن کریم چنین یاد  امام علی  ه  لَیسَ عَلَی أَحَدٍ بَعْدَ الْق  وا أَنا وَاعْلَم 

رْآنِ مِنْ غِنًی حَدٍ قَبْلَ الْق 
َ
بدانید برای کسی با وجود قرآن، هیچ نیازی نیست و  ؛(۱۷۶)خطبه: « مِنْ فَاقَةٍ وَ لَا لِِ

ایشان قرآن را مشتمل بر  ،بر این اساس (.20، ص۱، ج۱۳82نیازی نخواهد بود )مرادی، بدون آن، غنا و بی
علوم  ۀدانند. همچنین در فرازی که قرآن را دربردارندتمامی علومی که برای امر هدایت انسان لازم است می

دانند نیز، به جامعیت قرآن اشاره دارند که پیشتر در بحث مبانی صدوری مطرح گردید. می گذشته و آینده
رْآنِ نَ »فرمایند: حضرت می کم  مَا بَینَکمْ...وَ فِی اَلْق  در آن (؛ ۳۱۳حکمت: ) «بَأ  مَا قَبْلَکمْ وَ خَبَر  مَا بَعْدَکمْ وَ ح 

 .است خبر آنچه پیش از شما بوده و خبر آنچه پس از شما خواهد بود و حکم آنچه میان شماست

 وحدت نص قرآن -6-5
با آیات آن، این نکته به نظرش  ای که با اسلوب قرآن آشنایی ندارد، ممکن است در اولین برخوردخواننده

گاهی هر فرازی از یک آیه، مطلبی مستقل  و یا ای از قرآنهر آیه برسد که قرآن، مطالبی از هم گسیخته دارد.
و بریده از پس و پیش است. واقعیت چنین است که قرآن کتاب فلسفی و یا علمی نیست تا مطالب خود را با 

ر قرآن به تناسب نقشی که بر عهده دارد، سامان یافته است. رسالت نظم و آهنگی خاص دنبال کند. ساختا

________________________________________________________________ 
ه العز۶۵. نوع 1 س منها باب و لا مسئلۀ هی اصل الا  و فی یز علی کل شی اما انواع العلوم فلی: فی العلوم المستنبطه من القرآن: قد اشتمل کتاب الل 

 ه عجائب المخلوقات و ملکوت السموات و الارض و... .یها و فیدل علیالقرآن ما 
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لذا کتاب پند و اندرز و بیم دادن است. انسجام و یا گسست  ؛ها بودهاین کتاب، هدایتگری و تربیت انسان
کنند ارتباطی شود. با این تعریف، میان آیات و نقشی که ایفا میکتابی با رسالت و نقش آن سنجیده می هر
 منطقی وجود دارد. ملاً کا

از اصطلاح « وَربِعَشر س  »یا « بِسورَة»مانند  ،کندقرآن در آیاتی که دیگران را به مبارزه و تحدی دعوت می
ها کند و این عبارت با پراکندگی و متفرق بودن آیات و عدم انسجام و هماهنگی میان آنسوره استفاده می
وحدت موضوعی  ۀطرفداران نظریترین مبنای (. اصلی۳82، ص۱۳8۱لنکرانی،  )فاضلهمخوانی ندارد 

قرآن را باید ادبی بودن زبان قرآن و نظم الهی یا توقیفی بودن نظم سوره شمرد. مقتضای ادبی بودن قرآن، وجود 
 ( ساختار هر۳۷، ص۱۶، ج۱۳82، حسینیطیب.ک: رهای گوناگون آن است )پیوستگی میان آیات و بخش

سوره بیانگر کیفیت ارتباط موضوعات فرعی سوره با غرض اصلی آن است. ساختار سوره با توجه به ترتیب 
 ،شود. به این ترتیب ساختار سور قرآننخست تا پایان سوره طراحی می ۀآی شده در سوره ازموضوعات مطرح

. (2۴، ص۱۴0۱گر، خامه و )بیدهندیکنند ها را با توجه به سیاق ترسیم میکیفیت تحقق غرض اصلی آن
، این فراز البلاغهنهجدر  کلام مورد استناد از حضرت علی  ،در این محور نیز همانند چند محور پیشین

ه  عَلَی بَعْضٍ »است:  ه  بِبَعْضٍ وَ یشْهَد  بَعْض  ای دیگر را تفسیر ای از آن پارهپاره(؛ ۱۳۱)خطبه: « وَ ینْطِق  بَعْض 
وضوح ناظر به وحدت ساختاری قرآن یا وحدت نص آن است. بر اساس این سخن حضرت که به ،کنندمی

 بلکه در فهم دیگر آیات مؤثرند. ،و دارای انسجام هستند نبودهتنها با یکدیگر متناقض آیات قرآن نه،  علی
 

 گیرینتیجه
 های این پژوهش:بر اساس یافته

اند و مبانی تفسیر ها و قواعدی را بیان نمودهقرآن مبانی و روشاندیشمندان تفسیر و علوم قرآنی برای تفسیر . ۱
دهند. برای برخی از مبانی صدوری این اساس در دو گروه مبانی صدوری و مبانی دلالی جای می قرآن را بر

ها ذیل بندی آنوجود دارند که نگارنده به دسته البلاغهنهجهایی در و دلالی تفسیر قرآن، مصادیق و نمونه
 عناوین مرتبط پرداخته است.

امکان استنطاق  قرآن، ظاهر و باطنشامل:  ،خاستگاه و منشأ آن است ۀپای مبانی صدوری تفسیر قرآن که بر. 2
جاودانگی ، تجلی علم الهی در قرآن الهی بودن الفاظ و مضامین قرآن، ،از علوم گذشته و آینده از قرآن

صورت به ،اندکه بر مردم روزگار خویش خوانده هاییهخطبدر  حضرت علی  شود.اعجازانگیز قرآن می
 اند.اشاره نموده هابه آن مستقیم و غیرمستقیم

نوعی ابزار تفسیر محسوب شده و مبتنی بر متن و محتوا و دلالت آیات قرآن است مبانی دلالی تفسیر که به. ۳
آن، حجیت ظواهر آیات، انسجام آیات و تفسیرپذیر بودن قرساختار معنایی و شامل: قابل فهم بودن قرآن، 

نیز در میان سخنان خویش  مبانیبه این  سور، جامعیت قرآن و وحدت نص کلام الهی است. امیرمؤمنان 
گاه نموده هاآنهای کلام الهی مردم را از اند و در ضمن شمارش صفات و ویژگیاشاراتی داشته  اند.آ
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را هایی عبارت گویاتر هریک از ابزارها و ویژگیقرآن کریم، یا بههریک از مبانی دلالی و صدوری تفسیر . ۴
خواه به منشأ قرآن و خاستگاه آن مرتبط باشد خواه به متن و دلالت آیات قرآن؛  ،که در تفسیر قرآن مؤثر است

توصیفات ای که عبارات و گونهبه ؛استخراج و استنباط نمود البلاغهنهجدر  توان از کلام حضرت علی می
 دهد.دست میههایی در تفسیر و روش تفسیر قرآن را بایشان از کلام الهی ملاک
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Abstract 
The Holy Qur’an contains numerous verses addressing the ordinance of Qiṣāṣ (Retribution), 

which can be hermeneutically categorized into three primary classifications: The first 

comprises verses affirming the inviolability of life and the prohibition of unlawful killing; the 

second delineates the grave consequences of Homicide and its divinely ordained punishment 

as a deterrent; and the third expounds upon the juridical rulings for both intentional and 

unintentional Homicide, including the provisions for Diyah (Blood Money) and Qiṣāṣ. In its 

legislation, the Divine Lawgiver has placed paramount emphasis on the upholding of ʿAdl 

(Justice). While the specific term may not be explicitly mentioned in the pertinent verses, its 

principle is incontrovertibly inferred through implicit deduction from the nuanced composition 

and lexical precision of the text. Furthermore, Nahj al-Balāghah - the compendium of sermons, 

letters, and sayings of Imam ʿAlī (AS) - provides extensive exposition on the concept of ʿAdl, 

mandating its comprehensive application across all facets of individual and communal life. This 

study, employing a descriptive-analytical methodology, aims to delineate the position of Justice 

within the doctrine of Qiṣāṣ. Its findings posit that ʿ Adl, in this context, is not synonymous with 

mere equality or uniformity. As per the Islamic Penal Code of Iran, if the execution of exact 

retribution would result in a disproportionate or greater physical harm to the perpetrator than 

that inflicted upon the victim, the application of Qiṣāṣ is impermissible, and the recourse is 

limited to the extraction of Diyah. The synthesis of Qur’anic and ʿ Alid (from Nahj al-Balāghah) 

discourse on this matter underscores the Sharīʿah’s imperative for scrupulous adherence to 

Justice in Qiṣāṣ, elucidating the dimensions of this social norm which is fundamental to societal 

integrity and the preservation of enduring security. 
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  چکیده
گیرند: دستۀ اول آیات دال بر طور کلی در سه دسته جای میوجود دارد که به« قصاص»در قرآن کریم، آیاتی پیرامون موضوع 

منظور برحذر داشتن مردم از ارتکاب کشی و عقوبت آن بهحرمت قتل و کشتن نفس، دستۀ دوم اشاره به تبعات منفی انسان
ع قتل عمد یا غیرعمد و پرداختن به بحث دیه و قصاص. خداوند متعال در تشریع جرم، و دستۀ سوم بیان حکم هریک از انوا

کید ویژه قوانین مربوط به این کدام از طور صریح در هیچاست و اگرچه لفظ آن بهنموده « عدالت»ای بر رعایت موضوع، تأ
د در چینش عبارات و نیز کاربست واژگان، های موجوتوان از ظرافتشود، اما به دلالت التزامی میآیات مرتبط مشاهده نمی

و « عدالت»ای طور گستردهاست، به که دربردارندۀ سخنان امام علی  البلاغهنهجچنین مفهومی را استنباط کرد. همچنین 
تحلیلی -است. پژوهش حاضر به روش توصیفیلزوم اجرای کامل آن در تمام ابعاد زندگی فردی و اجتماعی را برجسته نموده 

معنای لزوماً به« عدالت»دهد های آن نشان مینگارش درآمده است و یافتهو با هدف تعیین جایگاه عدالت در مسئلۀ قصاص به
که با قصاص مشابه، ضارب ضرر جانی بیش از آنچه نیست. بر اساس قانون مجازات اسلامی، درصورتی« یکسانی و برابری»

اجرای قصاص ممکن نبوده و به اخذ دیه از او اکتفا خواهد شد. همچنین، آنچه از که به شخص مقابل وارد کرده است ببیند، 
کید شریعت بر اجرای دقیق عدالت در بحث قصاص و تبیین دست میدر این زمینه به البلاغهنهجمجموع عبارات قرآن و  آید، تأ

 یت پایدار آن خواهد داشت. جوانب این هنجار اجتماعی است که تأثیرات فراوانی بر سلامت جامعه و حفظ امن

 ، نظام حقوقی ایران.البلاغهنهجعدالت، قصاص، قتل نفس، دیه، قرآن،  واژگان کلیدی:
 

عدالت در قصاص و بازتاب آن  گاهیبر جا ییـ روا یقرآن لیتحل»(. 1404) زهره؛ آزاد، محمدجواد ،یپور، محمد؛ کاشاناصدق استناد:
 .۶۳-۷۹ (،2) 1، ییروا یپژوهقرآن. «رانیا یدر نظام حقوق
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 بیان مسئله -1
های جرم و جنایت نیز در میان ، ریشهبا آغاز پیدایش حیات بر روی کرۀ خاکی و خلقت حضرت آدم 

است. اولین نمونۀ بارز آن، قتل هابیل به دست برادرش قابیل بود که از روی حسادت، مردمان پدیدار گشته 
های گوناگون، وقوع حرص، طمع و خودخواهی صورت گرفت. سپس، در ادوار زمانی مختلف و به علت

ای که فرهنگ نیز ادامه دارد. با ظهور دین اسلام در جامعه جرایم به اشکال متفاوت رواج یافت و تاکنون
و رسوم برخاسته از جهل و جهالت که گاه از روی  جاهلیت بر روح آن حاکم شده بود، بسیاری از آداب

گرفت، کنار رفت و مبانی اخلاقی و انسانی جایگزین فرهنگ غلط ای انجام میتعصبات قومی و قبیله
ها در مقابل کشته شدن فردی از طایفۀ خود، چند تن از افراد طایفۀ اعراب شدند. آنگرایی در میان قومیت

 های زیادی بهصورت، خون( و بدین ۶0۳، ص۱، ج۱۳80رساندند )مکارم شیرازی، مقابل را به قتل می
ند ارائۀ دار و منجر به اسراف در قتل، نیازمشد. بدیهی است تغییر این رویۀ ریشهناحق بر زمین ریخته می

عنوان فرستادۀ که به آور است. در این شرایط، پیامبر اسلام اخلاقی جایگزین و الزام-چارچوبی قانونی
کرد که در آور رحمت بر جهانیان مبعوث شده بود، آیاتی از جانب پروردگار بر مردم تلاوت میخداوند و پیام

کید دارد. اگرچه لفظ گرفتن از مجرمان آن بر رعایت عدالت و همسانی در تقاص  طور صریح به« عدالت»تأ
ای است که این برابری و گونهکارگیری تعابیر به در این آیات قید نشده است، اما چیدمان واژگان و نحوۀ به

اش، ای است که بازدارندگیبندد. قصاص در ذات خود امر پسندیدهتناظر را در اذهان خوانندگان نقش می
شدت مذموم است. افراد جامعه خواهد بود؛ اما هرگونه افراط در آن، از نظر اسلام بهضامن حفظ حیات سایر 

های زیادی رفتن جان انسان دست شدۀ الهی پا را فراتر نهاده و موجب ازبنابراین کسی که از حدود تعیین
قَتَلَ نَفْسًا بِغَیْرِ نَفْسٍ مَنْ کریم فرموده است:  قرآنگونه که گردد، مستحق عذابی دردناک خواهد بود؛ همان

اسَ جَمِیعًا مَا قَتَلَ النا رْضِ فَکَأَنا
َ
(؛ هرکس، انسانی را بدون ارتکاب قتل یا فساد در ۳2)مائده:  أَوْ فَسَادٍ فِي الِْ

فْ ها را کشته ]است[. و نیز فرموده است: روی زمین بکشد، چنان است که گویی همۀ انسان وا اَلنا ل  سَ وَ لاتَقْت 
سْرِفْ فِي اَ  لْطاناً فَلا ی  هِ س  وماً فَقَدْ جَعَلْنا لِوَلِیِّ تِلَ مَظْل  ه  إِلا  بِالْحَقِّ وَ مَنْ ق  مَ اَلل  تِي حَرا وراً اَلا ه  کانَ مَنْص   لْقَتْلِ إِنا

 (؛ و کسی را که خداوند خونش را حرام شمرده ]است[، جز به حق به قتل نرسانید؛ و آن کس که۳۳)اسراء: 
روی نکند، چراکه اش سلطه و حق قصاص قرار دادیم؛ اما در قتل زیادهمظلوم کشته شده ]است[، برای ولی

 او مورد حمایت است.
ای، اهمیت عدالت های کتابخانهتوصیفی و مبتنی بر داده-در این اثر تلاش بر آن است تا با روش تحلیلی
تبیین گردد و پاسخی برای سؤالات  البلاغهنهجو  قرآنهای در زمینۀ مباحث مرتبط با قصاص از منظر آموزه

مؤیدات حدیثی  -2کریم چه جایگاهی دارد؟  قرآنعدالت در قصاص از دیدگاه آیات  -۱دست آید: زیر به
قصاص عادلانه در قوانین ایران چگونه  -۳پیرامون این مسئله کدام است؟  کلام الهی در بیانات امام علی 

 شود؟ارزیابی می
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 پیشینۀ تحقیق -2
اند و با رویکرد این پژوهش همخوانی مقالات موجود در این زمینه، از نگاه جنسیتی به مبحث فوق پرداخته

نژاد، و مقالۀ نوشتۀ بابک پورقهرمانی و علی صابر« جنسیت و عدالت در قصاص»ندارند؛ همچون مقالۀ 
نوذری. مقالات دیگری نیز به رشتۀ تحریر نوشتۀ احمد شکوهی و محمد « تکافؤ جنسیتی در قصاص نفس»

تناسب جرم و مجازات »اند؛ از جمله: درآمده است که به فراخور بحث در این نوشتار مورد استفاده قرار گرفته
بررسی اخلاقی فضیلت عدالت در »نوشته عیسی علیان و محمد فاکر میبدی، « بر اساس آیات قصاص

زاده، و آبادی و جواد حسننوشتۀ احمد هاشمی علی« ی آیات قصاصالاحکام با رویکرد تحلیل اخلاقآیات
برده اغلب با هدف نوشتۀ محمدرضا نوری. مقالات نام« بخشی آنبررسی آیات قصاص و وجوه حیات»

های فوق، عدالت در کدام از پژوهشها انجام گرفته و در هیچبررسی تناسب در جرائم و میزان مجازات آن
و در نسبت با جایگاه آن در نظام حقوقی ایران  البلاغهنهجکریم،  قرآنهای قی میان آموزهطور تطبیقصاص به

 مقایسه نشده است. 
 
 شناسیمفهوم -3

؛ ۳8، ص2ق، ج۱۴0۹حق )فراهیدی،  دادن بهمعنای حکم به« عدل» ( از ریشهJustice« )عدالت»
فارس، ؛ ابن۱۷۶0، ص۵ق، ج۱۳۷۶( و متضاد جور و ستم )جوهری، 2۴۶، ص۴ق، ج۱۴0۴فارس، ابن

عدالت لفظی است که معنای تساوی »نویسد: چنین می مفردات( است. راغب در 2۴۷، ص۴ق، ج۱۴0۴
ق، ۱۴۱2)راغب اصفهانی، « رودکار میورد هم بهمنشینی )با آن( در این کند و به اعتبار همرا اقتضا می

ه في »است: گونه معنا کرده (. علامه طباطبایی این۵۵۱ص ه، و وضع  هي إعطاء کل  ذي حقٍ من القوی  حقا
ذي ینبغي له (؛ عدالت این است که هر نیروی صاحب حقی ۳۷۱، ص۱ق، ج۱۳۹۳)طباطبایی، « مَوضعِه ال 

معنای ایگاهی که سزاوارش است قرار گیرد. با این حساب عدالت لزوماً بهبه آنچه حق اوست برسد و در ج
های هرفرد و استعدادها و شایستگی (22۴، ص۱، ج۱۴0۴کاشانی،  )رحمت تساوی و برابریِ ظاهری نیست

 بسا در برخی موارد، عدالت و مساوات دو مقولۀ جدا از هم باشند. از دیگر معانی مادۀرا هم درنظر دارد. چه
ق، ۱۴0۹)فراهیدی،  ، شبیه و نظیر(۱۷۶۱، ص۵ق، ج۱۳۷۶)جوهری،  توان به عدول کردنمی« ع د ل»
، 2ق، ج۱۴0۹)فراهیدی،  ، فدیه(2۴۷، ص۴ق، ج۱۴0۴فارس، )ابن ، شریک گرفتن(۳8، ص2ج

و نیز ( 2۴۶، ص۴ق، ج۱۴0۴فارس، )ابن بخشی(، کج نمودن )انحراف(، راست نمودن )قوام(۳۹ص
 اشاره کرد.  (2۴۷همان، ص) معتدل بودن

، ۳ق، ج۱۳۷۶معنای پیگیری اثر یک چیز )جوهری، به« قصص»( از ریشۀ Retaliation« )قصاص»
گرفتن از جراحات و حقوق پس (، بریدن )کوتاه کردن( و تقاص۱۱، ص۵ق، ج۱۴0۴فارس، ؛ ابن۱0۵۱ص

باشد. در اصطلاح فقهی، می( ۱۱، ص۵ق، ج۱۴0۴فارس، ؛ ابن۱0ص ،۵ق، ج۱۴0۹)فراهیدی،  شدهضایع
( ۱۳۴ص ،2ق، ج۱۴20عاشور، شود )ابنمثل آن جنایتی که رخ داده اطلاق می قصاص بر عقوبت جانی به
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قتلی است که پشت سر قتل دیگری قرار « قصاص نفس»شده است که چون و در وجه تسمیۀ آن، چنین گفته 
 (. ۶0۴، ص۱، ج۱۳80ود )مکارم شیرازی، رکار میجهت این واژه برای آن بهگیرد، به همین می

قصاص، مجازات اصلی »است: چنین آمده  ۱۳۹2قانون مجازات اسلامی مصوب سال  ۱۶در مادۀ 
 «شودجنایات عمدی بر نفس، اعضا و منافع است که به شرح مندرج در کتاب سوم این قانون اعمال می

( و دلیل آن به حکم آیۀ شریفۀ قرآن است که www.rc.majlis.ir، ۱۳۹2)قانون مجازات اسلامی مصوب 
مفرمود:  وقِبْت  وا بِمِثْلِ ما ع  مْ فَعاقِب  (؛ و هرگاه خواستید ]ستمگر را[ مجازات کنید، تنها ۱2۶)نحل:  وَ إِنْ عاقَبْت 

ی شده ]است[ کیفر دهید. همان  گونه که به شما تعد 
ها و هنجار مورد قبول به میزانی که به ارزشتوجه به این نکته ضروری است که مجازات هرجرم، باید 

عبارت رت خلاف عدالت است و بهصو جامعه آسیب رسانده است، از شدت برخوردار باشد؛ در غیر این
)علیان و  کنندۀ عدالت است، خود مخالف عدل و از مصادیق ظلم خواهد بوددیگر، آنچه مجری و تأمین

 (. ۳۷، ص۱۳۹۷فاکر میبدی، 
ماده از مواد قانون  ۹0گیرد و در انجام می« قصاص عضو»و « قصاص نفس»قصاص به دو صورت 

است. البته لازم به ذکر است مستحق این دو نوع قصاص پرداخته شده  مجازات اسلامی، به جنایات عمدی
دلیل عدم امکان اجرای قصاص، شود. در برخی موارد بهتمام جنایات عمدی، لزوماً منتهی به قصاص نمی

 گردد که در ادامه بیان خواهد شد. مجرم به دیه و تعزیر بدل از قصاص محکوم می
 
 کریم  رآنقعدالت در قصاص از منظر  -4

عنوان در هر اجتماعی دور از انتظار نیست. اسلام، به -عمد یا غیرعمد  -رخداد جرایمی چون قتل نفس 
ترین و آخرین دین الهی باید در قبال چنین حوادثی طرح و برنامۀ منطقی و عادلانه ارائه دهد که جلوی جامع

ی آن را بگیرد؛ تا افراد جسور نشوند و خون مظلوم هم های نابجای در پازدیاد و تکرار این جنایات و نیز انتقام
(. خداوند متعال، با هدف جلوگیری از افراط و تفریط، دستور به 2۷۳، ص۱، ج۱۳88)قرائتی،  به هدر نرود

میان نیز به« عفو»مثل، سخن از بهای داده و اغلب در کنار بحث از مقابلهاجرای قصاص در طریق عادلانه
خواهی ذاتاً با خشم فرما شود؛ چراکه عقوبتجوامع مسلمان روحیۀ عاطفی و برادرانه حکم آورده است تا در

 ای بدتر از آنچه رخ داده، میان دو طرف وجود دارد. و شدت همراه است و هرلحظه امکان وقوع حادثه
ن، نه ( و انجام آ۱۷۹ها معرفی شده )بقره: سوی حیات و زندگی انسانای بهقصاص در اسلام دریچه

، ۱، ج۱۳80خواهی صورت پذیرفته است )مکارم شیرازی، جویی، بلکه تنها با هدف عدالتمنظور انتقامبه
کریم، اهمیت  قرآن(؛ بنابراین هدف از بیان احکام قتل عمد، حدود، دیات و تعزیرات در ۶0۹و  ۶0۶ص

( و پایداری حق حیات افراد در ۱۶0، ص۹ق، ج۱۴۳۶)جوادی آملی،  تأمین نظم عمومی در نظام اسلامی
 جوامع است. 

کریم، مستقیم یا غیرمستقیم به مسئلۀ قصاص، جواز، کیفیت اجرا و شرایط تحقق  قرآنمواردی از آیات 

http://www.rc.majlis.ir/
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؛ ۱2۶؛ سورۀ نحل، آیۀ ۴۵و  ۳2؛ سورۀ مائده، آیۀ ۱۹۴و  ۱۷۹، ۱۷8آن اشاره دارد؛ از جمله سورۀ بقره آیات 
. محور بحث در این پژوهش، متمرکز بر ۴0؛ و سورۀ شوری، آیۀ ۴0؛ سورۀ غافر، آیۀ ۷۴سورۀ کهف، آیۀ 

در قصاص را « عدالت»باشد؛ چراکه رویکرد این دو آیه، موضوع سورۀ مائده می ۴۵سورۀ بقره و  ۱۷8آیات 
تناسب میان جرم و مجازات است؛ هرچند در ضمن مفهوم تمام آیات فوق، بحث از یکسانی و برجسته نموده 

ت»وجود دارد و به سه طریق  مماثله در اجرای »و « ظلم نکردن بعد از تخفیف»، «رعایت مساوات در کمی 
(. اگرچه ۱۷۶، ص۱۴00زاده، آبادی و حسن)هاشمی علی استمیان آمده از آن سخن به« قانون قصاص
نیست، اما به دلالت التزامی قابل استنباط از کدام از آیات قصاص مطرح طور صریح در هیچلفظ عدالت به

 باره است )همان(.آیات مرتبط در این

 178سورۀ بقره، آیۀ  -1 -4
م  الْقِصاص  فِي الْقَتْلی تِبَ عَلَیْک  وا ک  ذینَ آمَن  هَا الا نْثی یا أَیُّ

 
رِّ وَ الْعَبْد  بِالْعَبْدِ وَ الِْ رُّ بِالْح  نْثی الْح 

 
ه: )بقر ...بِالِْ

اید! حکم قصاص در مورد کشتگان، بر شما مقرر شده است: آزاد در برابر که ایمان آوردهی (؛ ای کسان۱۷8
 . آزاد، و برده در برابر برده، و زن در برابر زن

نخست باید گفت حکم این آیه دربارۀ قتل عمد بوده و مفسران نیز در آن اختلافی ندارند؛ چراکه قصاص 
ق، ۱۴08)طبرسی،  شودعمد اجرا نمیموضوعیت دارد و در غیر از آن مثل قتل سهوی یا شبهتنها در قتل عمد 

عمد زندگی شخص دیگری را ساقط کرده (. حال اگر فردی به۴8۹، ص۱، ج۱۳8۶ه، ی؛ مغن۴۷۹، ص۱ج
باشد و اولیای دم درخواست قصاص کنند، رعایت مساوات و جوانب عدالت در اجرای این حکم ضروری 

ای، گاه در ازای قتل یک زن، یک جهت تعصبات فردی و قبیلهتوجه به اینکه در دوران جاهلیت به است. با
، ۱، ج۱۳8۶ه، ی)مغن شد و این رویه مشابه قانون جنگلمرد و یا در ازای قتل یک برده، یک آزاد کشته می

اسب میان جرم و گرفت، آیه درصدد بیان این مفهوم است که شرط تن( و از روی تبختر صورت می۴8۹ص
ی از این حد، گناه بزرگی محسوب می گونه که شود. همانمجازات، جزء لاینفک قانون قصاص است و تخط 

در اجرای این « عدالت»(، شرط ۱2، ص۱۳۹۴)نوری،  حق جنایت )مقتول( استقصاص حق ولی ذی
مثل که یکی بههمسانی در تقابل شریفه به مسئلۀ ۀاست؛ به همین دلیل، آیحکم نیز همواره بدان پیوند خورده 

دارد در برابر آزاد، بنده و زن، پردازد و اعلام میماندۀ بحث قصاص در میان اعراب بوده میاز جزئیات مغفول
همین افراد از طایفۀ مقابل مجازات شوند؛ یعنی همین شرایط در عامل جنایت نیز لحاظ شود، تا شرط مثلیت 

کامل قصاص تحقق یابد. باید توجه داشت هدف اصلی در این امر بررسی،  و برابری رعایت گردد و معنای
های جنایت است و به همین دلیل خداوند آن را مکتوب و واجب ها و رویشتعقیب قانونی و بریدن ریشه

گردانیده تا محیط اجتماع مسلمانان از هرگونه آلودگی ارتکاب جرم پاک شود؛ چراکه قدرت ایمان و وجدان 
 (. ۵۴، ص2، ج۱۳۶2)طالقانی،  لوگیری از وقوع هنجارشکنی در جامعه کافی نیستبرای ج

های ظریف حقوقی است که در کتب فقهی با دقت بیشتری مورد بحث قرار موضوع قصاص، دارای نکته
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(. یکی از نکات 20۷، ص۱، ج۱۳۹۷)بروجردی،  گرفته است و آیۀ مذکور، تنها به کلیات آن اشاره دارد
نْثی»ر آیۀ فوق، عبارت شده دمطرح

 
نْثی الِْ

 
است که مصداق دیگری از عدالت در قصاص بوده و مفسران « بِالِْ

دلیل نقش اقتصادی مرد در خانواده و وظیفۀ تأمین اند. دین اسلام، بهدربارۀ آن به بحث و تفصیل پرداخته
است؛ از این رو، در صورت قتل زن به  مخارج زندگی برای همسر و فرزند، دیۀ او را دو برابر دیۀ زن قرار داده

که تفاوت دیۀ -دست مرد، امکان قصاص مستقیم او وجود نداشته و اولیای مقتول )زن(، باید نصف دیه را 
به خانوادۀ قاتل )مرد( بپردازند تا امکان قصاص  -( ۱۴2-۱۴0، ص۴، ج۱۳۹8زن و مرد است )انصاریان، 

، ۱، ج۱۳88؛ قرائتی، ۹۵، ص2، ج۱۳8۷ایی اصفهانی، ؛ رض۴۴۵، ص۱، ج۱۳۹8فراهم گردد )جعفری، 
نیز چنین آمده است:  (. در روایتی از امام صادق ۶۱2-۶۱۱، ص۱، ج۱۳80؛ مکارم شیرازی، 2۷۳ص

لٌ امْرَأَةً » م  دِیَةَ الْعَبْدِ وَ إِنْ قَتَلَ رَج  غَرا ضْرَب  ضَرْباً شَدِیداً وَ ی  رُّ بِعَبْدٍ وَلکِنْ ی  قْتَل  الْح  ولِ أَنْ لَای   فَأَرَادَ أَوْلِیَاء  الْمَقْت 
وْا نِصْفَ  وا أَدا ل  لِ  أَهْلِ  إِلَی دِیَتِهِ  یَقْت  ج  ، 2۹ق، ج۱۴0۹؛ ر.ک: حر عاملی، ۷۵، ص۱ق، ج۱۳80)عیاشی، « الرا

(. این مسئله، تبعیض ارزشی میان زن و مرد نیست، بلکه یك تفاوت در حکم است؛ و تفاوت دو 8۶ص
، ۱۳۹8)انصاریان،  بارۀ دو موضوع متفاوت، امری معقول، عادلانه و کاملًا منطقی استحکم مختلف در

 . (۱۴0، ص۴ج
ه زندگی می به چنین افرادی کنند این احکام جریان ندارد و آیه نسبت در جوامع اسلامی که کفار اهل ذم 

، ۱۳۹2اسلامی مصوب قانون مجازات  ۳۱0(. طبق مادۀ ۴۳2، ص۱ق، ج۱۳۹۳)طباطبایی،  مسکوت است
ی، مستأمن و معاهد شود، حق قصاص ثابت است.  هرگاه غیرمسلمان، مرتکب جنایت عمدی بر مسلمان، ذم 

ی، مستأمن و معاهد، بر در این امر، تفاوتی میان ادیان، فرق و گرایش های فکری نیست. اما اگر مسلمان، ذم 
ی، مستأمن و معاهد نیست جنایتی وار د کند، قصاص اجرا نخواهد شد و مجرم، به غیرمسلمانی که ذم 

 1گردد.محکوم می« تعزیرات»مجازات تعزیری مقرر در کتاب پنجم 
گردد، توجه به مسئلۀ مهم رعایت مساوات در سورۀ بقره مستفاد می ۱۷8به هر صورت، آنچه که از آیۀ 

ل شده، در گرو عم مطرح - حیات -عنوان دستاورد آن اجرای قانون قصاص است و آنچه که در آیۀ بعد، به
ضابطه وجود نخواهد داشت. بخشی در قصاص بیصورت هیچ حیاتباشد؛ در غیر این همین شرط میبه 

تِبَ علیکم»خورد، استفاده از عبارت چشم مینکتۀ دیگر که در تحلیل معناشناختی آیۀ مذکور به باشد می« ک 
)بقره:  داری(، روزه0۱8)بقره:  وعاتی همچون وصیتکریم در موض قرآنکه دلالت بر وجوب قصاص دارد. 

است و قصاص چهارمین موضوعی است که از آن ( نیز از این تعبیر استفاده کرده 2۱۶)بقره:  ( و جهاد۱8۳
بر « عَلی»در کنار حرف جر « کِتابة»شود. در زبان عرب استعمال فعل ماضی از مادۀ با چنین عبارتی یاد می

________________________________________________________________ 
 غیرمسلمانانی که ذمی، مستأمن و معاهد نیستند و دارای تابعیت ایران، یا تابعیت کشورهای خارجی بوده و با رعایت قوانین و مقررات وارد  -۱ ۀتبصر. 1

 باشند. اند، در حکم مستأمن میشدهکشور 
علیه غیرمسلمان باشد و مرتکب، پیش از اجرای قصاص مسلمان شود، قصاص ساقط و علاوه بر پرداخت دیه به مجازات تعزیری اگر مجنی  -2 ۀتبصر

 شود. ، محکوم می«تعزیرات»مقرر در کتاب پنجم 
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، ۱۳۹۴)نوری،  توان از آن سرپیچی نمودناپذیری حکم بعد از آن دلالت دارد که نمیفالقای حتمیت و تخل
کید بر اهمیت ۱۱ص (. بنابراین، اجرای قصاص از جمله اوامر و دستورات الهی است که خداوند متعال با تأ

طور که در ناست؛ گرچه الزامی در این قانون وجود ندارد و هماآن، خواستار عمل به این فریضۀ مهم شده 
تری است و بحث بر ادامۀ آیه نیز آمده است، راه دیگری با عنوان عفو و بخشش هم هست که روش پسندیده

 سر آن فراوان است. از آنجاکه رویکرد پژوهش اقتضای پرداختن به مسئلۀ عفو را ندارد، باید از آن گذر نمود.

 45سورۀ مائده، آیۀ  -2 -4
 ْنا بِالسِّ وَ کَتَبْنا عَلَیْهِم نِ وَ السِّ ذ 

 
نَ بِالِْ ذ 

 
نْفِ وَ الِْ

َ
نْفَ بِالِْ

َ
فْسِ وَ الْعَیْنَ بِالْعَیْنِ وَ الِْ فْسَ بِالنا نِّ وَ فیها أَنا النا

وحَ قِصاص ر  [، مقرر داشتیم که جان در مقابل تورات[ در آن ]لیها ]بنی اسرائ(؛ و بر آن۴۵)مائده:  ...الْج 
بل چشم، و بینی در برابر بینی، و گوش در مقابل گوش، و دندان در برابر دندان قصاص جان، و چشم در مقا

 شود؛ و جراحات نیز قصاص دارد.می
و نیز دیگر اعضای بدن « نفس»در مقابل « نفس»، خداوند متعال با استعمال واژۀ پیداستگونه که همان

، ۹ق، ج۱۴۳۶)جوادی آملی،  نقض نمودکلی در مقابل نظیر خود، رسم ظالمانۀ دوران جاهلیت را به
اندازه و در مقابل ضرری است که به جان  ( تا همگان بدانند اجرای حکم قصاص برای افراد، تنها به۱۶0ص

کید نموده و هشدار  شریفۀ کنند. این آیه نیز همچون آیۀدیگران وارد می قبل، بر مماثله در اجرای قانون تأ
آبادی و )هاشمی علی لت الهی مستوجب عذابی دردناک خواهد بوددهد که خروج از جادۀ عدامی

خورد، این است که در ادیان چشم می(. نکتۀ دیگری که از فراز ابتدای آیه به۱۷8، ص۱۴00زاده، حسن
گذشته نیز ردپایی از بحث قصاص وجود دارد؛ اما چگونگی تحقق و ضوابط آن در میان پیروان هریک از این 

دهد، مجرم یا عفو، یا که آیۀ فوق گزارش از مفاد آن می توراتهای اوت است. بر طبق آموزهادیان کمی متف
سِفر  2۱(. همچنین در فصل ۳0۳، ص2، ج۱۳88)قرائتی،  شود؛ و صحبتی از دیه مطرح نیستقصاص می

 جان گاه، آنشود دیگر حاصل و اگر اذیتی»کریم آمده است وجود دارد:  قرآنخروج، عباراتی مشابه آنچه در 
 عوض ، و پا بهدست عوض به ، و دستدندان عوض به ، و دندانچشم عوض به ، و چشمبده جان عوض به

؛ 2۵-2۳ ۀ، آی2۱)سفر خروج، فصل  «لطمه عوض به ، و لطمهزخم عوض به ، و زخمداغ عوض به پا، و داغ
(. بر خلاف یهود، در آیین مسیحیت به جهت رویکرد مهربانانه و از ۱۵8، ص۳، ج۱۳۹8ر.ک: جعفری، 

)انجیل متی،  سر عطوفت که بر روح آن حاکم شده است، تراحم و رأفت حتی بر فرد قاتل نیز جریان دارد
ها در (. آن۴0۱، ص۶ق، ج۱۴۱۴؛ رضا، ۳82، ص۹تا، ج؛ ر.ک: حقی بروسوی، بی۳۹-۳8 ۀ، آی۵فصل 

؛ مکارم ۴۳۵، ص۱ق، ج۱۳۹۳)طباطبایی،  اندبها حکمی نداشتهمورد قتل، به غیر از عفو و گرفتن خون
های ، بر خلاف آموزه(؛ هرچند امروزه برخی از مدعیان پیروی مسیح ۶0۷، ص۱، ج۱۳80شیرازی، 

جوترین و شرورترین افراد روی زمین ( و شریعت خود، انتقام۳۹-۳8 ۀ، آی۵)انجیل متی، فصل  کتاب مقدس
 (۴0۱، ص۶ق، ج۱۴۱۴هستند! )رضا، 
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سورۀ مائده پیداست، در قتل نفس، جراحت چشم، بینی، گوش، دندان و...  ۴۵طور که از ظاهر آیۀ همان
در بدن هر دو فرد و تنها باید همین اعضا از فرد ضارب قصاص شود، البته با شرط تساوی سلامت آن عضو 

الله، ؛ فضل۳08، ص۳ق، ج۱۴08)طبرسی،  های واردآمدهتقاص گرفتن در قبال زخم« امکان»نیز 
(؛ یعنی قصاص تنها در شرایط عدالت و نزدیک به مساوات کامل از نظر کم  و کیف ۱۷2، ص۵ق، ج۱۴۳۹
فوق، باید با جانی همان  ۀحکم آیپذیر است و تمام جوانب آن باید مورد بررسی قرار گیرد. گرچه به امکان

سادگی ( اما این کار به۳۴۴، ص۵ق، ج۱۳۹۴)طباطبایی،  است علیه کردهای بشود که او با مجنیمعامله
نبوده و تفصیل و جزئیات دقیقی در این زمینه وجود دارد که جوانب بیشتری از عدالتی را که ظاهر آیه مطرح 

 ۴0۱عنوان نمونه، مطابق با مادۀ از لطف نیست. به در کتب فقهی خالی هارساند و مطالعۀ آننموده است می
قانون مجازات اسلامی، جنایاتی که به مغز سر انسان وارد آمده باشد قابلیت قصاص ندارد؛ زیرا ممکن است 
به جان شخص لطمه بخورد. همچنین جراحاتی از قبیل کوبیدن گوشت یا جدا شدن استخوان یا هر جراحت 

ق، ۱۴08)طبرسی،  شودها پرداخته پذیر نیستند و باید دیۀ آنکه خطر تلف شدن داشته باشد، قصاص دیگری
 (. ۳0۹، ص۳ج

عنوان یکی از آید این است که در تشریع حکم قصاص بهدست میشده بهدر مجموع، آنچه از آیات مطرح
صورت ویژه مورد توجه به -« شرایط»، و چه در «موضع و اندازه»چه در  -« عدالت»قوانین اسلامی، رعایت 

کردن یک انسان از ادامۀ حیات و ظلمی بزرگ است، اما در  شارع قرار گرفته است و اگرچه قتل، محروم
استیفای حقوق مقتول، نباید مجدداً ظلم دیگری در حق قاتل روا داشت. از این رو، عدم امکان تقاص در 

هایی که ذکر شد(، از جمله موارد رعایت عدالت در ونهدلیل بیم سرایت )همچون نمبرخی جنایات به
کید بر اهمیت این مسئله، خواستار برقراری مساوات و تناسب میان  قرآنقصاص است. « شرایط» کریم با تأ

 (. ۱2۶؛ نحل: ۱۹۴)ر.ک: بقره:  باشدجرم و مجازات از هرجهت می
 
  البلاغهنهجعدالت در قصاص از منظر  -5

عنوان حاکم جامعۀ اسلامی همواره بر مسئلۀ عدم تبعیض و رعایت ، بهامیرمؤمنان، حضرت علی 
کید نموده است. در خطبه عنوان ورزی با مردم بهها یا سخنان ایشان، اهمیت عدالتعدالت در تمام ابعاد آن تأ

، ۱۵ ۀق، خطب۱۴۱۴)ر.ک: سید رضی، یکی از ارکان اساسی و مهم حکومت اسلامی جلوۀ بارزی دارد 
، و نام۵۷ص ةِ ۴۳۳، ص۵۳ ۀ: فَإنا فِی الْعَدْلِ سَعَةً، وَ مَنْ ضَاقَ عَلَیهِ الْعَدْل  فَالْجَوْر  عَلَیهِ أَضْیق  را : إِنا أَفْضَلَ ق 

لَاةِ اسْتِقَامَة  الْعَدْلِ فِی الْبِلَاد؛  وقایع دوران  .: الْعَدْل  أَقْوَی أَسَاسٍ(۴۹ق، ص۱۴۱0آمدی،  تمیمیعَینِ الْو 
های فردی و های عادلانۀ ایشان در تمام زمینهگیریها و تصمیمزندگی حضرت نیز شاهدی بر قضاوت

ها از گذشت سالنحوی که حتی پس ؛ به(۱8۳، ص۱2۶ ۀق، خطب۱۴۱۴)ر.ک: سید رضی، اجتماعی است 
ر برقراری عدالت کوشیده توان یافت که همانند او داز دوران زندگی حضرت، هیچ نمونۀ مشابهی را نمی

 باشد. 
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شود و رضایت، سلامت و آرامش مردم را ، اصلی که باعث حفظ تعادل در اجتماع میاز دیدگاه امام 
های ، به همین دلیل پایه(۱2۷-۱2۶، ۱22-۱2۱، ص۱۳۷۹)مطهری،  است« عدالت»آورد همراه میبه

 إِنا »کوشید. همچنین فرمود: این اصل مهم می حکومت خود را بر مبنای عدل بنا نهاد و همواره در اجرای
لْطَانَ  مِین   السُّ

َ
هِ  لَِ ه   اللا قِیم  الْعَدْلِ فِي الْبِلَادِ وَ الْعِبَادِ وَ وَزَعَت  رْض فِي الْخَلْقِ وَ م 

َ
ق، ۱۴۱0آمدی،  تمیمی) «فِي الِْ

جامعه و عامل جلوگیری از فساد  ؛ یعنی زمامدار، امین خدا در روی زمین و برپادارندۀ عدالت در(2۴2ص
 و گناه در میان مردم است. 

از پنج سال تجاوز نکرد اما در همین مدت کم، آوازه عدالتش چنان شهرۀ  گرچه حکومت مشروع امام 
 اکنون نیز پیام عدل او جهانی است. دور از انتظار نیست شخصیتی همچون علی همگان گشت که تا هم

از وفات خود نیز دغدغۀ اجرای عدالت و خوف از نابرابری در ادای حقوق مردم داشته باشد. او که  حتی پس
تمام مدت حکومتش را به انحا و اشکال مختلف صرف رسیدگی به مسائل و امور جامعۀ آن زمان نموده بود، 

و  2۵۵، ص۱، ج۱۴0۴ کاشانی، )ر.ک: رحمتشد ترین ناحقی برآشفته میشدت از مشاهدۀ کوچکبه
هِ »که فرمود: ، تا جایی(2۵۹ هَ فِي نَمْلَةٍ وَاللا بْعَةَ بِمَا تَحْتَ أَفْلَاکِهَا عَلَی أَنْ أَعْصِيَ اللا قَالِیمَ السا

َ
عْطِیت  الِْ لَوْ أ 

ه لْبَ شَعِیرَةٍ مَافَعَلْت  هَا ج  ب  به من دهند تا از فرمان  هاست؛ به خدا قسم! اگر هفت اقلیم را با آنچه زیر آسمان«أَسْل 
)سید  ای به ناحق بگیرم، چنین نخواهم کردکه پوست جوی را از دهان مورچه طوریخدا سرپیچی کنم به

آمدی،  تمیمی) هاخوبی ۀکنند. همچنین عدالت را رأس ایمان و جمع(۵0۱، ص22۴ ۀ، خطب۱۳88رضی، 
یمَان  عَلَی أَرْبَعِ دَعَائِمَ؛ »وال شد، فرمود: که از او دربارۀ ایمان سدانست و هنگامیمی (۹0ق، ص۱۴۱0 اَلْإِ

بْرِ وَ اَلْیَقِینِ وَ اَلْعَدْلِ وَ اَلْجِهَادِ  ؛ ایمان بر چهار ستون، (۴۷۳، ص۳۱ق، حکمت ۱۴۱۴)سید رضی،  «عَلَی اَلصا
 استوار است: صبر، یقین، عدل و جهاد. 

اش که حتی برخی دربارهنماد بارز عدل، انصاف، حق و مساوات شناخته شده است؛ تا جایی امام علی 
ةِ عَدلِه»اند: گفته تِلَ في محرابِه لشدا  ؛ یعنی قاتل او همان عدل و مساواتش شد! (۹۷، ص۱۳۷۱)قزوینی،  «ق 

 اصول اخلاقی امام  عنوان یکی ازپایبندی و توجه ویژه به رعایت عدالت در جوانب مختلف زندگی، به
دارد. به گواهی تاریخ و نیز بر طبق سخنان خود حضرت  البلاغهنهجای در در دوران حیاتش، نمود برجسته

اند. انعکاس تام این باور، در رفتار توان گفت که از نگاه وی، همۀ افراد بدون استثنا در برابر قانون یکسانمی
ورِ : وَلْیَ ۴2۹، ص۵۳ق، نامۀ ۱۴۱۴ک: سید رضی، )ر.وضوح نمایان است و گفتار ایشان به م 

 
نْ أَحَبا الِْ ک 

عِیة( هَا ]لِرِضَا[ لِرِضَی الرا هَا فِی الْعَدْلِ وَ أَجْمَع  هَا فِی الْحَقِّ وَ أَعَمُّ و از این جهت، الگویی برای  إِلَیكَ أَوْسَط 
 شود. رهبران و حاکمان بعدی شناخته می

های قضایی مرتبط با حقوق افراد هرگونه جانبداری نابجا در تمام امور و در زمینه پرهیز از افراط، تفریط یا
عنوان یکی از قوانین ضامن سلامت یا اجتماع، همچون مسئلۀ قصاص و استیفای حقوق مقتول از قاتل به

ت است هویداست، بیانگر مشی زندگی عادلانه و منصفانۀ حضر البلاغهنهج ۴۷گونه که در نامۀ جامعه، آن
 محوری ایشان را به نمایش گذارده است. مداری و عدالتکه تصویر روشنی از حق
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 البلاغهنهج 47نامۀ  -1 -5
خوردن  تا آخرین لحظات عمر حضرت ادامه داشت و حتی با وجود ضربت خواهی امام روحیۀ عدالت

)سید  وصیت به فرزندشان که درای از عظمت و سعۀ صدر او نکاست و چنانبه دست دشمن، باز هم ذره
، آمده است ایشان دستور به رعایت عدالت در ، امام حسن مجتبی (۴22، ص۴۷ق، نامۀ ۱۴۱۴رضی، 

از حد و در نتیجه،  ها از غم این فراق، موجب خشم بیشدهد تا مبادا ناراحتیکیفیت قصاص قاتل خویش می
شود باره چنین برداشت میارات حضرت در اینخواهی ایشان گردد. همچنین از دیگر عبعدالتی در خونبی

إِنْ أَبْقَ فَأَنَا وَلِيُّ دَمِي وَ إِنْ أَفْنَ فَالْفَنَاء  مِیعَادِي وَ إِنْ أَعْف  فَالْعَفْو  لِي »است:  تمایل به عفو نیز داشته که امام 
مْ حَسَنَة وَ لَک  رْبَةٌ وَ ه  و ]زنده ماندم، خودم صاحب خون هستم  [با این ضربتی که به من زده است]؛ اگر ...«ق 

اگر او را ببخشم، نزدیکی به خدای متعال . و اگر از دنیا رفتم، مرگ جایگاه رفتن من است[ تصمیم با من است
 .(۵۴۶، ص2۳، نامۀ ۱۳88)سید رضی،  خوبی برای شما خواهد بود[ الگوی]آورد و را برای من فراهم می

هرگز آمادۀ پذیرش این بخشش نبود، ایشان به حداقل امر قصاص توصیه اما از آنجاکه شرایط محیط زمانه 
وه  ضَرْبَةً بِضَرْبَة وَ »فرماید: می وا إِذَا أَنَا مِتُّ مِنْ ضَرْبَتِهِ هَذِهِ فَاضْرِب  ر  نا بِي إِلاا قَاتِلِي انْظ  ل  وا  أَلَا لاتَقْت  ل  مَثِّ لات 

ل... ج   کشته شود. نگاه کنید! اگر من از این ضربت از دنیا رفتم، تنها ی؛ بدانید تنها باید قاتل من ک«بِالرا
، ۴۷)همان، نامۀ قطعه نکنید ضربت به او بزنید تا ضربتی در برابر ضربتی باشد. بدن این مرد را قطعه

 . (۶0۷ص
روشنی گویاست که حضرت، اولیای دم و نزدیکانشان را از کشتن کسی جز ضارب خود به کلام امام 

نهی فرموده است؛ چه اینکه ممکن بود عدۀ دیگری نیز به سبب اتهام به همکاری، همدستی یا مشارکت با 
ت که وقتی این قضیه در طول تاریخ بارها اتفاق افتاده اسقاتل ایشان مورد بازخواست و قصاص قرار بگیرند. 

زنند و گروه شود، گروهی از روی تعصب دست به کشتار وسیعی میشخص بزرگ یا پادشاهی کشته می
قتل های شخصی غنیمت شمرده، مخالفان خود را با این بهانه بهحسابدیگری نیز فرصت را برای تسویه

خواهی شده و جلوی در خون مانع از ایجاد هرج و مرج بینی حکیمانهبا پیش رسانند. ولی امام علی می
 .(288، ص۱0، ج ۱۳۷۵)مکارم شیرازی، گیرد هرگونه اقدام ناعادلانه را می

وا ... هَذِهِ »سپس، با عبارت  ر  دهد تا قصاص ضارب در صورتی انجام پذیرد که یقین کنند هشدار می« انْظ 
ا رسد، قصاص جایز نیست. دلیل دیگری مرگ فرعلت فوت حضرت، بر اثر همان ضربه بوده است و اگر به

ثله نکنند؛ دهد تا ابنهمچنین، دستور می ملجم را در برابر ضربتی که زده است، تنها یک ضربت بزنند و م 
، ۴ق، ج۱۴۱8؛ موسوی، ۱2۴-۱2۳، ص۵ق، ج۱۴0۴میثم، )ابنچراکه اقتضای عدل و داد چنین است 

)مؤید، قصاص، بدون هیچ زیادتی دارد اشاره به مماثله و همانندی در  . تمام سخنان امام (۴۹۱ص
 .(2۴82، ص۵ق، ج۱۴2۴

، ملجم مرادی پس از سوءقصد به جان امام بر اساس منابع تاریخی نقل شده است ابن نکتۀ دیگر آنکه،
من چهل روز شمشیر خود را تیز کردم و از خدا خواستم که بدترین خلقش با آن به قتل »به ایشان گفت: 
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درست گفتی( تو را که بدترین خلق خدا هستی با شمشیر خودت »)نیز در پاسخ فرمود:  امام «. برسد
بنابراین، . (۳۹0، ص۳ق، ج۱۳8۵اثیر، ؛ ابن۷۵، ص۵ق، ج۱۴۱۳)طبری، « قصاص خواهند کرد!

قصاص شد تا از این جهت هم،  -که فرق حضرت را با آن شکافته بود  -ملجم با تیغ تیز شمشیر خودش ابن
 معنای اتم  و اکمل آن تحقق یابد. عدالت به

گاه دست به شهادت خواهد رساند، هیچدانست چه کسی در نهایت ایشان را بهبا اینکه می حتی امام 
گاه کرده بود و او نیز در جواب، از امام قصاص پیش از جنایت نزد و گرچه خود، ابن  ملجم را به این قتل آ

این عمل را جایز ندانسته و  همان لحظه جان او را بگیرد؛ ولی امام  خواسته بود که اگر چنین خواهد شد،
 .(۱۷۵، ص۳ق، ج۱۴08)مجلسی، اقدامی نکرد 

دربارۀ عفو و بخشش قاتلش صرف نظر شود، عبارت  بنابر موارد فوق باید گفت اگر از سخنان امام 
گونه که پیشتر نیز اشاره شد، و همان گر آیات کلام وحی در مسئلۀ قصاص استخود تداعی« ضَرْبَةً بِضَرْبَة»

ای دارد. این همسانی بسته به شرایط و کریم به رعایت عدالت در قصاص از جمیع جهات عنایت ویژه قرآن
جایگاه مقتول منعطف نیست و اقتضای دادگری چنین است که وی هرچند دارای موقعیتی خاص در اجتماع 
باشد، اما نحوۀ رفتار با قاتل او متناسب با همان جنایتی در نظر گرفته شود که بر روی مقتول مرتکب شده 

قتل رسیده است، گاه به بهانۀ اینکه پیشوای مؤمنان بهکند تا هیچه میاشار است. در اینجا نیز امام علی 
پا کرده و عدۀ زیادی از خاندان قاتل را بکشید؛ بلکه فقط حق ندارید از روی احساسات و هیجانات آشوب به

 همان شخص را بر اساس جنایتی که انجام داده است، قصاص کنید.
های وحیانی پیامبر اسلام گرفته از تعالیم و آموزهتوان نشئترا می های پیش از وفات ایشانهمۀ این توصیه

 شدت بر رحمت، رأفت، انسانیت، عدالت و استیفای حقوق فردی و اجتماعی افراد دانست که در آن به
کید می وفایی مملو از بی گونه که در تاریخ گزارش شده است، دوران حکومت امام علی شود. آنجامعه تأ

، ۱، ج۱۴0۴کاشانی، )رحمت مهری کوفیان یا سستی یاران سپاه اسلام بود که بارها موجب دلگیری و بی
 (82-8۱، ص۳۹و خطبۀ  ۷8، ص۳۴ق، خطبۀ ۱۴۱۴)سید رضی،  و رنجش خاطر امام  (2۱۷ص

نشینی نموده یا در اجرای احکام گردید؛ اما این مسئله باعث نشد که حضرت از اصول حکمرانی خود عقب
مانده از عمر خود نیز، همچنان در می نسبت به مردم جامعه کوتاهی ورزد؛ بلکه تا واپسین ساعات باقیاسلا

اندیشۀ تحقق عدالت، حتی نسبت به مجازات قاتل خویش بود! بنابراین، آنچه روشن است، دغدغۀ اجرای 
طور ه خداوند متعال، بهگرفتن حقوقی است کترین ظلم یا نادیده عدل در حکومت علوی و اجتناب از کوچک

رغم تمامی فراز و فرودها در دوران نیز، علی ها در نظر گرفته است و امام علی فطری برای تمامی انسان
 گاه از این امر مهم فروگذار نکرد.مسئولیت خویش، هیچ

 
 قصاص عادلانه در نظام حقوقی ایران -6

اسلامی است؛ اما در برخی موارد به نظرات دکترین و پایۀ حقوق و قوانین در کشور ایران، مبتنی بر اصول 
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طور کلی، منابع حقوق ایران به دو دستۀ اصلی و فرعی قابل تقسیم متفکران حقوقی نیز استناد کرده است. به
رود. مقررات قصاص در قانون مجازات ایران، بر اساس شمار میاز منابع اصلی آن به« فقه اسلامی»است که 

گونه که پیشتر بیان شد، تمام جنایات کنندۀ عدالت نیز باشد. برای نمونه، همانکه تأمین نظرات فقهی است
دلیل عدم امکان اجرای قصاص، مجرم به دیه و عمدی لزوماً منتهی به قصاص نیست. در برخی موارد به

ی با مجنیتعزیر بدل از قصاص محکوم خواهد شد. زنده بودن، تساوی در دین و عقل، و فقدان نسبت پدر
رود و علاوه بر شرایط مذکور، شرایطی اختصاصی مانند تساوی شمار میعلیه از شرایط عمومی قصاص به

توان در محل و مقدار، سلامت، کمال و اصالت نیز باید رعایت گردد. به همین دلیل، چشم راست را نمی
توان برابر عضو زائد )مانند نمی برابر چشم چپ قصاص کرد، زیرا در محل متفاوت است؛ و یا عضو اصلی را

علیه نیز دندان اضافی( قصاص کرد، چراکه در مقدار متفاوت است. همچنین، حفظ سلامت جانی محکوم
شدن مجرم یا ایراد صدمه بر عضو دیگر او وجود حین اجرای قصاص عضو لازم است و نباید خوف تلف 

، ۱۴0۳ر مقرر در قانون محکوم خواهد شد )کامفر، داشته باشد؛ در غیر این صورت، مرتکب به دیه و تعزی
 (.28ص

بر منافع « آسیب»و « جرح»عضو، « قطع»ق.م.ا، قصاص عضو صرفاً مستلزم  ۳8۷گفتنی است طبق مادۀ 
کاری(، قصاص علیه است. از این رو، مواردی چون ضرب عمدی و ایجاد تورم یا کبودی )مانند کتکمجنی

خواهد بود. بنابراین، قصاص تنها در برخی جنایات عمدی قابل اعمال است  نداشته و مستوجب دیه و تعزیر
ه، یاز آنجاکه قصاص بر خلاف حدود )مغن 1، جرایم علیه تمامیت جسمانی است.«جنایت»و مقصود از 

الناس است و رعایت عدالت در تمامی جوانب آن ضروری است، (، از حقوق۴8۹-۴88، ص۱، ج۱۳8۶
، ۱۳۹۷)علیان و فاکر میبدی،  و مجازات آن سنخیت و شباهتی وجود داشته باشد باید میان ارتکاب جرم

 رفته جلوگیری شود. گیری منافعِ ازدستو مرج بین مردم در احقاق حقوق و بازپس ( تا از هرج۳2ص
 ۀالناس بوده که در صورت عدم مطالبحقوق ۀگونه که بیان شد، قصاص بر خلاف حدود از زمرهمان

قانون  ۶۱۴و  ۶۱2ا گذشت وی، از مجرم ساقط شده و مرتکب، به دیه و تعزیر مقرر در مواد صاحب حق ی
)تعزیرات( یعنی حبس از سه تا ده سال )مشروط به عدم اخلال در نظم و صیانت و امنیت جامعه، یا بیم 

-۵۱۱۴/۷(. مطابق نظریۀ مشورتی ۳2۳، ص2، ج۱۴0۳گردد )داستان، تجری مرتکب( محکوم می
ق.م.ا آن است که هرگاه شخصی مرتکب قتل عمد شده و به هرعلت  ۶۱2، فلسفۀ تصویب مادۀ 20/۷/۱۳۷۷

قصاص نشود، اگر فعل ارتکابی سبب اخلال در نظم و امنیت جامعه باشد یا بیم تجری مرتکب رود، وی به 

________________________________________________________________ 
ت و جنین )در صورت زنده اعمال می« زنده»عمد بر انسانِ صورت وقوع جنایت  همچنین، قصاص مجازاتی است که در .1 شود؛ از این رو شامل می 

قانون مجازات اسلامی، دیه و تعزیر ثابت است، مگر آنکه جنین زنده متولد  306 ۀنبودن( نخواهد شد. در مورد جنایت عمدی بر جنین، با توجه به ماد
ت نیز، با نایت وارده فوت نماید؛ که در این حیات، صرفاً بر اثر ج ۀرغم امکان ادامشود و به صورت قصاص ثابت است. در مورد جنایت عمدی بر می 

دهم دیه، یا ارش انسان زنده و شلاق تعزیری درجه ق.م.ا، دیه و تعزیر ثابت است و مجرم به پرداخت دیه، یا ارش معادل یک 723و  722توجه به مواد 
 شش محکوم خواهد شد. 
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 (.۶۱۵، ص۱۴0۳مجازات مندرج در آن ماده محکوم گردد )کامفر، 
طور موردی در رویۀ حقوقی ایران بررسی ین عدالت در مسئلۀ قصاص، بهدر ادامه، برخی مصادیق تأم

 خواهد شد:
« قصاص»این قانون،  ۱۶قانون مجازات ایران به موضوع قتل عمد پرداخته است و مادۀ  2۹0الف( مادۀ 

رد هایی برای موابینیگذار پیشداند. با این حال، قانونرا مجازات اصلی برای جنایات عمدی بر نفس می
عنوان مثال، اگر فردی شاکی نداشته باشد یا قاتل، پدر یا جد پدری باشد، خاص نیز درنظر گرفته است. به

شده و ضرورت جلوگیری از رهایی مجرم دلیل قبح بالای جنایت انجامقصاص متوجه او نخواهد بود. اما به
تحمل عواقب جرم، به جامعه بدون مجازات در جامعه، ترتیبی صورت گرفته است تا این مجرمان بدون 

تواند منجر به افزایش ناامنی و بروز مشکلات جدی در جامعه شود. به بازنگردند؛ چراکه چنین بازگشتی می
کند تا با اتخاذ تدابیر مناسب، از وقوع این دست مسائل جلوگیری نماید. همین دلیل، نظام حقوقی تلاش می

بینی مختلفی را برای مجازات قتل عمد درنظر گرفته است. پیش گذار حالاتطور که اشاره شد، قانونهمان
دهندۀ اهمیت عدالت در سیستم و های متفاوت یک جرم، نشانهای متنوع برای مصادیق و وضعیتمجازات

 نظام حقوقی ایران است؛ زیرا این رویکرد علاوه بر حفظ حقوق جامعه، به حقوق افراد نیز توجه دارد. 
عمد و گذار، تقسیم جنایات به عمد، شبهرعایت عدالت در قصاص توسط قانون ب( از دیگر جوانب

قانون مجازات اسلامی به آن اشاره شده است. دلیل این  2۹2و  2۹۱، 2۹0خطای محض است که در مواد 
پذیر نیست و لازم است که بندی آن است که اجرای مجازات قصاص، برای هر نوع جنایتی امکانتقسیم

دانه و با سوءنیت مرتکب جرم شده باشد؛ در غیر این صورت، مستحق قصاص نخواهد بود مجرم، عام
 (.2۶۴، ص۱۴00)ر.ک: غفوری، 

به وضوح نمایان است و با توجه به « عدالت»بنابراین، در این مواد از قانون مجازات اسلامی نیز تمرکز بر  
جرم است، درنظر داشتن نوع خطای  شدت بالای مجازات قصاص و هدف اصلی جزا که همان پیشگیری از

گرفته و همچنین نیت مرتکب، جلوگیری از تضییع حقوق مجرم و نیز جلوگیری از کاهش تأثیر صورت
 همراه خواهد داشت. بازدارندگی قصاص در جامعه را به

قانون مجازات اسلامی بدان  ۱۵۶باشد که در مادۀ ج( بحث دفاع مشروع، یکی از علل موجهۀ جرم می
هرگاه فردی در مقام دفاع از نفس، عِرض، ناموس، مال یا آزادی تن »شاره شده است. بر اساس این ماده: ا

الوقوع با رعایت مراحل دفاع، مرتکب رفتاری خود یا دیگری در برابر هرگونه تجاوز یا خطر فعلی یا قریب
 شود: نمی شود، در صورت اجتماع شرایط زیر مجازاتشود که طبق قانون جرم محسوب می

 رفتار ارتکابی برای دفع تجاوز یا خطر ضرورت داشته باشد.  -۱
 معقول یا خوف عقلایی باشد.  قرائن دفاع مستند به -2
گاهانه یا تجاوز خود  -۳  فرد و دفاع دیگری صورت نگرفته باشد.خطر و تجاوز به سبب اقدام آ
بدون فوت وقت عملًا ممکن نباشد یا مداخلۀ آنان در دفع تجاوز و خطر، مؤثر  قوای دولتی توسل به -۴

https://wikihoghoogh.net/wiki/%D9%82%D8%B1%DB%8C%D9%86%D9%87
https://wikihoghoogh.net/wiki/%D9%82%D8%B1%DB%8C%D9%86%D9%87
https://wikihoghoogh.net/w/index.php?title=%D9%82%D9%88%D8%A7%DB%8C_%D8%AF%D9%88%D9%84%D8%AA%DB%8C&action=edit&redlink=1
https://wikihoghoogh.net/w/index.php?title=%D9%82%D9%88%D8%A7%DB%8C_%D8%AF%D9%88%D9%84%D8%AA%DB%8C&action=edit&redlink=1


 

 

شما
م، 

 یک
سال

 رۀ
، دوم

اییز
پ

14
04

 
77 

 « واقع نشود.
تنها قصاص ندارد، بلکه اصلًا جرم تلقی نه -با شرایطی  -بر اساس این ماده، دفاع در مقابل تهاجم 

 شود.نمی
و نظر شرع، جوانب  گونه که از موارد فوق پیداست، قانون مجازات اسلامی ایران بر مبنای عقلهمان

این اقدام در راستای مختلف وقوع جرم را درنظر گرفته و برای هریک، مجازات خاصی تعیین نموده است. 
تحقق کامل عدالت و با هدف جلوگیری از تضییع حقوق افراد یا جامعه بوده و به موجب آن، هرفرد به میزان 

 رسید.جرمی که مرتکب شده است، به مجازات متناسب خود خواهد 
 

 گیرینتیجه
در زمینۀ قصاص و مسائل « عدالت»دهد که جایگاه خوبی نشان می، بهالبلاغهنهجکریم و عبارات  قرآنآیات 

 قرآنبخش در ای حیاتمقوله« قصاص»جاکه پیرامونی آن، تا چه اندازه در دین اسلام مورد توجه است. از آن
منظور رسیدن به غایت کریم معرفی شده است، توجه به ابعاد ظریف و نهفته در جوانب اجرای این امر به

ت حق بوده و جز حقیقت  مدنظر ضروری است. کلام حضرت حق و نیز امام علی  که همواره در معی 
ید از مسیر عدالت های اجتماعی همچون قتل، نباروشنی گویاست که در برخورد با ناهنجاریگوید، بهنمی

ها شد. حق حیات بزرگترین نعمت الهی و هرگونه سلب آن، گناهی بزرگ خارج گشت و دچار افراط و تفریط
و نابخشودنی است؛ اما مسئلۀ مهم بعد از این اتفاق، رعایت جوانب عدالت در استیفای حقوق مقتول از 

 ۴۷سورۀ مائده و نیز نامۀ  ۴۵بقره، آیۀ  سورۀ ۱۷8کریم همچون آیۀ  قرآنقاتل است که آیات مختلفی از 
اند و هرکدام، یادآور یکدیگر هستند. گرچه از ظاهر این آیات، اشارات هماهنگی بدان نموده البلاغهنهج

« عدالت»رسد، اما باید توجه داشت نظر میرفته یا جراحات واردشده بهمشابهت در قصاص عضو ازدست
که با قصاص مشابه، ضارب ضرر جانی بیش از آنچه نیست. درصورتی« ییکسانی و برابر»معنای لزوماً به

که به شخص مقابل وارد کرده است ببیند، اجرای قصاص ممکن نبوده و به اخذ دیه از او اکتفا خواهد شد. 
قوانین و مقررات قصاص در قانون مجازات ایران نیز که بر اساس نظرات فقهی و با هدف تأمین عدالت وضع 

درنظر داشتن شرایط خاص به هنگام ارتکاب »هم در همین راستا بوده و با لحاظ مواردی چون  شده است
مشروعیت دادن به دفاع از خود یا دیگران در »و « عمد و خطای محضتقسیم جنایات به عمد، شبه»، «قتل

 ، عدالت را در ابعاد حقوقی آن اجرا نموده است. «برابر هرگونه تجاوز
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Abstract 
Death and appointed time (Ajal), as one of the certain and inescapable realities of human 

life, are repeatedly emphasized in the Holy Qur'an and are introduced as an inevitable law 

in the system of creation. One of the key characteristics of ajal is its necessity and 

inevitability for all beings - especially humans. Investigating this feature not only clarifies 

the purposeful nature of creation but also plays a crucial role in human moral and spiritual 

development. The main question of this research is: What is the reason behind the necessity 

and inevitability of ajal for all creatures, particularly human beings, and how does this 

necessity contribute to understanding the philosophy of creation and human training? This 

study, using a descriptive-analytical method, examines the Qur'anic verses related to ajal 

and the corresponding interpretive narrations. The findings indicate that the wisdom behind 

the determination of ajal, from the perspective of the Qur'an and traditions, revolves around 

two central themes: (1) the inherent limitation of the worldly life in fulfilling the ultimate 

perfection of the human being, and (2) the impossibility of complete realization of reward 

and punishment in this world. In addition to confirming these two themes, the interpretive 

narrations point to various moral and educational aspects, such as fostering self-vigilance, 

eliminating heedlessness, giving meaning to human actions, and strengthening the virtue 

of patience in the face of afflictions. The novelty of this study lies in its integrative 

approach to Qur'anic and hadith-based analysis, with a specific emphasis on the 

educational and moral dimensions of ajal - an area that has received limited attention so 

far. 
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 چکیده 
ک میانسان، بارها در قرآن کر یزندگ ریزناپذیو گر یقطع یهاتیاز واقع یکیعنوان مرگ و اجل به  یقرار گرفته و سنت دیمورد تأ

انسان  ژهیو تمام موجودات، به یآن برا یریناپذاجل، ضرورت و اجتناب یهایژگیشده است. از و یمعرف یدر نظام هست یحتم
 ی. پرسش اصلکندیم فایانسان ا تیدر ترب یاکنندهنیینقش تع نش،یآفر یهدفمند نییتبعلاوه بر  یژگیو نیا یاست. بررس

امر چگونه  نیو ا ستیخصوص انسان، چموجودات، به یاجل برا یریناپذپژوهش آن است که علت ضرورت و اجتناب نیا
 اتیمرتبط با اجل و روا اتیآ ،یلیحلت-یفیپژوهش با روش توص نیا کند؟یانسان کمک م تیو ترب نشیآفر ۀفلسف نییبه تب
شامل  ات،یاجل از منظر قرآن و روا نییاز آن است که حکمت تع یحاک هاافتهیقرار داده است.  یمربوطه را مورد بررس یریتفس

. ایدر دن فریل پاداش و کعدم امکان تحقق کام. 2انسان؛  ییکمال نها نیدر تأم ایدن یذات تیمحدود. ۱است:  یدو محور اصل
 دنیمراقبه و زدودن غفلت، معنا بخش هیروح جادیا :از جمله یتیترب یدو محور، به نکات نیا دییعلاوه بر تأ یریتفس اتیدر روا

و  یقرآن لیتحل قیتلف ،پژوهش یصبر در مواجهه با مصائب اشاره شده است. نوآور لتیفض تیو تقو یانسان یهابه کنش
ک ییروا  است که تاکنون کمتر مورد توجه قرار گرفته است. اجل ۀمسئل یتیبر ابعاد ترب دیبا تأ

مر، روا واژگان کلیدی:  .ریتفس ،یریتفس اتیضرورت اجل، حکمت اجل، ع 
 
 

 اتیاز منظر روا یکارکرد اجل در منظومه هست» .(1404) دمحمدیس زاده،یعلو ؛محسن ،یاحمدآخوند ؛ساداتاکرم ،یدی  س استناد:
 .99-80(، 2) 1 ،ییروا پژوهیقرآن. «یریتفس

_____________________________________________________________________________ 
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 بیان مسئله -1
بندند. حتی برترین و والاترین گذارند و روزی هم از این دنیا رخت برمیها روزی به این دنیا پا میانسان

همگانی و  ۀتوان اجل را یک قاعدکه می ایبه گونهبندگان الهی نیز طعم مرگ و اجل را خواهند چشید؛ 
توان تنها پایان زیست دنیوی دانست و کارکرد آن طور مسلم، اجل را نمیضروری در نظام هستی دانست. به

های گوناگون قابلیت مهم معرفتی، از جنبه ۀلئین مسچن توجه به اینکههستی فراتر از این است. با  ۀدر منظوم
 آنکهی پژوهش حاضر قرار گرفته است. واضح موضوع محور ،وجود آن ۀبررسی دارد، تبیین ضرورت و فلسف

گاهی کامل و یقینی نسبت به  در عالم  ساکن هایانسانموضوع که از حقایق عالم ملکوت است، برای  اینآ
لک، حاصل نمی شود؛ بنابراین، برای شناخت آن، باید به خالق حیات و مرگ مراجعه کرد و از وحی الهی م 

 در این زمینه بهره جست.
منبع برای رسیدن به مراد واقعی خداوند متعال و فهم دقیق آیات، روایات تفسیری هستند که  مهمترین

که به تبیین  آن دسته از روایات هستنداند. روایات تفسیری منظور تبیین مقصود الهی از آیات صادر شدهبه
فر، ر شده باشد یا خیر )احسانیها ذکپردازند، اعم از اینکه صراحتاً متن آیه در آنمفاهیم آیات قرآن کریم می

در تفسیر و تأویل   (. برخی محققان این مفهوم را محدود به روایات منسوب به ائمه2۷0، ص۱۳8۴
شود که یا بخشی از آیه را تر شامل هر روایتی می(، اما تعریف جامع۵۴، ص۱۳80دانند )نصیری، آیات می

ن مراد الهی و تسهیل فهم آیات قرآن پرداخته باشد )مهریزی، رغم عدم ذکر آیه، به بیانقل کرده باشد، یا به
 (. ۳۶-۳، ص۱۳80

ها، به کشف هدف این پژوهش آن است که با بررسی آیات مربوط به اجل و تحلیل روایات تفسیری ذیل آن
بپردازد. این هدف در قالب سؤالات زیر پیگیری  ها و کارکردهای اجل از منظر معصومان و تبیین حکمت

 شود:یم
 ـ انواع اجل از منظر آیات و روایات چیست؟۱
 ـ فلسفه و حکمت قرار دادن اجل در نظام تکوین چیست؟2
 ـ نقش تربیتی قرار دادن اجل برای انسان چیست؟۳

ها بررسی و روایت تفسیری مرتبط با آن ۵0همراه بیش از اجل به ۀدر این پژوهش، آیات قرآن کریم دربار
ای گردآوری و با روش توصیفی، تحلیلی ها را با استفاده از منابع کتابخانهداده ،نگارندگاناست. تحلیل شده 

گیری از اند. شایان ذکر است این روایات از منابع معتبر شیعی، با بهرهها را پردازش کردهو انتقادی آن
 اند.استخراج شده« التفاسیرجامع»و « الاحادیثجامع»افزارهای نرم
 

 ۀ تحقیقنپیشی -2
ها یا اما اغلب آن ؛هایی انجام شده استویژه با رویکرد قرآنی ـ روایی، پژوهشبه« اجل» خصوصدر 

اند. در های تفسیری بدون بررسی تفصیلی روایات پرداختههای فلسفی هستند یا به تحلیلناظر به دیدگاه
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 شود: های مرتبط اشاره میاینجا به مهمترین پژوهش
، به تبیین «ضرورت مرگ و غایت آن از دیدگاه صدرالمتألهین شیرازی»ای با عنوان مقاله ناصر محمدی در

مرگ و ضرورت آن پرداخته است. در این مقاله، روایات تفسیری مورد تحلیل  ۀنگاه فلسفی ملاصدرا دربار
 (.8۵-۵۹، ص۱۴00های حکمی و فلسفی است )محمدی، اند و تمرکز اصلی بر جنبهقرار نگرفته

، به بررسی مفهوم اجل از منظر ای به ابدیتاجل در قرآن و حدیث: دریچهپور در کتاب علی اسماعیل
اما  ؛تطبیقی بین آیات و احادیث برقرار شود است قرآن و روایات پرداخته است. در این پژوهش، تلاش شده

نگرفته است  صورت دقیق صورتتحلیل تخصصی روایات تفسیری ذیل آیات مرتبط با فلسفه اجل به
 (.۱۳۹2پور، )اسماعیل

انعام، ضمن بیان  ۀسور 2 ۀ، ذیل برخی آیات مربوط به اجل، نظیر آیالمیزان تفسیرعلامه طباطبایی در 
ی»و « اجل»معانی  اند؛ اما تحلیل دقیق سندی یا محتوایی روایات ، به ذکر روایات نیز پرداخته«اجل مسم 

 (.۱۶-۱۴، ص۷، ج۱۳۷8شود )طباطبایی، ها مشاهده نمیتفسیری در این بخش
، با نمنافقو سورۀ 8ۀ آی و انعام سورۀ 2آیۀ  ، ذیل آیاتی مانندتسنیم تفسیرالله جوادی آملی نیز در آیت

اند؛ اما همچون عرفانی، اجل را تفسیر کرده و در برخی موارد به روایات اشاره داشته-رویکردی فلسفی
صورت مستقل صورت نگرفته است )جوادی آملی، ، تحلیل و ارزیابی تفصیلی روایات تفسیری بهالمیزان
 (.۷۷و ج 2۴ج، ۱۳۹۱

معاد، مرگ و حیات اخروی وجود دارند که  ۀهای زیادی در حوزنامهعلاوه بر موارد فوق، مقالات و پایان
(، ۱۳88)اکبری، « زندگی از منظر قرآن، روایات و فلسفه مرگ و» ۀناماند، مانند پایانگاه به اجل نیز پرداخته

 اند.اجل پرداخته ۀطور پراکنده و کلی به مسئلاند یا بههای اخلاقی و عرفانی مرگاما این آثار نیز یا ناظر به جنبه
 شود که:های پیشین، روشن میبا توجه به بررسی پژوهش

 ۀطور مستقل و تفصیلی به تحلیل و ارزیابی روایات تفسیری ذیل آیاتی که دربارتاکنون هیچ پژوهشی به
نیز تنها به ذکر یا  تسنیمو  المیزاننپرداخته است. آثار تفسیری بزرگی چون  ،هستند« فلسفه و ضرورت اجل»

هایی نامهاند. همچنین پایاناند و تحلیل دقیق محتوایی، سندی یا تطبیقی انجام ندادهنقل روایات بسنده کرده
اند. بنابراین، نوآوری و پور نیز بر تحلیل محتوایی روایات تفسیری تمرکز نداشتهعلی اسماعیل ۀنامنظیر پایان

صورت تخصصی و با روش تحلیلی، به بررسی و رای نخستین بار، بهامتیاز تحقیق حاضر آن است که ب
های ارزیابی روایات تفسیری مرتبط با فلسفه و ضرورت اجل در قرآن پرداخته است؛ موضوعی که در پژوهش

 طور ضمنی و غیرمستقل اشاره شده است.پیشین مغفول مانده یا تنها به
 



 

  

وم
منظ

در 
جل 

رد ا
ارک

ک
 ۀ

ست
ه

 ی
روا

ظر 
ز من

ا
ی

ت
ا

 
فس

ت
یا یر ی

 ران

 شناسیمفهوم -3
 ۀابهاماتی در دریافت مخاطب از موضوع شود. پس برای رفع ابهام و ارائ اشتراک لفظی ممکن است سبب

ها در این پژوهش اراده دریافت روشن از موضوع لازم است واژگان تحلیل شوند و مراد و معنایی که از آن
 پردازد.به بررسی مفاهیمی مانند اجل و مرگ می پس این جستارشده است، تبیین گردد؛ 

 اَجَل -1-3
« زمان یک شیءتمام مدت»توان به ها میآن ۀدر لغت عرب معانی گوناگونی دارد که ازجمل« اَجَل» ۀواژ

(. در 6تا، ص؛ فیومی، بی79، ص1ق، ج1414منظور، ؛ ابن۱۶2۱، ص۴ق، ج۱۴0۷اشاره کرد )جوهری، 
گفته  نمونهبرای  حیات یا وجود دارد؛ ،زمانی است که یک موجود زنده یا شیء کلِ این کاربرد، اجل بیانگر 

انتها و سرآمد »زمان عمر او. معنای دیگر اجل در لغت،  ، یعنی کل مدت«سال است 8۵اجل زید »شود می
، ۱۴ق، ج۱۴۱۴؛ زبیدی، ۷۹، ص۱ق، ج۱۴۱۴منظور، ؛ ابن۶۴، ص۱ق، ج۱۴0۴فارس، است )ابن« زمان

اجل زید در »شود ثلًا گفته میپایانی حیات یا وجود یک موجود است؛ م ۀ(. در این معنا، اجل نقط۱۳ص
 .اتمام عمر او ۀ، یعنی لحظ«است ۱۴00صفر سال  ۱۹تاریخ 

 ۀرفته و در بسیاری از آیات آمده است که خداوند برای همر کابار به ۵۶اجل  ۀدر قرآن کریم، مشتقات واژ
ز نویسندگان، موجودات اعم از انسان، حیوان، زمین، فرشتگان و جنیان اجل معین فرموده است )جمعی ا

کید قرار گرفته که هر موجودی مدت و فرصتی ۱۶۱، ص۱، ج۱۳82 (. این امر در روایات تفسیری نیز مورد تأ
(. برخی روایات نیز زمان تعیین اجل را مربوط به ۳۴۱، ص2ق، ج۱۴0۴معین در این جهان دارد )قمی، 

ق، ۱۴۱2عاملی،  ؛ حر۱۵8، ص2ق، ج۱۴۱۳بابویه، ؛ ابن۱۵۷، ص۴، ج۱۳۶۳دانند )کلینی، شب قدر می
 .(۶۷ق، ص۱۴0۶بابویه، ؛ ابن۱۹، ص۹۴ق، ج۱۴0۴؛ مجلسی، ۳۵۱، ص۱0ج

اجل در اصطلاح دانش الهیات و کلام اسلامی نیز زمانی است که خداوند برای پایان حیات هر جاندار 
، ۱۳۷۵)حلی، رود نظر از جهان می رسیدن آن، موجود مورد )انسان و حیوان( مقدر کرده است و با فرا

معنای پایان مدت به ،(. در اصطلاح فقهی و عرفی نیز اجل دَین۳۱۴، ص۴ق، ج۱۴0۹؛ تفتازانی، ۱۴0ص
، ۱۳۶۳؛ حلی، 2۶۳و  2۶۱ق، ص۱۴۱۱ الهدی،؛ علم۱۴0، ص۱۳۷۵پرداخت قرض است )حلی، 

پایان زمانی  ۀتوان گفت: اجل نقطبندی معانی لغوی، قرآنی و روایی و کلامی اجل، میجمع در(. ۱۹۴ص
رسد. گاهی اجل ای به اتمام میرسیدن آن، عمر یا دوره معین است که برای هر موجودی مقرر شده و با فرا

کید متون دینی در بیشتر موارد بر معنای دوم یعنی سرآمد و پایان  ،آیدنیز می« مدت حیات»معنای به اما تأ
 وقت است.
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 مرگ -2-3
مقتضای ( و نفی حیات در هرچیز به۹۱، ص2، ج۱۴۱۴منظور، ابنمعنای مردن، ضد حیات )مرگ به

معنای سکون و پایان (. برخی نیز آن را به2۱۳ص، ۱۱، جق۱۳۹۵خصوصیات وجودی آن است )مصطفوی، 
 (.۱۱۵، ص۱، ج۱۳۷۵اند )طریحی، حرکت نیز گرفته

، ۱۳۷۴شیرازی،  ست )مکارممرگ از منظر قرآن کریم، گرفتن کامل روح و انتقال از عالمی به عالم دیگر ا
بین رفتن حیات در موجود صاحب شعور و اراده نیست؛  معنای از(. طبق این معنا، مرگ به۱۶۷، ص20ج

ای دیگر وارد شود. قرآن بلکه به این معناست که موجود صاحب شعور و اراده، از یک مرحله زندگی به مرحله
(. مرگی را که خداوند سبحان ۵8۵، ص۱۹، ج۱۳۷8ایی، کریم، این انتقال را مرگ معرفی کرده است )طباطب

... وَ : است توصیف کرده« حق» ۀبا واژ ؛ و )به هوش آیید که( هنگام بیهوشی جَاءَتْ سَکرَة  الْمَوْتِ بِالْحَقِ 
حسی و زوال زندگی نیست که حرکتی، بیبی معنایبه ،(۱۹ق: حقیقت فرا رسید... )حق و و سختی مرگ به

دنیا و وارد  ۀسوی خداوند عزوجل است که با خارج شدن از نشئبا چشم ظاهری دیده شود، بلکه بازگشت به
؛ بنابراین مرگ، انتقال روح  (۵22، ص۱8ج، ۱۳۷8، .ک: طباطباییرگردد )آخرت محقق می ۀشدن به نشئ

و این انتقال، با زوال حرکت مادی و خاموش شدن حواس  عالم تجرد استاز بدن و عبور از عالم طبیعت به 
 شود.با دید ظاهری و چشم مادی ادراک نمی ،رو این شود؛ ازظاهری و باطنی حاصل می

پایان عمر و زمان  ۀبا توجه به آنچه گذشت، اجل و مرگ مفهومی متفاوت ولی مرتبط دارند. اجل، نقط
شود و طی آن، فرآیند ای است که به موجب فرا رسیدن اجل، آغاز مین واقعهشروع مرگ است. مرگ نیز، هما

دهد. روایات تفسیری نیز در شرح آیات مرتبط با اجل و مرگ، اغلب بر این نکته انتقال به جهان دیگر رخ می
کید دارند که اجل هر حقق رسد و انتقال به عالم دیگر تموجود مشخص است و با تحقق آن، مرگ فرا می تأ

(. ۱۹، ص۹۴ق، ج۱۴0۴؛ مجلسی، ۱۵۷، ص۴، ج۱۳۶۳؛ کلینی، ۳۴۱، ص2ق، ج۱۴0۴یابد )قمی، می
ای پایان عمر و مقدم بر مرگ است. مرگ نیز پدیده ۀردن نیست، بلکه مقطع و نقطمعنای خود م  بنابراین اجل به

 روط به سرآمد شدن اجل است.اما کاملًا مترادف آن نبوده و وقوع آن مش ،شدت با اجل پیوند دارداست که به
 شود:ها، جدول زیر ارائه میتر مرز مفهومی این واژهبرای تبیین دقیق

یف لغوی واژه یف اصطلاحی/ تعر  نسبت بین مفاهیم قرآنی تعر
پایان مدت یا کل مدت حیات  اجل

 هرچیز )دو کاربرد(
موجود هر که خداوند برای  سرآمدِ زمانی

 پایان عمر ۀ، نقطاست ساخته رمقر
عمر، مدت حیات 

 ۀاست و اجل، نقط
پایان عمر و سرآغاز 

 مرگ.
 

مردن، ضد حیات، سکون و  مرگ
 خاموشی

 گرفتن کامل روح و انتقال به جهان دیگر

 مدت حیات یا زندگی یک فرد کندزمانی که فرد زندگی می مدت عمر
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فرآیند مرگ. هرچند مرگ، بلافاصله بعد از در پژوهش حاضر، مراد از اجل، زمان پایان عمر است؛ نه 
 شود.تحقق اجل شروع می

 
 هاانواع اجل و ویژگی آن -4

ها، مطلق و برای انسان اشاره شده است. یکی از این اجل« أجل»های قرآنی و روایی، به دو نوع در آموزه
ی»آمده و دیگری با عنوان « أجل»بدون هیچ قیدی با لفظ  سَم   ،شدهزمانی مشخص و تعیینیعنی « أجل م 

ما قَضَی أَجَلًا وَ فرماید: شده است. خدای متعال در قرآن می معرفی ن طِینٍ ث  ذِی خَلَقَکم مِ  وَ الا ی  ه  سَمًّ أَجَلٌ مُّ
ونَ  مْ تَمْتَر  ما أَنت  او کسی است که شما را از گل آفرید، سپس زمانی برای زندگی شما مقرر کرد و اجل ؛عِندَه  ث 

ی»منظور از  (.2)انعام:  کنیدنزد اوست، سپس شما شک می معین ، همان زمان دقیق و قطعی «أجل مسم 
گاه است و هیچ  گونه تغییر و تأخیری در آن ممکن نیست )سبحانیپایان زندگی است که تنها خداوند از آن آ

 (.۱28، ص۱۳8۵، تبریزی
نیز « اجل معین»و « اجل مکتوب»، «محتوماجل »، «اجل حتمی»در متون اسلامی از اجل مسمی به 

نیز یاد « اجل مقضی»و « ی، معلق، مشروط و موقوفاجل غیرمسم  »شود و از اجل مطلق به تعبیر می
گونه هایی، این دو نوع اجل همانوجود تفاوت ، بااست این آیه نقل شده ذیلاحادیثی که برخی از در  شود.می

فرمایند: فوق می ۀدر تفسیر این دو اجل در آی  ، امام باقرنمونهبرای  .شده استتفسیر  ،که توضیح داده شد
 برخیکه مشروط و وابسته به  "أجل موقوف"است، یعنی زمان قطعی مرگ و دیگری  "أجل محتوم"یکی »

و موقوف  یاجل غیرمسم  »در روایتی آمده است:  (.۳۵۹، ص۱، ج۱۳۶۳)کلینی،  «شرایط و نبود موانع است
 (.۳۵۴، ص۱ق، ج۱۳80)عیاشی، « تغییر نیست قابل یو تأخر است؛ اما اجل مسم  قابل تقدم 

 
 ویژگی اجل؛ حتمیت و ضرورت -5

های اسلامی امری محتوم و عنوان پایانی قطعی برای زندگی دنیوی انسان، در آموزهمرگ یا اجل، به
در هماهنگی کامل، بر قطعی بودن  بیت های قرآنی و روایات اهلشده است. آموزه ناپذیر معرفیاجتناب

کید  نیست. یاند که هیچ موجودی از آن مستثندارند و آن را حقیقتی فراگیر دانسته اجل تأ
نساء آمده  ۀسور ۷8 ۀشده است. در آی روشنی امری گریزناپذیر و قطعی معرفیه در قرآن کریم، مرگ ب

 است:
 َم  الْمَوْت  و وا یدْرِککُّ ون  شَیدَة... أَینَمَا تَک  وجٍ مُّ ر  مْ فِی ب  نت  یابد؛ اگرچه در هرکجا باشید، مرگ شما را درمی ،لَوْ ک 

 هایی استوار باشید.برج
ترین استحکامات نیز انسان را از چنگال دهد که حتی پناه گرفتن در محکماین آیه با بیانی تمثیلی نشان می

 (.۶، ص۵، ج۱۳۷8مرگ نجات نخواهد داد )طباطبایی، 
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ه  شده است:  فایده شمردهای دیگر، گریختن از مرگ امری بییهدر آ ونَ مِنْه  فَإِنا ذِی تَفِرُّ لْ إِنا الْمَوْتَ الا ق 
لاقِیکمْ...  ۱۶ ۀ(. نیز در آی8)جمعه:  گریزید، سرانجام با شما ملاقات خواهد کردبگو: مرگی که از آن می؛ م 

مندی رهاند و بهرهشدن، انسان را از مقدرات الهی نمی فرار از مرگ یا کشته :احزاب آمده است که ۀسور
یک که برای هیچ کندمیبا صراحت بیان  ءانبیا ۀسور ۳۴ ۀدهد. همچنین، آیدنیوی او را نیز چندان افزایش نمی

 ها حتی پیامبران، جاودانگی مقرر نشده است.از انسان
کید دارند: مرگ، یک سنت الهی است که از آن گریزی نیست و مجموع این آیات، بر واقعیتی بنیادی ن تأ

 ای جز اتلاف وقت و توهم امنیت نخواهد داشت.تلاش انسان برای گریز از آن نتیجه
در بیانی   در متون روایی نیز، مضمون آیات فوق به شکلی پررنگ تبیین شده است. حضرت علی

را  یابد و اگر بایستید شمارا درمی زیرا اگر بگریزید شما بر مرگ پیشی بگیرید،»فرمایند: حکیمانه می
 ۀسور 8 ۀ(. این گفتار امام در واقع همان تفسیر و توضیح آی20۳ق، حکمت ۱۴0۴رضی،  )سید« گیردمی

کید می پذیری شمارد که دیر یا زود باعث پایانکند و آن را از مسلمات میجمعه است که بر حتمیت مرگ تأ
 شود.حیات دنیوی می

گریزد، در خلال گریز از ای مردم! هر انسانی که از چیزی می»در مقام پند و اندرز فرمودند:  امام علی 
 «آن چیز، با آن روبرو خواهد شد و اجل، غایت و سرانجام نفس است که گریز از آن، رویارویی با آن است

(. امام ۱2۶، ص۶ق، ج۱۴0۴؛ مجلسی، ۴0، ص۱۶تا، ج؛ برغانی، بی۳2۴، ص۵ق، ج۱۴۱۵)حویزی، 
کید می د که هرکس بخواهد از مرگ نکنبا این سخنان علاوه بر گریزناپذیر بودن مرگ، بر این نکته هم تأ

 رود.در حال فرار، به استقبال مرگ می ،بگریزد
توان به دو صورت را می« شودکند، در حال فرار، با آن روبرو میهرکس از مرگ فرار می»این جمله که: 

 تحلیل کرد:
داروهایی که در حالت عادی شفابخش هستند هم موجب مرگ  ،رسد احتمال اول: زمانی که اجل فرا

 شوند.می
کند، در ای که انسان صرف تلاش برای فرار از مرگ میدهد که هر لحظهاحتمال دوم: این جمله نشان می

 .(۱۱۶، ص۹ق، ج۱۳8۶)خویی،  بردیسوی پایان عمرش پیش مگام به به واقع همان لحظات هم او را گام
رسید،  این است که وقتی اجل فرا ۀدهندتوان پذیرفت؛ چراکه هر دو تحلیل نشانمفاد هر دو تحلیل را می

 کاری انجام شود؛ هیچ سودی نخواهد داشت. فرار، درمان و هر
ال گریز باشد و چه کنند که صید خود را چه در حای دیگر، مرگ را چون صیادی معرفی میایشان در خطبه

مْ أَخَذَکمْ وَ »آورد: نهایت به چنگ می در حال ایستادن، در ذِی إِنْ أَقَمْت  رَدَاء  الْمَوْتِ الا کمْ ط  مْ مِنْه   إِنا إِنْ فَرَرْت 
رَدَاء  الْمَوْتِ »(. ازجمله معانی عبارت 2۷ ۀ، نامق۱۴0۴سید رضی، )« أَدْرَککم صیدی است که صیاد در « ط 

توانند از نمی وهستند  او ها صیدتمامی انسان که دانندمیدست صیادی چیره را مرگ امام  .تپی آن اس
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که شکارش را صید خواهد اند حضرت مرگ را همانند شکارچی معرفی کرده ،بنابراین ؛دنچنگال او بگریز
 (.۳۵8، ص۹، ج۱۳8۶شیرازی، م چه صید فرار کند و چه بایستد )مکار ؛کرد

کید بر حتمیت مرگ، بیانگر واقعیتی مهمتشبیهاین  اند: انسان در برابر اجل، اختیاری برای ها، علاوه بر تأ
 وقوع آن است. ۀکنندفایده بلکه گاه تسریعتنها بیتأخیر یا گریز ندارد و تلاش برای نادیده گرفتن آن، نه

هرکس »د: نکنچنین توصیف میبیهوده بودن ترس از مرگ و دلالت بر حتمیت آن را این  حضرت علی
 )سید« کس که زندگانی را دوست داشته باشد همیشه زنده نماند از آن رهایی نیابد و هر آن ،از مرگ بترسد

کید می ،بیان دو جمله (. حضرت در این فراز با۳8 ۀق، خطب۱۴0۴رضی،  د که وحشت از مرگ و نکنتأ
 ۀای است که همو بقا نیست؛ بلکه مرگ، جرعه کدام موجب جاودانگیهیچ ،دنبال آبِ حیات گشتنبه

شَیدَةٍ  وَ  ۀدر تفسیر آی  چشند. امام باقرموجودات آن را می وجٍ مُّ ر  مْ فِی ب  نت  (، تعبیر ۱۵۴عمران: )آل لَوْ ک 
ق، ۱۴08کنند )نوری، های حفاظتی اطراف جنین )غلاف، رحم و شکم( تفسیر میرا به لایه« ةٍ دیا شَ م   وجٍ ر  ب  »
 که پیامبر اکرم(، درحالی۳۶۶، ص۵۷ق، ج۱۴0۴؛ مجلسی، ۴۵0، ص۱۳۷0؛ طبرسی، ۳2۷، ص۱2ج
 (. این تفاوت تفسیری، نه ۱08، ص۵۵ق، ج۱۴0۴اند )مجلسی، آن را به قصرهای مستحکم معنا کرده

های تفسیری قرآن و نقش مخاطب در تعیین سطح تفسیر است و تنوع لایه ۀدهندبیانگر تعارض، بلکه نشان
کید دارد که حتی در محفوظ ها، انسان از مرگ گریز ندارد و ضرورت و حتمیت ترین مکانبر این حقیقت تأ

 جا جاری است.اجل الهی، همه
تنها حقیقتی که مرگ نه تندآن هستوان گفت که تمامی شواهد قرآنی و روایی، حاکی از در تحلیل نهایی، می

تدبیری برای تأخیر یا جلوگیری از آن وجود  وقطعی است، بلکه همواره در کمین انسان است و هیچ ابزار 
حیات، آمادگی برای معاد و نوعی آرامش معرفتی در برابر  ۀساز پذیرش مسئولانندارد. این حقیقت، زمینه

 پایان زندگی است.
 

 ام تکوینوجود اجل در نظ ۀفلسف -6
 ند از:امهمترین دلائل وجود اجل در نظام تکوین عبارت ،با توجه به آیات و روایات

 ناتمام بودن مسیر تکامل در دنیا -1-6
، هدف از آفرینش است ساختههایی که همواره ذهن بشر را به خود مشغول ترین پرسشیکی از بنیادی

پایان راه انسان است یا آغازی برای رسیدن به غایتی فراتر؟ انسان و مسیر تکامل اوست. آیا زندگی دنیوی، 
چیز در آن  و هیچ است شده حکمت آفریده ۀنگاه توحیدی به هستی بر این اصل استوار است که جهان بر پای

سوی غایتی معنادار نتیجه نیست. در این چارچوب، مسیر زندگی بشر و سایر موجودات بههدف و بیبی
های دنیا همچون یابد؛ اما با نگاهی دقیق به ویژگیدر آن تحقق می ایشانکمال نهایی  کهاست شده  طراحی

تواند محل تحقق کامل آن کمال نهایی شود که این جهان نمیناپایداری، محدودیت و فناپذیری، روشن می
 باشد.
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راتر از دنیا قرار دهد که تکامل حقیقی و غایت وجودی انسان، در جهانی فتحلیل آیات و روایات نشان می
های اصلی آن است. مرگ در این میان، نه پایان دارد؛ جهانی که پایداری، بقاء و تحقق نهایی کمال، از ویژگی

 سوی خدای متعال و ورود به سرای باقی است.ای از مسیر بازگشت بهراه، بلکه مرحله
که در مسیر است ای آفریده گونه بهکمال است و تمامی موجودات را  ۀخدای متعال، کمال مطلق و آفرینند

حال، تحقق نهایی این کمال و دریافت ند. با ایناحرکت سوی کمال مطلوب خود درزندگی دنیوی، رو به
 شود.های دنیا واقع میاین حرکت، در جهانی فراتر از عالم ماده و محدودیت ۀکامل پاداش و نتیج

که فرعون از خدای او پرسید، حضرت چنین پاسخ داد:  گاهبا فرعون، آن  وگوی حضرت موسیدر گفت
مَ  هَدَی ذِی أَعْطَی کلَ  شَیءٍ خَلْقَه  ث  نَا الَ   ۀپروردگار ما کسی است که به هرچیزی، آفرینش ویژ، (۵0)طه:  رب  

 آن را عطا کرد، سپس آن را هدایت نمود.
آن است که هدایت الهی، هم فراگیر است  ۀددهندر این آیه، نشان« هَدَی»و « کلَ  شَیءٍ »دو تعبیر کلیدی 

تنها در سطح خلقت، بلکه در سطح هدایت و رساندن محور؛ به این معنا که خداوند، جهان را نهو هم غایت
کند. این هدف نهایی، همان کمال غایی هر موجود است؛ امری که اکنون اش، مدیریت میبه هدف نهایی

هستی در حال حرکت  ۀهمستعداد رسیدن به آن را دارد. با توجه به این آیه، نیست، ولی ظرفیت و ا او در اختیار
امتحان است، ظرفیت تحقق کامل نتایج این  ۀکه دنیا جایگاه عبور و عرصاآنج اند؛ ولی ازسوی کمالبه

گیرد؛ چراکه طبیعت حرکت را ندارد. کمال نهایی و مقصد حقیقی هر موجود، در جهان باقی و ابدی شکل می
ل   شَیءٍ هَالِکٌ إِلَا  وَجْهَه  فرماید: که قرآن میفنا و ناپایداری استوار است، چنان ۀدنیا بر پای  ؛(88)قصص:  ک 

بین  اگر کمال موجودات در همین دنیا باشد، با فناپذیری دنیا از«. ز ذات پاک او فانی استهرچیزی ج»
کند که انسان بیهوده ای دیگر صراحتاً بیان میشود؛ اما خداوند در آیهرود و غرض از خلقت باطل میمی

مَا خَلَقْنَاکمْ عَبَثًا وَ أَفَحَسِبْت  سوی خالق خود در حرکت است: آفریده نشده، بلکه در مسیری هدفمند به  مْ أَنَ 
ون رْجَع  کمْ إِلَینَا لَات  همچنین آیات دیگری نیز مقصد نهایی هستی را خداوند معرفی . (۱۱۵)مؤمنون:  أَنَ 

ل  وَ  اند:کرده وَ 
َ
وَ الِْ ور  ، (۳)حدید:  ر  خِ الآ ه  م 

 
هِ تَصِیر  الِْ  .(۵۳ )شوری: أَلَا إِلَی اللَ 

که ای است که در مسیر طبیعی خود به آن خواهد رسید و هنگامیهرچیزی همان نقطهبازگشت و غایت 
حرکت است.  سوی او درهشود، بدین معناست که هستی در تمام ابعاد خود بخداوند، منتهای امور معرفی می

ست. روح جدیدی از حیات ا ۀآغاز برای ورود به مرحل ۀنقطبلکه  ؛نقطۀ پایان نیستمرگ نیز در این مسیر، 
گردد و به اصل خویش اش محقق میشود که در آن کمال نهاییمرگ، وارد عالمی می ۀانسان با عبور از درواز

 گردد.که همان ذات الهی است، بازمی
دنیا سرای فریب و ناپایداری است؛ محل دیدارهای »د: نفرمایدر توصیف دنیای فانی می  علی امام

روند و آنچه امروز اثر است، فردا تنها آیند و میپی می در مردمان پی های همیشگی.کوتاه و خداحافظی
حال، چگونه این ای سکون و عاقبت هر بودی، نابودی است. باخبری از آن باقی خواهد ماند. پایان هر جنبنده

ق، حکمت ۱۴0۴رضی،  )سید« افکنند؟است که برخی خود را برای دستیابی به این دنیا به هلاکت می
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موجودات زنده، نابودی  ۀحضرت با اشاره به اینکه نهایت هر متحرکی سکون است و سرانجام هم .(۴2۴
موجودات زنده روزی تبدیل به  ۀامروز تبدیل به خبر شدند و هم ،موجودات که روزی اثر بودند ۀاست و هم

کید می  د.نکنخبر خواهند شد، بر فناپذیری این دنیا تأ
نماید، اما ظاهر پایدار مید که بهنکنای زودگذر تشبیه میدنیا را به سایه در حدیثی دیگر، حضرت علی 

که ای بعد از زوال است؛ درحالیدنیا در چشم خردمندان چون سایه»رود: شود و از بین میناگهان جمع می
رضی،  )سید« گرددیابد، دچار نقصان میرود و آنچه فزونی میزودی از میان میهنماید، بگسترده می

(. این تعبیر هم با دلالت بر زوال و ناپایداری دنیا، به این نکته اشاره دارد که دنیاپرستان ۶۳ ۀق، خطب۱۴0۴
امکانات و  ۀکردن مال برای این دنیا هستند، اما با غروب آفتاب عمر، این دنیای فانی و همدنبال جمعبه

 رود.اموالشان از دست می
های آن تو را از ای پسر مسعود! مبادا دنیا و شهوت»چنین هشدار دادند:  مسعودنیز به ابن اکرم رسول 

مَا خَلَقْنَاکمْ عَبَثًا وَ یاد حق غافل سازد؛ چراکه خداوند فرموده است:  مْ أَنَ  ون أَفَحَسِبْت  رْجَع  کمْ إِلَینَا لَات   أَنَ 
حضرت با اشاره به عبث نبودن خلقت  .(۴۵۳، ص۱۳۷0؛ طبرسی، ۱0۵، ص۷۴ق، ج۱۴0۴)مجلسی، 

را ندارد؛  بشررساندن  به کمال کند که این دنیای فانی ظرفیتتعالی گوشزد میسمت حقآدمی و حرکت او به
را به خود مشغول نسازد تا از سرای باقی که محل دستیابی به کمال  انسانرو باید مراقب بود که دنیا  این از

 .شوداست، غافل 
حضرت پاسخ دادند:  .«ایمشده ما برای نابودی آفریده»گفت:   یگر، شخصی به امام صادقدر روایتی د

ایم. چگونه ممکن است اهل بهشت که در آن فنا نیست و آتشی شده سخن نابجا مگو! ما برای بقاء آفریده»
« نکه نابود شویمشویم، نه ایشود، نابود گردند؟ ما تنها از جهانی به جهانی دیگر منتقل میکه خاموش نمی

 (.۱۱، ص۱تا، جبابویه، بی؛ ابن۴۶۶، ص۵ق، ج۱۴۱۵)حویزی، 
گاهانه و هدفمند نیز دیده می این نگاه در سخنان رسول خدا  شود که مرگ را نه پایان، بلکه انتقالی آ

، ۱ق، ج۱۴۱۴بابویه، یابد )ابنها تحقق میدانند که در آن، کمال نهایی انسانسوی جهانی دیگر میبه
دانند، نابودی نمیبا نگاهی ژرف به مرگ، آن را   بیت(. اهل2۴۹، ص۶ق، ج۱۴0۴؛ مجلسی، ۴۷ص

 .دانندسوی خدای متعال میای از سیر بهمرحلهبلکه 
دهد. از این آیات و روایات، نگاهی منسجم و هدفمند به حیات انسان و سایر موجودات ارائه می ۀمجموع

سوی مقصد و کمال نهایی است. ای از حرکت بهحیات نیست؛ بلکه مرحله مرگ پایان  بیتدیدگاه اهل
فانی و ناپایدار است، ظرفیت ظهور کامل کمال موجودات  از آنجاکهو  بودهآزمایش  ۀدنیا جایگاه عبور و عرص

آن  که نتایج سیر موجودات درنماید؛ جاییرو، وجود عالمی پایدار و جاویدان، ضروری می این را ندارد. از
 ۀبلکه پل ،پایان ۀدر این نگاه، اجل و مرگ، نه نقط رسند.غایت نهایی خود می ها بهشود و آنمتجلی می

مرگ، مبتنی بر حکمت الهی و ناتمام بودن  ۀاند و بر این اساس، فلسفسوی سرای ابدینخست در صعود به
 مسیر کمال در دنیاست.
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 نبود ظرفیت کیفر و پاداش در دنیا -2-6
ای محدود، عنوان نشئهکند، آن است که دنیا بهاز مهمترین دلایلی که ضرورت اجل و مرگ را تبیین مییکی 

دهند ها را ندارد. آیات متعددی از قرآن کریم نشان میتوان پذیرش و تحقق کامل پاداش و کیفر اعمال انسان
حال، از محدودیت دنیا  عین در هاست؛ اماکه هدف از آفرینش، تحقق جزا و پاداش بر اساس اعمال انسان

را همچون  خویش دارند. قرآن کریم در پاسخ به گمراهانی که حیات و مماتبرای ایفای این نقش پرده برمی
لُّ نَفْسٍ  فرماید:می ،پندارندن دارای عمل صالح میامؤمن جْزَی ک  رْضَ بِالْحَقِ  وَ لِت 

َ
مَاوَاتِ وَ الِْ وَ خَلَقَ الله السا

مْ لَا بِمَا کَ  ونَ ی  سَبَتْ وَ ه  ها و زمین را به حق آفریده تا هرکس در برابر (؛ و خداوند آسمان22)جاثیه:  ظْلَم 
 ۀها ستمی نخواهد شد! بر اساس این آیه، نظام آفرینش بر پایاعمالی که انجام داده است جزا داده شود و به آن

لعب است که در  ،مقابل حق در این آیه ۀد. نقطحق بنا شده است تا هرکس مطابق با عملکرد خویش جزا یاب
رْضَ وَ  وَ  دیگر به آن اشاره شده است: ۀآی

َ
مَاوَاتِ وَالِْ ... مَاخَلَقْنَا السَ  مَا إِلَا  بِالْحَقِ  مَا لَاعِبِین، مَاخَلَقْنَاه   مَا بَینَه 

 (.۳۹-۳8)دخان: 
 آن لحاظ نشده باشد )راغببر اساس تفسیر راغب، لعب عملی است که هدف و مقصد حقیقی در 

گذرد؛ جهت حق می (. به تعبیر طبرسی، لعب رفتاری است که بر غیر۷۴۱، ص۱ق، ج۱۴۱2اصفهانی، 
(؛ بنابراین، ۱۹2، ص۶ق، ج۱۴۱2بنابی،  شود )قرشیصورت نامنظم جاری میهمانند آب دهان کودک که به

سمت چیز به کتاب رها نشوند و همه و هدفمند بودن آفرینش، مستلزم آن است که اعمال آدمی بدون حساب
 .حرکت باشد نهایی درتحقق پاداش و کیفر 

مَاوَاتِ وَ  وَ  کند:صراحت همین معنا را بازگو میدیگری نیز به ۀآی هِ مَا فِی السا ذِینَ  لِلا رْضِ لِیَجْزِیَ الا
َ
مَا فِی الِْ

وا  ذِینَ أَحْسَن  یَجْزِیَ الا وا وَ وا بِمَا عَمِل  سْنَیأَسَاؤ  ها و آنچه در برای خداست آنچه در آسمان (؛ و۳۱)نجم:  بِالْح 
در  .زمین است تا بدکاران را به کیفر کارهای بدشان برساند و نیکوکاران را در برابر اعمال نیکشان پاداش دهد

که عبارت  موجودات آسمان و زمین به هدفی غایی پیوند خورده ۀاین آیه، مالکیت مطلق خداوند نسبت به هم
 «.جزای اعمال بندگان» :است از

اند، اطلاق دارند و هر دو سرای دنیا و آخرت را این دو آیه که پاداش و کیفر را هدف آفرینش اعلام نموده
کید مینیز حال، آیات دیگری این شوند؛ باشامل می ورزند که تحقق کامل جزا در دنیا ممکن بر این نکته تأ

ةٍ وَلَکنْ  وَ آمده است:  هشریف ۀکه در آینیست. چنان وا مَاتَرَک عَلَی ظَهْرِهَا مِنْ دَابَ  اسَ بِمَا کَسَب  لَوْ یؤَاخِذ  الله النَ 
مْ فَإِنَ  الل   ه  ی فَإِذَا جَاءَ أَجَل  سَمً  مْ إِلَی أَجَلٍ م  ه  ر  سبب اگر خداوند مردم را به(؛ ۴۵)فاطر:  ه کانَ بِعِبَادِهِ بَصِیرًایؤَخِ 

ای را بر پشت زمین باقی نخواهد گذاشت! ولی )به لطفش( اند مجازات کند، جنبندهکه انجام داده کارهایی
رسد، )خداوند  دهد( اما هنگامی که اجل آنان فرااندازد )و مهلت اصلاح میها را تا سرآمد معینی تأخیر میآن

 .بیناست خود دهد( او نسبت به بندگانمقتضای عملش جزا می هرکس را به
ماند کس روی زمین باقی نمیطور کامل مجازات کند، هیچها را در همین دنیا بهاگر قرار بود خداوند انسان

شود. تکامل در دنیاست، محقق نمی ۀو نظام دنیوی برچیده خواهد شد و هدف از آفرینش که فراهم شدن زمین
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آدمی را به تأخیر اندازد  ۀکه مؤاخذ کندپس ظرف دنیا گنجایش جزای کامل را ندارد و حکمت الهی اقتضا می
 آخرت است. ۀرو موطن اصلی برای پاداش و کیفر، نشئ اینز رسد. ا تا اجل او فرا

کید می ۀدر همین راستا، آی مْ... لَوْلَا  وَ  کند:دیگری تأ ضِی بَینَه  ی لَق  سَمً  ک إِلَی أَجَلٍ م   کَلِمَةٌ سَبَقَتْ مِنْ رَبِ 
از سوی پروردگارت صادر نشده بود که تا سرآمد معینی )زنده و آزاد( باشند، در اگر فرمانی (؛ ۱۴)شوری: 

 ۀ. این سنت الهی مبنی بر تأخیر داوری تا اجل معین، نشان از آن دارد که دنیا صحنشدها داوری میمیان آن
ل اخلاقی که اساس تکام - عمل و امتحان است، نه محل تحقق نهایی جزا. در غیر این صورت، عنصر اختیار

 ۀرفت؛ چراکه اگر افراد، در دنیا جزای کامل اعمال خویش را ببینند، هماز میان می - و معنوی انسان است
خاطر شوق پاداش به انجام اعمال صالح یا بهو کنند از گناهان دوری می ،ها به دلیل ترس از عذابانسان

شود و بر اساس ها گرفته میامل و ترقی است، از آنساز تکدر این صورت اختیار و آزادی که زمینه پردازند؛می
رو  اینز ها منافات دارد و دنیا ظرف مجازات کامل نیست؛ ااین سنت جزای کامل در دنیا با اختیار انسان

 «خِرَةِ لآالْمَوْت  باب  ا»سوی سرای جاویدان است: پاداش و کیفر به سرای آخرت موکول شده و مرگ دری به
 (.۱۶۱ق، ص۱۴۱0آمدی،  )تمیمی

 کند که جزای اعمال در دنیا به تأخیر افتد:دیگری نیز، لطف، رحمت و حلم الهی ایجاب می ۀاز منظر آی
 َم  الْعَذَابَ... و لَ لَه  وا لَعَجَ  م بِمَا کَسَب  ه  ؤَاخِذ  حْمَةِ لَوْ ی  والرَ  ور  ذ  کَ الْغَف  و پروردگارت، آمرزنده و صاحب ؛ رَب  

ها زودتر برای آن هرچهخاطر اعمالشان مجازات کند، عذاب را خواست آنان را بهمیرحمت است؛ اگر 
 .(۵8)کهف:  فرستاد؛ ولی برای آنان موعدی است که هرگز از آن راه فراری نخواهند داشتمی

کید دارد؛ امری که تحقق آن نیازمند مهلت و صبر الهی این آیه بر تأثیر عنصر توبه و بازگشت انسان ها تأ
است؛ زیرا ممکن است انسانِ اسیر در دامِ شیطان با یک انقلاب درونی توبه کند و درصدد اصلاح و جبران 

این  ۀکه دنیا ظرفی برای جزای اعمال نباشد. بر پای است برآید؛ بنابراین لطف و رحمت الهی موجب شده
 داش اعمال برشمرد:توان سه دلیل اصلی برای عدم ظرفیت دنیا در تحقق کامل جزا و پاآیات، می

. ناسازگاری جزای کامل با رحمت و حلم 2. ناسازگاری جزای کامل با آزادی و اختیار انسان در دنیا؛ ۱
تر و بیانی ژرف . ناسازگاری جزای کامل با بقاء و نظم دنیوی. این مضمون در منابع روایی نیز با۳الهی؛ 

لا عقاباً  إن  اللهَ لم یرضَها ثواباً لِولیائِه، وَ » فرمایند:می  تر تشریح شده است. حضرت علیملموس
کند، تنها برای کیفر دشمنان خدا کفایت نمی(. دنیای فانی نه۴۱۵ق، حکمت ۱۴0۴رضی،  )سید« لِعدائِه

مقدار و ناقص است. شهیدی که جان خویش را فدای حقیقت بلکه حتی در برابر ارزش برخی اعمال نیک، بی
تواند پاداشی متناسب با عملش گذراند، چگونه میعمر خویش را در خدمت به خلق میکند یا مؤمنی که می

 را در این دنیا دریافت کند؟
امتحان  ۀدنیا و آخرت، دنیا را صحن ۀبا اشاره به سنت الهی در تقسیم وظیف  در روایتی دیگر، امام علی
کرد و از گیری شتاب میاست در کار انتقامخوخداوند اگر می»...د: ندانآن می ۀو آخرت را محل تحقق نتیج

آمد تا ستمگر را رسوا سازد و سرنوشت حق آشکار شود. ولی او دنیا را محل انجام جانب او تغییری پدید می
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وا لِ : کردار و آخرت را سرای پاداش قرار داده است ذینَ احْسَن  وا وَ یجزِی الا وا بِما عَمِل  ذینَ أساء  یجزِی الا
سْنَ  و   (. همین مضمون در کلام پیامبر اکرم۴۶۴، ص۳2ق، ج۱۴0۴)مجلسی، ( ۳۱)نجم:  ...یبِالح 

کید شده است )هلالی  امام صادق  (.۳۱۷، ص۵ق، ج۱۴0۴؛ مجلسی، ۵۶۹ق، ص۱۴0۵عامری،  نیز تأ
این جهان محل »در پاسخ به زندیقی که علت نیامدن جزا در دنیا را پرسید، فرمودند:   امام صادق

این دنیا در اندوزی و کسب رحمت است که آمیخته با بلاها و پر از شهوات است، گرفتاری و جایگاه ثواب
« باشد تواند محل جزا و پاداشرو جایگاه عمل نمی این شوند؛ ازبرداری آزموده میبندگان با فرمان

چراکه تحقق جزای کامل در چنین ظرفی، آزادی انسان را از او سلب  ،(۳۱۷، ص۵ق، ج۱۴0۴)مجلسی، 
 کند.می

های فراوان دچار شگفتی شد، ای با دیدن فردی مشرک در نعمتفرشته  در روایتی دیگر از امام صادق
، ۱، ج۱۳۶2بابویه، )ابن« دادمسال به او مهلت  ۴00»اما خداوند به حلم خویش اشاره کرد و فرمود: 

دهد که هدف اصلی، تربیت انسان در یعنی این صبر، برای تحقق امتحان الهی است و نشان می .(۴۱ص
(. روایات فراوان دیگری هم 28۹، ص۴، ج۱۳8۶شیرازی،  عمال فوری جزا )مکارمپرتو اختیار است، نه اِ 

کید  (.۴8۳، ص۱، ج۱۳۶۳رانی، ؛ ح2۳، ص۱، ج۱۳۷۱دارند )دیلمی،  بر این مطلب تأ
دانند، بلکه نمیهدف آفرینش انسان را دریافت پاداش در دنیای محدود و فانی   در نهایت، امام صادق

 (.۹، ص۱تا، جبابویه، بید )ابننکنهای آخرت معرفی میمندی از نعمتبندگی و بهره
تیار انسان در دنیا و با سنت مهلت در پرتو دلایلی همچون تنافی جزای کامل در دنیا با اصل آزادی و اخ

عمال جزای همچنین تنافی جزای کامل با لطف و رحمت الهی و برچیده شدن نظام دنیوی در صورت اِ  ،دادن
رو افراد ن ایز نحو کامل ندارد؛ ااند که دنیا ظرفیت تحقق کیفر و پاداش اعمال را بهکامل در دنیا، اثبات کرده

 ۀخود باید به سرای دیگری منتقل شوند و اجل هم پلی است برای انتقال به نشئبرای رسیدن به نتایج اعمال 
 یابد.آخرت؛ پس اجل ضرورت می

هم با تعابیر متفاوتی به این موضوع که دنیا سرای عمل، آزمایش الهی و اختیار است نه   معصومان
اند. این روایات در حقیقت با به عدم ظرفیت دنیا جهت تحقق جزای کامل اعمال اشاره کرده ،سرای جزا

کید و تعمیق معنای آیات برآمده ،توضیح و تبیین بیشتر  اند.در جهت تأ
جهت تربیت و تنبیه ها در دنیا بهتوان گفت اگرچه برخی مواقع بخشی از جزای اعمال انسانبنابراین، می

صورت کامل تنها در سرای آخرت است و دنیا از ظرفیت استیفای اما پاداش و کیفر اعمال به ،شوداعمال می
لی برای رسیدن به نشئرو اجل ضرورت می این کامل جزای الهی برخوردار نیست؛ از  ۀیابد؛ چراکه اجل پ 

 آخرت و برخوردار شدن از پاداش و کیفر الهی است.
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 نقش تربیتی باور به اجل -7
گاهی  توحید،  ۀاعتقادی انسان مؤمن در حوز ۀاز حتمیت و قطعیت اجل، افزون بر اینکه بخشی از منظومآ

های اخلاقی گیریتربیتی نیز آثار بنیادینی در رفتار، نگرش و تصمیم ۀآید، از جنبشمار میمعاد و تدبیر الهی به
کید بر قطعی بودن مرگ و محدود بودن عمر دنیوی، درصدد آن است که انسان را از  دارد. قرآن کریم با تأ

محور سوق دهد. این آموزه در روایات سوی زندگی هدفمند، مسئولانه و کمالغفلت بیرون آورده، او را به
عنوان یک عنصر فعال در فرآیند خودسازی و تهذیب نفس معرفی شده است. در ادامه به نیز به بیت لاه

 شود:مهمترین کارکردهای تربیتی باور به اجل در منابع اسلامی اشاره می

 ایجاد حالت مراقبه و پرهیز از غفلت -1-7
گاهی از فرصت محدود زندگی می گردد. یادآوری مرگ در سطح روانی و معنوی، موجب بیداری انسان و آ

ل   نَفْسٍ ذائِقَة  الْمَوْتِ فرماید: قرآن با صراحت می مثابه یک قانون ( که این حقیقت را به۱8۵عمران: )آل ک 
ه  » فرمایند:توصیه می  پیامبر اکرمکند. در همین راستا، فراگیر هستی معرفی می وا ذِکْرَ الْمَوْتِ، فَإِنَ  کْثِر  أَ

نْیَا د  فِی الد   زَهِ  وبَ وَ ی  ن  مْحِص  الذ   کید، نقش مرگ .(2۳۷، ص۱۳82)پاینده، « ی  اندیشی را در کاهش این تأ
 دهد.وابستگی به دنیا و جلوگیری از غفلت اخلاقی نشان می

یع در ت -2-7  وبهترغیب به اصلاح نفس و تسر
عنوان یک عامل تربیتی، انسان را به بازنگری در عملکرد خود و تلاش برای ناشناخته بودن زمان اجل، به

لْمِهِمْ  وَ فرماید: نحل می ۀسور ۶۱ ۀخداوند متعال در آی کند.اصلاح و توبه تشویق می اسَ بِظ  لَوْ یؤَاخِذ  الله  النا
ةٍ وَلَکنْ  ونَ سَاعَةً وَ مَاتَرَک عَلَیهَا مِنْ دَابا مْ لَایسْتَأْخِر  ه  ی فَإِذَا جَاءَ أَجَل  سَمًّ مْ إِلَی أَجَلٍ مُّ ه  ر  ونَ  یؤَخِّ  لَایسْتَقْدِم 

تصریح شده است که مقصود از ظلم در این آیه گناهان و معاصی انسان است  تفسیر قمیدر . (۶۱)نحل: 
رحمت الهی، فرصت اصلاح و قطعی  ۀاین آیه حاوی پیامی ژرف دربار لذا(. ۳8۶؛ ص۱ق، ج۱۴0۴)قمی، 

سبب ظلم و ها بهشود که اگر بنا بود انسانبودن اجل است. در بخش نخست آیه، خداوند متذکر می
ماند؛ اما سنت الهی، بر اساس ای روی زمین باقی نمیدرنگ مجازات شوند، هیچ جنبندهخطاهایشان بی

 تی برای بازگشت و اصلاح بنا شده است.سازی فرصرحمت و حکمت، بر تأخیر در عقوبت و فراهم
یاجلٍ م  »آیه آمده است که خداوند این تأخیر را تنها تا  ۀدر ادام اندازد؛ اجلی که قطعی به تأخیر می« سم 

گیرد. این بیان، انسان را به دو نکته افتد و نه پیشی میکه فرا رسد، نه یک لحظه به تأخیر میاست و هنگامی
 زد:سااساسی رهنمون می

است کند که در اختیار انسان قرار داده شده عنوان فرصتی یاد میبخش نخست آیه، از تأخیر در مجازات به
دهد که حیات انسان، آمیخته با امکان به مسیر الهی بازگردد. این نشان می و تا ظلم خویش را جبران کرده

گاهی از وضعیت خویش و عزم بر اصلاح درونی و تغییر و تزکیه است. بهره گیری از این فرصت، نیازمند آ
 رفتاری است.
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ونَ سَاعَةً وَ عبارت  مْ لَایسْتَأْخِر  ه  ونَ  فَإِذَا جَاءَ أَجَل  دهد که مهلت شدار روشنی به انسان میه لَایسْتَقْدِم 
بینی است؛ بنابراین عاقلانه آن افتد و نه قابل پیشبازگشت، محدود و کاملًا معین است. اجل نه به تأخیر می

قطعی و غیرقابل تغییر، به توبه و اصلاح مبادرت ورزد. این  ۀرسیدن آن لحظ پیش از فرا است که انسان،
گاهی، عامل مهمی در ایجاد   حالت اضطرار در توبه و شتاب در تحول اخلاقی است.آ

آمیز خداوند برای توبه ترتیب، این آیه در عین هشدار نسبت به قطعی بودن اجل، بر مهلت رحمتبدین
کید دارد؛ مهلتی که نباید به غفلت بگذرد. چنین نگاهی، آموزه ای بنیادین در تربیت اخلاقی و معنوی انسان تأ

 خواند،برداری از فرصت عمر در جهت تهذیب و بازگشت به مسیر الهی فرا میرا به بهرهاست؛ چراکه انسان 
 رسد و راه توبه بسته شود. پیش از آنکه اجل فرا

 های زندگی و معنا دادن به رفتارهاتنظیم اولویت -3-7
به اصلاح رفتار،  عنوان پایانی قطعی برای زندگی دنیوی و توجه به پیامدهای آن، انسان راباور به مرگ به

 دهد.اش سوق میها و مسیر اخلاقی زندگیگیریدهی مثبت به زندگی، بازنگری در اهداف، تصمیمجهت
. فَکشَفْنَا فرماید: قرآن کریم با اشاره به این نکته می ، ذلِک ما کنْتَ مِنْه  تَحِید  وَ جَاءَتْ سَکرَة  الْمَوْتِ بِالْحَقِّ

رسید؛ این همان چیزی است  حق فرا(؛ و سکرات مرگ به22-۱۹)ق:  ک الْیوْمَ حَدِیدٌ عَنْک غِطَاءَک، فَبَصَر  
 ات امروز تیزبین شده است.گریختی. اکنون پرده را از چشمانت برداشتیم، پس دیدهکه از آن می

اند، گردانها غالباً از فکر مرگ رویکند که انسانبه این نکته اشاره می ذلِک ما کنْتَ مِنْه  تَحِید  آیه با تعبیر 
شان در غفلت از معاد و شود سبک زندگیباعث می زکه مرگ واقعیتی قطعی و فراگیر است. این گریدرحالی

 حساب باشد.روز 
 روایی،ارها، منابع های زندگی و معنا دادن به رفتاندیشی در تنظیم اولویتبا توجه به نقش کلیدی مرگ

در سخنی   اند. پیامبرروشنی تبیین کرده این حقیقت را به،  و امام علی  سخنان پیامبر اکرم
ه  »فرماید: کند و میهشداردهنده، مرگ را عاملی برای تعدیل آرزوها و اصلاح عملکرد معرفی می مَنْ عَلِمَ أَنا

رَابَ  حْبَابَ وَ یسْکن  التُّ
َ
سْنِ الْعَمَلِ یفَارِق  الِْ مَلِ وَ ح 

َ
ق، ۱۴۱2)دیلمی،« وَ یوَاجِه  بِالْحِسَابِ، کانَ حَرِیاً بِقَطْعِ الِْ

خواهد  (؛ کسی که بداند از دوستان جدا خواهد شد، در خاک خواهد آرمید و با حسابرسی روبرو۴8، ص۱ج
 ، سزاوار است که آرزوهایش را کوتاه و اعمالش را نیکو گرداند.شد

 ۀکند و مرگ را نه پایان؛ بلکه نقطخاطب را به بازنگری در اهداف و سبک زندگی دعوت میاین نگاه، م
نیز با ترسیمی دقیق از مراحل پس از مرگ،   رو امام علین کند. از همیآغاز مسئولیت و حساب معرفی می

، وَ الْقَبْرَ مَنْ عَلِمَ أَ »د: نفرمایبه آثار معرفت به آن در اصلاح درونی انسان اشاره کرده، می ه  نا الْمَوْتَ مَصْدَر 
، وَ  ه  رَتْ عَبْرَت  ، وَ کث  ه  ، وَ جَوَارِحَه  شَهِیدَةٌ عَلَیهِ، طَالَتْ حَسْرَت  هِ مَوْقِفَه  ، وَ بَینَ یدَی اللا ه  ه   مَوْرِد  دیلمی، )« دَامَتْ فِکرَت 

اش و ایستادن در برابر خدا کسی که بداند مرگ، آغاز حرکت او، قبر مقصد نهایی؛ (۴8ص، ۱ج، ق۱۴۱2
اش اش فراوان و اندیشهند، حسرتش طولانی، گریههست جایگاه اوست و اعضای بدنش شاهد بر اعمال او

 پایدار خواهد بود.
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شده برای ساختن مسیر معنوی یابد که اجل، فرصتی محدود و تعییندر پرتو این معارف، انسان درمی
دهی به رفتارهای پایان زندگی دنیوی، نه تهدید بلکه عامل سامانخویش است. در چنین نگرشی، مرگ و 

های زودگذر خواهد بود. این بینش، عقل عملی را بیدار های پایدار بر دلبستگیروزمره و ترجیح دادن ارزش
 دهد.پذیری و آمادگی برای سرای باقی سوق میسوی معناگرایی، مسئولیتساخته و فرد را به

 رضایت در برابر مصائب تقویت صبر و -4-7
ای از سیر حکیمانه الهی و انتقال به نیست، بلکه مرحله تنها پایان حیات دنیویدر باور اسلامی، مرگ نه

کند. انسانِ عالمی دیگر است. این نگرش، نقش مهمی در تقویت صبر و رضایت در برابر مصائب ایفا می
شده ایمان دارد، در مواجهه با مرگ عزیزان از پیش تعیین عنوان امری حتمی ومؤمن که به اجل مقدر و مرگ به

داند کند. چنین فردی میهای زندگی، با آرامشی عمیق و توکلی پایدار برخورد میو حتی بلاها و دیگر ناگواری
 دهد.علم و حکمت الهی رخ نمی ۀکه هیچ رویدادی بیرون از دایر

بقره است که در دل حوادث ناگوار، چارچوبی  ۀوف سورمعر ۀترین آیات در این زمینه، آییکی از صریح
ا إِلَیهِ دهد: معنوی برای پذیرش مصیبت و وصول به آرامش ارائه می ا لِلهِ وَ إِنا وا إِنا صیبَةٌ قال  مْ م  ذینَ إِذا أَصابَتْه  الا

ونَ  سوی او نِ خداییم؛ و بهما از آ گویند:رسد، می(؛ کسانی که هرگاه مصیبتی به ایشان می۱۵۶)بقره:  راجِع 
ا إِلَیه رَاجِعون »فرمایند: یه میآدر تفسیر این   امام علیگردیم. بازمی ه، اقرار به فرمانروایی خداست و إِنا ا لِل  إِنا

 «.این ذکر[ است ۀاقرار به فناپذیربودن ]انسان گویند
ولئِک عَلَیْهِمْ صَلَوَاتٌ شود: آن وعده داده می ۀبخشی از آیات مرتبط با صابران است که در ادام آیۀ فوق أ 
هِمْ وَ  ونَ  رَحْمَةٌ وَ  مِنْ رَبِ  هْتَد  م  الْم  ولئِک ه  ند که درودها و رحمتی از پروردگارشان بر ایشان ا(؛ آنان۱۵۷)بقره:  أ 

 اند.یافتگانه است و ایشان را
بنیادین در باب مواجهه با تقدیر الهی ارائه ای آموزهنیز  البلاغهنهج 2۹۱در حکمت   نامنؤامیرم

ورٌ؛ اگر »: دندهمی ورٌ، وَ إِنْ جَزِعْتَ جَرَی عَلَیْک الْقَدَر  وَ أَنْتَ مَأْز  إِنْ صَبَرْتَ جَرَی عَلَیْک الْقَدَر  وَ أَنْتَ مَأْج 
شود، ر جاری میتابی کنی، باز هم تقدیشود و تو پاداش خواهی داشت و اگر بیصبر کنی، تقدیر جاری می

سازد که تسلیم در (. این سخن روشن می2۹۱ق، حکمت ۱۴0۴رضی،  )سید« ولی گناهکار خواهی بود
 برابر مرگ یا بلا، تسلیم به جبر نیست، بلکه فرصتی برای تحقق عبودیت با صبر و رضایت است. 

رهاند. چنین انسانی با ت میثمر و اعتراض به مقدراهای بیانسان را از ترس ،بنابراین باور به اجل معین
ها شود، بلکه با رضایت از قضا و توکل بر حکمت الهی، در برابر سختیکنده نمیتنها از دنیا دلیاد مرگ، نه

د. این نگرش، ریشه در قرآن و سنت دارد و موجب تعالی روحی انسان در مسیر یابمقاوم و درونی آرام می
 گردد.عبودیت می
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 گیرینتیجه
رسیدن اجل را امری قطعی و مسلم  خداوند متعال در قرآن کریم فرا توان گفتتوجه به آنچه بیان شد، میبا 

 ۀکس ندارد. پژوهش حاضر دربارکرده که فرار از آن و ناخوش دانستن آن سودی برای هیچبرای همه معرفی
 اجل و حکمت ضروری بودن آن به نتایج زیر رسیده است:

توان پلی برای انتقال به مقصد و کمال مر و شروع فرآیند مرگ است که حقیقت آن را میپایان ع ۀاجل نقط. ۱
 نهایی دانست. 

ی»ی و مطلق است. مسم   هگون اجل بر دو .2 زمان قطعی و تغییرناپذیر مرگ که تنها نزد یعنی « اجل مسم 
 زمان مشروط و قابل تغییر.یعنی « اجل مطلق»خداوند است و 

حرکت موجودات برای رسیدن به کمال، وجود اجل  از سوی دیگر سو وخلقت جهان از یکبیهوده نبودن  .۳
دلیل عدم ماندگاری ظرفیت تحقق کمال نهایی انسان سازد؛ چراکه این دنیا بهدر نظام تکوین را ضروری می

 و دیگر موجودات را ندارد.
زادی و اختیار انسان است. از آنجاکه . از دیگر دلائل ضرورت اجل، تنافی جزای کامل در دنیا با اصل آ۴

شود، ضرورت جزای کامل با لطف و رحمت الهی ناسازگار بوده و موجب برچیده شدن نظام زندگی دنیا می
 شود.سرای دیگر برای دریافت کامل جزای اعمال ثابت می

ساز بیداری آور نیست، بلکه کارکردی تربیتی و اخلاقی دارد و زمینهتنها هراسمرگ و اجل، نه ۀ. باور به پدید۵
 معنوی، اصلاح رفتار، معناجویی و پایداری روانی در برابر ناملایمات است.
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Abstract 
This qualitative study aimed to elucidate and analyze the concept of “Qalb-e Salīm” (Pure 

Heart) within the Holy Qur’an, with a specific focus on the narrations of the Ahl al-Bayt 

(AS). In this research, 150 selected narrations from authentic Shi’a hadith sources were 

examined using content analysis and an inductive approach to identify thematic patterns 

and key elements associated with Qalb-e Salīm. Data were gathered through the study of 

hadith sources and analyzed via coding, categorization, and thematic analysis. The findings 

indicate that “Qalb-e Salīm” as presented in the narrations of the Ahl al-Bayt, is a 

multifaceted concept. It encompasses not only pure faith and sincerity but also 

characteristics such as infallibility, humility, love, divine awe, avoidance of carnal desires, 

and submission to truth. This heart serves as the source of righteous deeds and the 

avoidance of moral vices, playing a pivotal role in individual and societal felicity. The 

results of this research, while clarifying the various dimensions of Qalb-e Salīm, offer 

practical strategies for attaining it, thereby contributing to a deeper understanding of 

Islamic teachings. 

Keywords: Qalb-e Salīm (Pure Heart), Interpretive Narrations, Ahl al-Bayt (AS), Content 

Analysis, Islamic Mysticism. 
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 چکیده 
انجام شده است.  بیت در قرآن کریم با تمرکز بر روایات اهل« قلب سلیم»این مطالعۀ کیفی با هدف تبیین و تحلیل مفهوم 

روایت منتخب از مصادر حدیثی معتبر شیعه با روش تحلیل محتوا و رویکرد استقرایی بررسی شدند تا  150در این پژوهش، 
ها از طریق مطالعۀ منابع حدیثی گردآوری و با قلب سلیم شناسایی شوند. دادهالگوهای موضوعی و عناصر کلیدی مرتبط با 

در روایات « قلب سلیم»دهند که ها نشان میبندی و تحلیل مضمونی مورد بررسی قرار گرفتند. یافتهاستفاده از کدگذاری، دسته
ناپذیری، هایی چون معصیتویژگی، مفهومی چندبعدی است که علاوه بر ایمان خالص و اخلاص، شامل بیت اهل

تواضع، محبت، خشیت الهی، دوری از هواهای نفسانی و تسلیم در برابر حق است. این قلب، سرچشمۀ عمل صالح و دوری 
کند. نتایج این پژوهش، ضمن تبیین ابعاد گوناگون از رذائل اخلاقی بوده و نقش محوری در سعادت فردی و اجتماعی ایفا می

 .کندتر معارف اسلامی کمک میهکارهایی عملی برای دستیابی به آن ارائه داده و به درک عمیققلب سلیم، را

 ، تحلیل محتوا، عرفان اسلامی.بیت قلب سلیم، روایات تفسیری، اهل واژگان کلیدی:
 
 

تبیین و تحلیل روایات تفسیری منقول از (. »1404آهنگری، زهرا )لاکتراشانی، فاطمه؛ مقدس ر، میثم؛ قربانی نیموَ متاجی استناد:
 .123-100(، 2) 1، پژوهی رواییقرآن«. در مفهوم "قلب سلیم" بیت اهل
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 بیان مسئله -1
ترین منبع هدایت و راهنمایی برای بشر در عنوان کلام الهی و آخرین کتاب آسمانی، مهمقرآن کریم، به

تمامی ابعاد زندگی فردی و اجتماعی است. فهم صحیح و دقیق این کتاب آسمانی، نیازمند تدبر در آیات، 
است. در این میان، روایات  بیت و اهل گیری از سنت پیامبر اکرم مراجعه به تفاسیر معتبر و بهره

 بیت ، نقش بسزایی در تبیین مفاهیم و معانی آیات قرآن کریم دارند. اهلبیت تفسیری منقول از اهل
تنها به فهم عنوان راسخان در علم و وارثان دانش نبوی، بهترین مفسران کلام الهی هستند. روایات ایشان، نهبه

ها و اشارات قرآنی نیز رهنمون به کشف معانی باطنی، تأویل کند، بلکهمعانی ظاهری آیات کمک می
ای در تفسیر قرآن دلیل داشتن علم لدنی، عصمت و طهارت، از جایگاه ویژهبه بیت سازد. اهلمی

کید پیامبر اکرم «ثقلین»عنوان یکی از برخوردارند. ایشان به اند و پیروی از ایشان، بوده ، همواره مورد تأ
عنوان یکی از منابع اصلی تفسیر، ، بهبیت ت و دوری از گمراهی است. روایات تفسیری اهلضامن هدای

 سنت بوده است.مورد اعتماد و استناد مفسران شیعه و بسیاری از مفسران اهل
 َونَ  یَوْمَ لَا یَنْفَع  مَالٌ و هَ بِقَلْبٍ سَلِیمٍ  ،لَا بَن  این آیات شریفه، تصویری (. 8۹-88)شعراء:  إِلَا  مَنْ أَتَی اللَ 

قلب »گذارد که در آن، ثروت و فرزندان هیچ سودی ندارند، مگر آنکه انسان با رسا از روزی را به نمایش می
کید، به« سلیم روشنی بر اهمیت و جایگاه والای قلب سلیم در سرنوشت به پیشگاه خداوند حاضر شود. این تأ

مفهوم قلب سلیم در طول تاریخ اسلام همواره مورد توجه  همین دلیل،کند. بهاخروی انسان دلالت می
 مفسران، اندیشمندان و علمای اخلاق بوده است.

صفتی است که دلالت بر « سلیم»عیب است. معنای قلب سالم، پاک و بیدر لغت به« قلب سلیم»واژۀ 
اصطلاح، قلب سلیم (. در 228، صم۱۹۹2اصفهانی، سلامت و دوری از هرگونه نقص و عیب دارد )راغب 

سایر رذائل اخلاقی پاک باشد و به زیور  شود که از شرک، نفاق، حسد، کینه، بخل، ریا وبه قلبی اطلاق می
عبارت (. به۳۴۷، ص۳، ج۱۳۷۵ایمان، اخلاص، تقوا، محبت و سایر فضائل آراسته شده باشد )طریحی، 

طور کامل تسلیم حرافی وجود نداشته باشد و بهگونه بیماری و اندیگر، قلب سلیم، قلبی است که در آن هیچ
عنوان مهمترین عامل سعادت و رستگاری انسان معرفی شده ارادۀ الهی باشد. قلب سلیم در قرآن و روایات به

شعراء، نجات در روز قیامت، منوط به داشتن قلب سلیم دانسته شده است. همچنین،  ۀسور 8۹است. در آیۀ 
عنوان معیار قبولی اعمال و شرط ورود به بهشت معرفی شده است. از این لیم بهدر روایات متعددی، قلب س

 رو، تلاش برای کسب قلب سلیم، از مهمترین وظایف هر مسلمانی است.
معنای ایمان خالص، برخی های مختلفی وجود دارد. برخی آن را بهدر مورد مفهوم قلب سلیم، دیدگاه

معنای خشوع و خضوع در برابر خداوند ای بهاز رذائل اخلاقی، عدهمعنای اخلاص در عمل، برخی دوری به
؛ فیض کاشانی، ۴۴2، ص2، ج۱۳۶۷اند )قمی، دانسته بیت معنای محبت نسبت به اهلو برخی نیز به

کید دارد و نشان میها، بر جنبه(. هر یک از این دیدگاه۳۱۴، ص۷، جق۱۴28 دهد که ای از قلب سلیم تأ
 ای ابعاد گوناگونی است.این مفهوم، دار
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 های جامع و روشمندی که بهپژوهش همچنانبا وجود اهمیت و جایگاه قلب سلیم در قرآن و روایات، 
های موجود، بپردازند، کم است. بسیاری از پژوهش بیت تبیین این مفهوم از منظر روایات تفسیری اهل

اند. توجه کرده بیت و کمتر به روایات تفسیری اهل اندبه بررسی قلب سلیم از منظر قرآن یا اخلاق پرداخته
در تبیین مفهوم قلب سلیم   بیتبررسی روایات تفسیری اهلطور خاص بهاز این رو، انجام پژوهشی که به

بیت رسد. هدف اصلی این پژوهش، تبیین و تحلیل روایات تفسیری منقول از اهلبپردازد، ضروری به نظر می
 در قرآن کریم است. این پژوهش، درصدد است تا با بررسی روایات « قلب سلیم» در تبیین مفهوم

تفسیری، ابعاد مختلف قلب سلیم را شناسایی کرده و مدلی جامع از این مفهوم ارائه دهد. همچنین، این 
پژوهش به بررسی ارتباط قلب سلیم با سایر مفاهیم اخلاقی و معنوی نیز خواهد پرداخت. در این راستا، 

چگونه   بیتدنبال پاسخگویی به این پرسش اصلی است که: روایات تفسیری اهلپژوهش حاضر به
اند؟ چه در روایات کدام« قلب سلیم»کنند؟ مهمترین مضامین مرتبط با را تبیین می« قلب سلیم»مفهوم 

ه راهکارهایی و سایر مفاهیم اخلاقی و معنوی وجود دارد؟ روایات تفسیری، چ« قلب سلیم»ارتباطی بین 
 دهند؟ارائه می« قلب سلیم»برای دستیابی به 

پردازد. این پژوهش، برای پر کردن خلاء فوق، با رویکردی متمایز به بررسی مفهوم قلب سلیم می
اند های پیشین به صورت کلی به مفهوم قلب در قرآن یا اخلاق اسلامی پرداختهکه بسیاری از پژوهشدرحالی

 بیتطور خاص بر روایات تفسیری اهل(، این پژوهش به، سراسر اثر۱۳8۷مصباح یزدی،  )برای نمونه، ر.ک:
 اما به تحلیل و  ؛اندتمرکز دارد. علاوه بر این، بسیاری از تفاسیر موجود، روایات تفسیری را نقل کرده

 (.ق، سراسر اثر۱۴۱۵عنوان نمونه: حویزی، اند )بهتبیین جامع این روایات نپرداخته
، به تبیین بیت این پژوهش با ارائۀ یک مدل مفهومی جامع از قلب سلیم بر اساس روایات تفسیری اهل

دهد. همچنین، ارتباط قلب پردازد و راهکارهایی برای دستیابی به آن ارائه میابعاد مختلف این مفهوم می
کند تا با استفاده از هش تلاش میگیرد. این پژوسلیم با سایر مفاهیم اخلاقی و معنوی مورد بررسی قرار می

دست یابد و به سوالات  بیت تری از مفهوم قلب سلیم از منظر اهلروش تحلیل مضمون، به درک عمیق
 شده در این زمینه پاسخ دهد.مطرح

 
 پیشینۀ پژوهش -2

ریم و مفاهیم بنیادین در معارف اسلامی است که جایگاه رفیعی در قرآن ک از جمله« قلب سلیم»مفهوم 
دارد. این مفهوم، فراتر از سلامت جسمانی و روانی، نمایانگر پیوند استوار و سازندۀ  سنت معصومان 

، راهگشای وصول به کمال «قلب سلیم»انسان با خالق هستی و سایر مخلوقات است. درک عمیق و جامع 
ویژه ق پیرامون این مفهوم، بهو سعادت اخروی و نیز آرامش و تعالی در زندگی دنیوی است. از این رو، تحقی

کید بر روایات تفسیری اهل عنوان مفسران حقیقی کلام الهی و شارحان سنت نبوی، از ، بهبیت با تأ
 اهمیت شایانی برخوردار است.
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و تبیین جایگاه و « قلب سلیم»شده در زمینۀ هدف از این بخش، ارائۀ تصویری واضح از تحقیقات انجام
ها، است. بررسی و نقد آثار پیشین، ضمن آشکار نمودن نقاط قوت و ضعف آنضرورت پژوهش حاضر 

های زیر توان در دستهسازد. تحقیقات موجود را میزمینه را برای نوآوری و ارائۀ رویکردی متمایز فراهم می
 بندی کرد.طبقه

 های قرآنیپژوهش -1-2 .1
ویژه آیاتی که های آن، بهو ویژگی« قلب»ط با ها به بررسی آیات قرآن کریم در ارتبااین دسته از پژوهش

پردازند. این مطالعات، عموماً با رویکرد اشاره دارند، می« قلب سلیم»طور مستقیم یا غیرمستقیم به به
 ورزند.تفسیری، لغوی و معناشناختی به واکاوی مفاهیم و ارتباطات بین آیات اهتمام می

داند که از غیرخدا بریده و تنها متوجه پروردگار را قلبی می« قلب سلیم»، المیزان تفسیر علامه طباطبایی در
قلب »توحیدی و عبودی ۀ های شرک و کفر پاک گشته است. این دیدگاه، بیشتر بر جنباست و از آلودگی

کید « سلیم ، ذیل تفسیر نمونه(. مکارم شیرازی و همکاران نیز در ۴0۴، ص۱۵ج، ۱۳۷۴دارد )طباطبایی، تأ
کنند را قلبی خالی از عیب و نقص، و مملو از ایمان و عمل صالح معرفی می« قلب سلیم»سورۀ شعرا،  8۹آیۀ 

آیات  گیری از روش تحلیل معناشناختی، به بررسیکرمی با بهره (.2۶8، ص۱۵ج، ۱۳۷۴)مکارم شیرازی، 
زمینه مقایسه نموده است.  های مفسران فریقین را در اینپرداخته و دیدگاه« قلب سلیم»قرآن کریم مرتبط با 

، قلبی پاک از هرگونه انحراف اعتقادی، رذایل اخلاقی و تعلقات دنیوی «قلب سلیم»گیرد که وی نتیجه می
 بیت با این حال، تحلیل عمیق و متمرکز بر روایات تفسیری اهلشود. است که مانع توجه به خداوند می

 ،۱۳۹۵ )کرمی، محور مستقل، در این پژوهش غایب استعنوان یک در تبیین ابعاد خاص این مفهوم، به
داند که از عنای قلبی میمرا به« قلب سلیم»، مفاتیح الغیب )التفسیر الکبیر(فخر رازی در (. ۱۴۵-۱2۳ص

ر.ک: فخر ) شک و شبهه در توحید و نبوت خالی باشد و نیز از اخلاق ذمیمه و رذایل اخلاقی پیراسته گردد
  (.۵۱۷ص، 2۴، جق۱۴20 رازی،

 های اخلاقیپژوهش -2-2 .2
های اخلاقی بررسی ویژگی پرداخته و به« قلب سلیم»این دسته از مطالعات، با رویکرد اخلاقی به مفهوم 

 پردازند.، ارتباط آن با فضایل و رذایل اخلاقی و نقش آن در تهذیب نفس می«قلب سلیم»دارندگان 
در سعادت انسان، به تشریح صفاتی همچون « قلب سلیم»، با اشاره به اهمیت جامع السعاداتنراقی در 

، ۳ج، ۱۳88 )نراقی، پردازدعنوان عوامل مؤثر در سلامت قلب میاخلاص، تقوا، صبر، شکر و رضا به
، فصول متعددی را به فضائل قلب و اهمیت تهذیب نفس بحار الأنوار(. علامه مجلسی در ۳80-۳۴۵ص

نقل شده است که به پاکی و سلامت قلب اشاره  بیت اختصاص داده است. در این فصول، روایاتی از اهل
(. مصباح ۱00-2۵ص ،۶۷ج ق،۱۴0۳)مجلسی،  باشندمؤثر « قلب سلیم»توانند در فهم مفهوم دارند و می

داند که تحت تأثیر هواهای نفسانی قرار نگرفته و تسلیم را قلبی می« سلیم قلب»، اخلاق در قرآنیزدی در 
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کید دارد« قلب سلیم»تسلیم و رضا در مفهوم  ۀالهی باشد. این دیدگاه، بر جنب ۀمحض اراد  )مصباح یزدی، تأ
 (.۱20ص، ۱ج، ۱۳8۷

 های عرفانیپژوهش -3-2 .3
و به بررسی ارتباط آن با مراحل سلوک،  پرداخته« قلب سلیم»این مطالعات، با رویکرد عرفانی به مفهوم 

، با شرح حدیث جنود عقل و جهلدر  پردازند. امام خمینی ی معنوی میمقامات عرفانی و تجربه
ها بر قلب به تبیین جایگاه عقل و جهل در وجود انسان و تأثیر آن بیت گیری از روایات اهلبهره
شده و محل تجلی  دانند که از جنود جهل )صفات رذیله( پاکی میرا قلب« قلب سلیم»پردازند. ایشان می

دکتری خود با عنوان  ۀ(. علوی در رسال۱80-۱۵0، ص۱۳8۹ )خمینی، باشدانوار عقل )صفات حمیده( 
در دو « قلب سلیم»، به بررسی تطبیقی مفهوم «اشراق و عرفان اسلامی ۀمفهوم قلب سلیم در فلسف ۀمقایس»

های عمیق فلسفی و . این پژوهش، اگرچه به جنبهاشراق و عرفان اسلامی پرداخته است ۀمکتب فکری فلسف
نیست و بیشتر به  بیت پردازد، اما تمرکز اصلی آن بر تحلیل روایات تفسیری اهلعرفانی قلب سلیم می

 (.، سراسر اثر۱۳۹2علوی،  ر.ک:مبانی نظری و اصولی این دو مکتب توجه دارد )

 روایی هایپژوهش -4-2 .4
پردازند، اما تمرکز و فضایل اخلاقی می« قلب»ها، به گردآوری روایات مرتبط با این دسته از پژوهش

خاصی بر تفسیر آیات قرآنی ندارند. این آثار، منابع ارزشمندی برای دسترسی به روایات مرتبط با موضوع 
آن و راهکارهای تهذیب آن ، روایات متعددی در خصوص اهمیت قلب، صفات الکافیهستند. کلینی در 

 .(20-۱۶ص، 2ج ق،۱۴0۷)کلینی، مؤثر باشند« قلب سلیم»توانند در فهم مفهوم کند که میارائه می
« قلب سلیم»کند که به تبیین مفهوم شعراء، روایاتی را نقل می ۀسور 8۹ ۀ، ذیل آیتفسیر نور الثقلینحویزی در 

، »که فرمودند: است نقل شده   پردازند. برای مثال، روایتی از امام صادقمی ه  لیم  الذي یَلقَی رَبا القَلب  السا
و ساقِطٌ  لُّ قَلبٍ فیهِ شِركٌ أو شَكٌّ فه  ، و ک  دار یدل سالم، دلی است که پروردگارش را د؛ «و لیسَ فیهِ أحَدٌ سِواه 

. این باشد، منحط  است کا شی ککه احدی جز او در خود نداشته باشد و هر دلی که در آن شرکند درحالی
 بحرانی. (۵8،ص ۴ج ق،۱۴۱۵ )حویزی، کنندرا برجسته می« قلب سلیم»روایات ابعاد توحیدی و اخلاقی 

 ۀسور 8۹ ۀذیل آیات قرآن را گردآوری کرده و در ذیل آی بیت ، روایات تفسیری اهلتفسیر البرهاندر  نیز
 (.۱۷۵،ص۴، جق۱۴۱۶ بحرانی،ر.ک: ) دهدارائه می« قلب سلیم»شعراء، روایاتی در تبیین مفهوم 

 های تطبیقیپژوهش -5-2 .5
در مقایسه با سایر مفاهیم مشابه در قرآن و سنت، « قلب سلیم»ها، به بررسی مفهوم این دسته از پژوهش

، به «قلب سلیم»، ضمن تبیین مفهوم یر تسنیمتفسپردازند. جوادی آملی در یا در ادیان و مکاتب دیگر می
داند که می« قلب سلیم»ای بالاتر از را مرتبه« نفس مطمئنه»پردازد و می« نفس مطمئنه»آن با مفهوم  ۀمقایس
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؛ ۴۳2ص ،۱۳8۶)جوادی آملی،  در آن، انسان به آرامش و اطمینان کامل در پرتو یاد خدا دست یافته است
 (. سورۀ اسراء 8۹ذیل آیۀ 

 تحلیل تطبیقی و تمایزات معنایی -6-2 .6
با سایر مفاهیم قرآنی و روایی مرتبط با « قلب سلیم»این پژوهش به بررسی تمایزات و اشتراکات معنایی 

 بیت از منظر روایات اهل« صدر منشرح»و « نفس مطمئنه»، «قلب قاسی»، «قلب مریض»قلب، مانند 
ها با یکدیگر کمک شایانی تر هر یک از این مفاهیم و ارتباط آنعمیقدرک  بهپردازد. این تحلیل تطبیقی، می

 .نمودخواهد 
 :یض در معارف اسلامی، قلب سالم در تقابل با قلب بیمار قرار دارد.  قلب سلیم در برابر قلب مر

های روحی و اخلاقی نظیر حسد، کینه، ریا، شود که در آن بیماریقلب مریض )بیمار(، به قلبی گفته می
شود. در مقابل، قلب سلیم از نفاق و حب دنیا ریشه دوانده و مانع از شناخت حقایق و انجام اعمال نیک می

در  گردد. برای نمونه، امام علی سوی پروردگار خویش باز میراض پاک است و با سلامت بهاین ام
ةِ »فرمایند: می البلاغهنهج قْمِ الْمَوَدا دِیقِ مِنْ س  شریف حسادت دوست، از بیماری دوستی است )؛ «حَسَد  الصا

این است که حسد، قلبی را که باید سرشار از دوستی  ۀدهندنشان این سخن  .(2۱8حکمت  ق،۱۴۱۴رضی، 
دهد که وجود بیماری در قلب، مانع از پذیرش معرفت وضوح نشان میکند. این حدیث بهباشد، بیمار می

 شود.میالهی 
 :قلب قاسی )سنگدل( قلبی است که بر اثر ارتکاب گناه و دوری از  قلب سلیم در برابر قلب قاسی

قلب  ،مقابل ۀورزد. در نقطیاد خداوند، سخت و نفوذناپذیر شده و از پذیرش اندرز و تذکرات الهی امتناع می
فرماید: زمر می ۀسور 22 ۀ. خداوند در آیگیردسرعت تحت تأثیر انوار الهی قرار میسلیم، نرم و پذیراست و به

 ٍبِین وْلَئِکَ فِی ضَلَالٍ مُّ هِ أ  ن ذِکْرِ اللا م مِّ ه  وب  ل  لْقَاسِیَةِ ق  یْلٌ لِّ هایشان از یاد خدا سخت پس وای بر آنان که دل ؛فَوَ
دوری از  ۀدهد که قساوت قلب، نتیج(. این آیه نشان می22 آنان در گمراهی آشکارند )زمر: ،گردیده است

 ذکر خدا و در نهایت، گمراهی است.
 :به سلامت  قلب سلیماست.  قلب سلیمای والاتر از مرتبه نفس مطمئنه قلب سلیم و نفس مطمئنه

به آرامش و اطمینان کامل در پرتو یاد خداوند دست یافته و به مقام  نفس مطمئنهاز آفات و امراض رسته، اما 
یَا فرماید: فجر می ۀسور 28و  2۷ ۀحق تعالی نائل گشته است. خداوند در آی ۀرضا و تسلیم در برابر اراد

ة   طْمَئِنا فْس  الْم  هَا النا ت  ةً  ،أَیا رْضِیا کِ رَاضِیَةً ما سوی پروردگارت بازگرد گرفته! بهای نفس آرام ؛ارْجِعِی إِلَی رَبِّ
این آیات، جایگاه والای نفس مطمئنه و رضایت که هم تو از او خشنودی و هم او از تو خشنود است. درحالی

ه  عَنْ قَوْلِ »آمده است:  دهند. در روایتی از امام صادق و خشنودی متقابل بنده و پروردگار را نشان می سَأَلْت 
ه  وَ لَیْسَ فِیهِ  ذِی یَلْقَی رَبا لِیم  الا وَجَلا إِلاا مَنْ أَتَی اللهَ الْقَلْب  السا هِ عَزا لُّ قَلْبٍ فِیهِ شِرْکٌ أَوْ اللا أَحَدٌ سِوَاه  قَالَ وَ ک 

مْ لِلآخِرَهْ  ه  وب  ل  غَ ق  نْیَا لِتَفْر  هْدَ فِی الدُّ وا الزُّ مَا أَرَاد  وَ سَاقِطٌ وَ إِنا ( قلب ۱۶، ص2ج ق،۱۴0۷ ،کلینی)« شَکٌّ فَه 

https://lib.eshia.ir/10336/1/787/حسادت
https://lib.eshia.ir/10336/1/787/حسادت
https://lib.eshia.ir/10336/1/787/حسادت
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یا شکی باشد آن دل ساقط سلیم آن دلی است که در آن جز خدا کسی دیگر نباشد. هر دلی که در آن شرک و 
این حدیث . ها در دنیا زاهد شدند تا دلشان برای آخرت آماده گردد و به آن دل بستگی پیدا کنندباشد، آنمی

دهد که قرآن کریم، راهنمای شناخت نفس و رسیدن به مراتب بالای آن، از جمله نفس مطمئنه نشان می
 است.
 :گشاده و فراخ، به قلبی اشاره دارد که با نور  ۀمعنای سینصدر منشرح به قلب سلیم و صدر منشرح

ساز شرح معرفت و ایمان روشن شده و آمادگی پذیرش حقایق و انجام وظایف الهی را دارد. قلب سلیم زمینه
ها پاک باشد، آمادگی بیشتری برای پذیرش انوار الهی و گشایش درونی صدر است؛ زیرا قلبی که از آلودگی

ه  أَن یَهْدِیَه  یَشْرَحْ صَدْرَه  لِلِإسْلَامِ فرماید: انعام می ۀسور ۱2۵ ۀدر آی دارد. خداوند رِدِ الل  پس هرکه را  فَمَن ی 
کند که شرح صدر، گشاید. این آیه بیان میاش را برای ]پذیرش[ اسلام میخدا خواهد هدایت کند، سینه

تواند پذیرای این هدایت باشد. امام اشد، بهتر میهدایت الهی است و قلبی که از سلامت برخوردار ب ۀنتیج
، وَ بَرَقَ »فرمایند: نیز در توصیف متقین می علی  ه  فَ غَلِیظ  ه  وَ لَط  ی دَقا جَلِیل  ، حَتا قَدْ أَحْیَا عَقْلَه  وَ أَمَاتَ نَفْسَه 

رِیقَ وَ سَلَكَ بِهِ ا قَامَةِ، وَ لَه  لَامِعٌ کَثِیر  الْبَرْقِ، فَأَبَانَ لَه  الطا لَامَةِ وَ دَارِ الْإِ بْوَاب  إِلَی بَابِ السا
َ
بِیلَ، وَ تَدَافَعَتْه  الِْ لسا

ه   احَةِ بِمَا اسْتَعْمَلَ قَلْبَه  وَ أَرْضَی رَبا مْنِ وَ الرا
َ
مَأْنِینَةِ بَدَنِهِ فِي قَرَارِ الِْ ق، ۱۴۱۴)شریف رضی، « ثَبَتَتْ رِجْلَاه  بِط 

زنده گردانید و نفسش را میرانید. تا پیکر ستبر او لاغر شد و دل سختش به لطافت خردش را ؛ (220ۀ خطب
گرایید. فروغی سخت روشن بر او تابید و راهش را روشن ساخت و به راه راستش روان داشت. به هر در زد و 

هایش در قرارگاه درها او را به آستان سلامت و سرای اقامت راندند و به آرامشی که در بدنش پدید آمده بود، پا
این سخن  .ایمنی و آسایش استوار بماند. بدانچه دل خود را به کار واداشت و پروردگارش را خشنود ساخت

دهد که زنده کردن عقل و میراندن نفس )که همان تهذیب قلب است(، موجب شرح صدر و روشن نشان می
 شود.شدن راه می

صورت تخصصی به تحلیل ، پژوهشی جامع که بهدر تحقیقات پیشین «قلب سلیم»با وجود توجه به مفهوم 
شود. پژوهش حاضر با هدف پر کردن این در این زمینه بپردازد، احساس می بیت روایات تفسیری اهل
 بیت بر اساس دیدگاه اهل« قلب سلیم»مند روایات تفسیری و ارائه مدلی جامع از خلأ، به تحلیل نظام

 .خواهد پرداخت
 
 شناسی تحقیقروش -3

، این پژوهش با رویکرد کیفی و بیت از منظر روایات اهل« قلب سلیم»با هدف تبیین و تحلیل مفهوم 
روایات تفسیری مرتبط در منابع معتبر حدیثی  ۀآماری، کلی ۀروش تحلیل محتوا انجام شده است. جامع

شعراء، اعتبار  ۀسور 8۹ ۀهدفمند، بر اساس ارتباط با آی ۀگیری به شیوشیعه، از جمله کتب اربعه است. نمونه
مند و دقیق برداری نظامها، فیشصورت پذیرفته است. ابزار گردآوری داده« قلب سلیم»سند و تبیین مفهوم 

 ۀها، و تعیین مقولها با استفاده از کدگذاری اولیه، تشکیل مقولهاز منابع حدیثی و تفسیری است. تحلیل داده
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روایی پژوهش از طریق اعتبار سندی بخش شود. انجام می« نورانیت و تسلیم محض در برابر حق»ی محور
افزارهای مدیریت ها و استفاده از نرمروایات و تحلیل عمیق مضامین و پایایی آن با بازبینی مکرر کدها و مقوله

 گردند.منسجم تبیین میشکلی جامع و ها با استناد به روایات، بهمین شده است. یافتهأمنابع ت

 بندیای از فرآیند کدگذاری و دسته: نمونه1جدول 
 هاتوضیحات / نمونه عنوان مرحله

 روایت مورد تحلیل 1
ه  وَ لَیْسَ فِیهِ أَحَدٌ سِوَاه  : »قال الصادق  ذِي یَلْقَی رَبا لِیم  الا الْقَلْب  السا

لُّ قَلْبٍ فِیهِ شِرْكٌ أَوْ شَكٌّ  وَ سَاقِط قَالَ وَ ک  ، 2ج ق،۱۴0۷ ،کلینی)« فَه 
 (۱۶ص

2 
کدهای اولیه 

)واحدهای معنایی 
 شده(استخراج

لقاء با خدا در حال خلوص کامل، نبود هیچ موجودی جز خدا در  
قلب، سقوط قلب آلوده به شرک و شک، تعلق کامل قلب به خدا، زهد 

 در دنیا برای خلوص قلب

3 
های فرعی مقوله

های مایه)درون
 معنایی(

رهایی  پاکی معرفتی: زدودن غیر از خدا از قلب، خلوص توحیدی: 
میلی به دنیا برای تهی زهد و بی طهارت اخلاقی:از شک و شرک، 

 کردن دل از آلودگی

4 
های اصلی مقوله

)طبقات معنایی 
 تر(وسیع

، ظهور قلب سلیم در اتصال کامل نورانیت قلب در پرتو توحید. 1
 به خدا

آزاد شدن قلب از نفس و پذیرش  ،محض در برابر حق تسلیم. 2
 الهی ۀکامل اراد

5 
محوری  ۀمقول

 پژوهش

مضمون مرکزی تمام  ،«نورانیت و تسلیم محض در برابر حق»
روایات مرتبط با قلب سلیم، بیانگر پاکی کامل، خلوص معرفتی و 

 تعالیارتباط مستقیم با حق

6 
اعتبارسنجی 

 مضامین
 البرهان، نور الثقلین، من لایحضره الفقیهبا روایات مشابه در  همقایس

 جهت تأیید مفهومی و انسجام معنایی

 : فرآیند تحلیل محتوای کیفی2جدول 
 مرحله تحلیل شرح فرآیند نتیجه )مثال(

، کد: «محبت به خدا»کد: 
، کد: «دوری از دنیا»
 «اخلاص در عمل»

روایات، استخراج  ۀمطالع
مفاهیم و عبارات کلیدی، 

 .گذاری اولیه )کدها(برچسب

 کدگذاری اولیه
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، «بعد اعتقادی»مقوله: 
، مقوله: «عد اخلاقیب»مقوله: 

بعد »، مقوله: «بعد عملی»
 «عرفانی

بندی کدهای اولیه بر گروه
ها و روابط اساس شباهت

معنایی برای تشکیل مقولات 
 .اصلی

 هاتشکیل مقوله

نورانیت و »محوری:  ۀمقول
 «تسلیم محض در برابر حق

شناسایی یک مفهوم جامع که 
تمامی مقولات اصلی به آن 

 .ارجاع دارند

 محوری ۀمقول

مدل مفهومی جامع از  ۀارائ
 قلب سلیم

شرح جامع و منسجم  ۀارائ
بر اساس « قلب سلیم»مفهوم 

محوری، همراه با ۀ ابعاد و مقول
 .مرتبطارتباط با مفاهیم 

 تفسیر و تبیین

 
 بیت تبیین ابعاد چهارگانه قلب سلیم در روایات تفسیری اهل -4 

بندی اصلی دسته ۀصورت کیفی و با استفاده از روش تحلیل محتوا در چهار مقولهای این پژوهش بهیافته
 پردازند:می بیت از منظر روایات اهل« قلب سلیم»اند که هر کدام به یکی از ابعاد کلیدی شده
 بعد اعتقادی قلب سلیم: توحید خالص و نفی شرک جلی و خفی. ۱
 بعد اخلاقی قلب سلیم: تزکیه نفس، فضائل اخلاقی و دوری از رذائل. 2
 بعد عملی قلب سلیم: التزام به اوامر و نواهی الهی، عمل صالح و تقوا. ۳
 ئمی اوبعد عرفانی قلب سلیم: خشیت الهی، محبت به خدا و یاد دا. ۴

و ارتقاء در یک بعد، به  این ابعاد، ضمن تمایز مفهومی، ارتباطی تنگاتنگ و سیستمی با یکدیگر دارند
 :پرداخته شده استشود. در ادامه به تشریح هر یک از این ابعاد تقویت سایر ابعاد نیز منجر می

 بعد اعتقادی قلب سلیم: توحید خالص و نفی شرک جلی و خفی -1-4 .7
عنوان سنگ بنای اصلی به« توحید خالص»، بیت ویژه در روایات اهلمعارف اسلامی، به ۀدر منظوم

ترین آفت معرفی شده است. شرک، در هر شکلی که باشد، بزرگ« قلب سلیم»و شرط لازم برای دستیابی به 
نکته بر این  بیت شود. روایات تفسیری اهلقلب و مانع اصلی در مسیر سلامت و کمال آن تلقی می

کید فراوان دارند که قلب سلیم، قلبی است که از هرگونه شائب شرک، چه آشکار )جلی( و چه پنهان )خفی(  ۀتأ
 پاک و پیراسته باشد.
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 توحید افعالی و نفی شرک جلی -1-1-4
معنای نسبت دادن اعمال و صفات خداوند به غیر اوست. این نوع شرک، شامل اعتقاد به شرک جلی، به

عدد، یا نسبت دادن قدرت مطلق، علم غیب، یا تدبیر عالم به موجودات دیگر غیر از خداوند متعال خدایان مت
کید بر این است که قلب سلیم، قلبی است که در عالم خلقت و تدبیر آن، بیت است. در روایات اهل ، تأ

 داند.بیند و تمام هستی را در ید قدرت و مشیت الهی میمؤثر نمی را هیچ فاعلی جز خداوند
هَ بِقَلْبٍ سَلِیمٍ  یَوْمَ لا یَنْفَع  مَالٌ وَ ۀ شریف ۀتفسیر آی در امام صادق  ونَ إِلَا  مَنْ أَتَی اللَ  -88)شعراء:  لا بَن 

، و لیسَ فیهِ »فرمایند: می (8۹ ه  لیم  الذي یَلقَی رَبا لُّ قَلبٍ فیهِ شِرالقَلب  السا ، و ک  و  کٌّ أو شَ  کٌ أحَدٌ سِواه  فه 
 (.۱۶، ص2،  جق۱۴0۷، کلینی)« ساقِطٌ 

تی نداشته باشد و هیچ نعمتی داند که در آن، هیچاین روایت نورانی، قلبی را سلیم می کس بر خداوند من 
خداوند باشد. این معنا،  ها، تنها از جانبها و استدلالاز غیرخدا در قلب احساس نشود؛ بلکه تمام نعمت

 به توحید افعالی و اعتقاد به اینکه هیچ عامل مستقلی در عالم مؤثر نیست، اشاره دارد.
را در گرو اعتماد مطلق به خداوند و تسلیم محض در برابر اوامر و قضای « قلب سلیم»روایات متعددی، 

امور و مؤثر حقیقی در  ۀخداوند، تدبیرکننددانند. این تسلیم، در گرو فهم این حقیقت است که تنها الهی می
و  »فرمایند: می امام علی  عالم است. لِّ عَد  لِّ سوءٍ وَ حِرْزٌ مِنْ ک  ه نَجاةً مِنْ ک  لُّ عَلَی الل  وَک  اربلی، )« اَلتا

نجات از هر بدی و  یۀ( توکل بر خداوند، ما79، ص۷۵ج، ق۱۴0۳مجلسی، ؛ ۳۴۶، ص2ق، ج۱۳8۱
توکل بر خدا، تجلی توحید افعالی است؛ زیرا کسی که به خدا توکل . محفوظ بودن از هر دشمنی است

 گشای مشکلات باشد.تواند گرهگذارد و معتقد است که تنها اوست که میکند، امور خود را به او وامیمی

یا، عجب، حسد( -2-1-4  توحید قلبی و نفی شرک خفی )ر
گردد. ریا، تر از شرک جلی است، به انحرافات درونی قلب و نیت انسان بازمیی، که خطرناکشرک خف

یعنی انجام اعمال برای جلب توجه و ستایش دیگران؛ عجب، یعنی خودپسندی و احساس برتری نسبت به 
رذائل، اگرچه این افرادی با های آنان. دیگران؛ و حسد، یعنی بدخواهی نسبت به مؤمنان و ناراحتی از نعمت

 ۀزیرا نیت و انگیز ؛در ظاهر ممکن است اعمالی نیکو انجام دهند، اما قلبشان از حقیقت توحید دور است
کیدازی قلب از این آلودگیسبر پاک بیت اهلآنان، غیرخدایی است. روایات   دارند. فراوانی ها تأ

کید فراوانی بر اهمیت اخلاص ن اهای معصومدر آموزه عنوان مبنای اصلی سعادت انسان شده به، تأ
اعتبار است و )خودنمایی( باشد، نزد خداوند بی ریاکه آمیخته به  دهد هر عملیاست. این تعالیم نشان می

مستلزم آن است که تمام اعمال و  قلب سلیمسازد. در حقیقت، داشتن مسیر بندگی خالصانه را مختل می
این اصل بنیادین در روایات  پذیرد و از هرگونه قصد غیرالهی پاک باشد.عبادات صرفاً برای رضای حق انجام 

اخلاص را معیار اصلی ارتقاء و قبولی اعمال در درگاه  پیامبر اکرم . برای نمونه متعددی تبیین شده است
کلینی، ) اندمعرفی فرموده« ینسج  »الهی قرار داده و اعمال ریاکارانه را مردود دانسته و جایگاه آن را در 

بهشت بر دو گروه حرام است: بخیل و »فرمودند که  جای دیگری نیزدر  همچنین .(۴02، ص3، جق۱۴0۷
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در صحیفۀ سجادیه، طلب  العابدین . از سوی دیگر، امام زین( ۱۴8، صتابی العاملی،جبل)« ریاکار
 اندهنموداساسی از خداوند متعال مطرح  ۀعنوان یک خواستپاکی و طهارت قلب از هرگونه تظاهر و ریا را به

راه رهایی از نیاز به عذرخواهی نزد خداوند  (. همچنین، امام علی ۴۴ دعای،  ،۱۳8۷الحسین بنعلی)
ق، ۱۴28)فیض کاشانی،  است را در انجام عمل بدون هرگونه نیت خودنمایی و با ترس حقیقی از خدا دانسته

 .(۱۳8، ص 8ج
ار  الْحَطَبَ »فرمودند:   صادقامام  در باب حسد ل  النا ک  یمَانَ کَمَا تَأْ ل  الْإِ ک  ق، ۱۴0۷)کلینی، « الْحَسَد  یَأْ

کند. قلب دارد، بلکه ایمان را نیز نابود میتنها قلب را از صفا و سلیم بودن باز میحسد، نه ،(۳0۶، ص2ج
 خواهد.ست و برای مؤمنان خیر میسلیم، قلبی است که از هرگونه کینه و حسد نسبت به دیگران پاک ا

 :شود، بلکه شامل بعد اعتقادی قلب سلیم، تنها به توحید خلاصه نمی اعتقاد راسخ به معاد و غیب
اعتقاد راسخ به مبدأ و معاد، و باور به عالم غیب نیز هست. یادآوری مرگ، حسابرسی اعمال، و پاداش و کیفر 

 کند.گیری صحیح قلب ایفا میاخروی، نقش مهمی در سلامت و جهت
 :امام علی یاد مرگ م مِن »فرمایند: در روایتی می ک  م إلَیهِ أنفس  ک  نازِع  کثِروا ذِکرَ المَوتِ عندَ ما ت  أ

هَواتِ، و کفی بالمَوتِ واعِظا ه  ،الشا وص و کانَ رسول  الل  کثِروا ذِکرَ  یکثیرا ما ی  : أ أصحابَه  بذِکرِ المَوتِ فیقول 
م و ب اتِ، حائلٌ بَینَک  ذ  ه  هادِم  اللا هَواتِ المَوتِ، فإن  ( در هنگامی که 28، صق۱۴۱۴، طوسی) «ینَ الشا

کشانند، مرگ را فراوان یاد کنید که مرگ بهترین واعظ ها و شهوات میسوی خواهشهایتان شما را بهنفْس
کرد و می فرمود: مرگ را فراوان یاد اصحاب خود را به یادآوری مرگ بسیار سفارش می است. رسول خدا 

 هاست.میان شما و خواهش ۀها و پردخوشی ۀزنندبرهمکنید؛ زیرا که آن 
 :اعتقاد به غیب، که شامل باور به وجود خداوند، فرشتگان، کتب آسمانی، پیامبران، روز  باور به غیب

 قیامت، و قضا و قدر الهی است، برای سلامت قلب ضروری است. این باور، به انسان دیدی فراتر از جهان
روایات، ایمان به غیب از اوصاف در سازد. ها و مشکلات صبور میبرابر سختی دهد و او را درمادی می

 .برشمرده شده استمؤمنان واقعی و صاحبان قلب سلیم 

   بیتهای اعتقادی قلب سلیم در روایات اهل: مؤلفه3جدول 
بعد 

کلیدی 
 اعتقادی

 ۀمؤلف
 اصلی

 مستند محوری )شامل آیه/روایت( شرح مبتنی بر روایت

توحید 
 افعالی

نفی شرک 
جلی 

)فاعلیت 
 مستقل(

قلب سلیم، قلبی است که هیچ 
فاعل مستقلی غیر از خداوند متعال 

ها را در تدبیر امور و اعطای نعمت

لیم  الذي : »امام صادق  القَلب  السا
ه  و لیسَ فیهِ أحَدٌ  « سِواه  یَلقَی رَبا

 (۱۶، ص2، جق۱۴0۷کلینی، )
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بیند و تمام هستی را در ید نمی
 داند.قدرت الهی می

اعتماد 
 مطلق

تجلی 
توحید در 

 توکل

عنوان تنها اعتماد کامل به خداوند به
درک  ۀکارگشای امور، که لازم

توحید افعالی است و انسان را از 
 کند.هر بدی حفظ می

ه نَجاةً »: امام علی  لُّ عَلَی الل  وَک  اَلتا
لِّ سوءٍ وَ حِرْزٌ مِنْ  و  مِنْ ک  لِّ عَد   «ک 

 (۷۹، ص۷۵، جق۱۴0۳مجلسی، )

توحید 
 قلبی

نفی شرک 
خفی 
)ریا، 

عجب، 
 حسد(

های غیرخدایی قلب باید از نیت
مانند خودنمایی )ریا(، خودپسندی 
)عجب( و بدخواهی )حسد( پاک 

عمل را  ۀانگیز رذائل زیرا این ؛باشد
 کنند.فاسد می

در باب ریا: جایگاه  پیامبر اکرم 
معرفی شده « ینسج  »ریاکاران در 

(؛ امام ۴02، ص ۳است )کلینی، ج 
الْحَسَد  »در باب حسد:  صادق 

ار  الْحَطَبَ  ل  النا ک  یمَانَ کَمَا تَأْ ل  الْإِ ک  « یَأْ
 (.۳0۶، ص2ج ق،۱۴0۷ )کلینی،

باور به 
 غیب

اعتقاد 
راسخ به 
معاد و 

 مرگ

مرگ، باور قلبی به جهان پس از 
عنوان حسابرسی اعمال و غیب، به

عاملی بازدارنده از شهوات و 
 سوی آخرت.قلب به ۀدهندجهت

ه  : »امام علی  کثروا ذکرَ الموتِ فإن  أ
اتِ  ق، ۱۴۱۴، طوسی)« هادم  اللذ 

 (.28ص

 
 نفس، فضائل اخلاقی و دوری از رذائل ۀبعد اخلاقی قلب سلیم: تزکی -2-4 .8

و آراستگی به فضائل اخلاقی « نفس ۀتزکی»شدت بر ، بهبیت در روایات اهل« قلب سلیم»بعد اخلاقی 
کید دارد. قلب سلیم، قلبی است که از آلودگی های اخلاقی پاک شده و به و پیراستگی از رذائل اخلاقی تأ

نور هدایت الهی ع انعکاس مانای کدر، آینه همچونزیور صفات نیکو آراسته گردیده است. رذائل اخلاقی، 
های روانی و اخلاقی هستند که سلامت قلب را بیماریهمچنین  اندازند.و قلب را از صفا و طراوت می شده

طور مستمر بر لزوم شناخت و پرهیز از این رذائل بهنیز  بیت کنند. روایات اهلطور جدی تهدید میبه
کید   اند.هنمودتأ
 :ترین رذائل است. امام طور که در بخش اعتقادی اشاره شد، حسد یکی از مخربهمان حسد و کینه

لِّ »فرمایند: در جای دیگر می علی  وا لک  احْتَرِسوا مِن سَوْرَةِ الجَمْدِ و الحِقْدِ و الغَضَبِ و الحَسَدِ، و أعِد 
جاهِدونَه  بِها، مِن الفِکْرِ في العاقِبَةِ، و  ةً ت  دا ذیلَةِ، و طَلَبِ الفَضیلَةِ، و صَلاحِ الآخِرَةِ، و شَيءٍ مِن ذلكَ ع  مَنْعِ الرا

زومِ الحِلْمِ  ت بخل و کینه (300ص ،۱۳۶۶، تمیمی آمدی) «ل  توزی و خشم و حسادت بپرهیزید و از حد 
 ،طلب فضیلت ،ها، مبارزه با رذیلتافزاری مانند اندیشیدن در عاقبت آنها جنگاز آن کبرای مبارزه با هری

تنها مانع رشد دهد که حسد، نهاین بیان، نشان می .ح کار آخرت و لزوم بردباری و گذشت فراهم آوریداصلا
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کند. قلب سلیم، از هرگونه بدخواهی و کینه های دنیوی را نیز از انسان سلب میمعنوی است، بلکه نعمت
 نسبت به دیگران پاک است.

 :تکبر، یکی از صفات ابلیس و مانع اصلی ورود به بهشت است. پیامبر اکرم  کبر و خودپسندی 
ةٍ مِنْ کِبْرٍ »فرمودند:  ةَ مَنْ کَانَ فِي قَلْبِهِ مِثْقَال  ذَرا ل  الْجَنا قلب  (.۱۹۴، ص۷0، جق۱۴0۳)مجلسی، « لَایَدْخ 

 بیند.سلیم، قلبی متواضع است که خود را در برابر عظمت خداوند هیچ می
 تر و تباهی اعمال گردد. امام تواند منجر به گناهان بزرگخشم، اگر کنترل نشود، می ب و خشم:غض
قَال  لِي لَوْ صَبَرْتَ؛ أَمْ حِینَ »فرمایند: می  علی ؟ أَ حِینَ أَعْجِز  عَنِ الِانْتِقَامِ، فَی  مَتَی أَشْفِي غَیْظِي إِذَا غَضِبْت 

قَال  لِي لَ  (. پرهیز از خشم و کنترل آن، از ۱۹۴حکمت  ،ق۱۴۱۴رضی، شریف )« وْ عَفَوْتَ؟أَقْدِر  عَلَیْهِ، فَی 
 صفات صاحبان قلب سلیم است.

 :آوری بخل، مانع انفاق و دستگیری از نیازمندان است و حرص، انسان را به دنیا و جمع بخل و حرص
هر  ۀسازد. روایات بسیاری، بخل را از صفات منافقین و حرص را ریشکشاند و از یاد خدا غافل میمال می

 پیشه است.اند. قلب سلیم، سخاوتمند و قناعتگناهی دانسته
سازند و قلب را برای پذیرش حقایق ی، روح و جان انسان را پاک و نورانی میدر مقابل رذائل، فضائل اخلاق

 کنند.آماده می
 :شناخت مقام واقعی انسان در برابر خداوند  ۀمقابل کبر است و نشان ۀتواضع، نقط تواضع و فروتنی

افزاید، پس فروتن باشید نمی مقام آدمی رفعتجز بر بلندمرتبگی و  فروتنی» فرمودند: خدا ل رسواست. 
(. این روایت، تواضع را در رفتار با ۱2۱، ص2ق، ج ۱۴0۷)کلینی، « دتا خداوند به شما بلندمرتبگی بخش

 بخشد.دیگران، اعم از دوست و دشمن، تجلی می
 :رسول خداای برای قرب الهی است. صبر، کلید گشایش مشکلات و وسیله صبر و شکیبایی   ضمن

ؤْمِنِ ثَمَان  خِصَ » فرمود: ی عله امام ب یسفارش ونَ فِي اَلْم  کْرٌ أَنْ یَک  الٍ وَقَارٌ عِنْدَ اَلْهَزَاهِزِ وَ صَبْرٌ عِنْدَ اَلْبَلَاءِ وَ ش 
ه  مِ  صْدِقَاءِ بَدَن  عْدَاءَ وَ لَایَتَحَامَل  لِلْأَ

َ
ه  لَایَظْلِم  اَلِْ وعٌ بِمَا رَزَقَه  اَللا ن  خَاءِ وَ ق  اس  مِنْه  فِي رَاحَةٍ عِنْدَ اَلرا « نْه  فِي تَعَبٍ وَ اَلنا

 به یسنگین :من هشت خصلت باشدؤسزاوار است که در م ی!عل یا ؛(۴0۶ص ،3، جق۱۴۱۴، یهبابو)ابن
آنچه خدایش نصیب ه و ب یدر خوش یگزاردر بلا و سپاس ییسخت و لرزاننده، شکیبا یآمدهانگام پیشه

او در از رنج اندازد و مردم ه تن خود را ب ،دشمنانش ستم نکند و سربار دوستانش نگردده فرماید قانع باشد و ب
 الهی است. ۀصبور و تسلیم اراد ،ها و مصائبقلب سلیم در برابر سختی بدین ترتیب، .آسایش باشند

 :شود. مینیز ها های الهی است و باعث افزایش نعمتمعنای قدردانی از نعمتشکر، به شکرگزاری
ل  ما»فرمودند:   امام باقر هِ  أوا م لل  کر  أیادِیهِ و ابتِغاء  مَراضِیهِ  سبحانَه   یَجِب  علَیک  ، ق۱۴۱0 ،تمیمی آمدی)« ش 

های گزاری از نعمتنخستین چیزی که بر شما در قبال خداوند سبحان واجب است سپاس؛ (230، ص1ج
 کند.شکر، قلب را از ناسپاسی و غرور پاک می. او و فراهم آوردن موجبات خشنودی اوست

https://fa.wikifeqh.ir/رسول‌خدا
https://fa.wikifeqh.ir/فروتنی
https://fa.wikifeqh.ir/فروتنی
https://fa.wikifeqh.ir/رفعت
https://fa.wikifeqh.ir/رفعت


 

  

 نییتب
حل

و ت
 لی

یروا
ت

ا
 

فس
ت

 یر ی
هل

از ا
ول 

منق
یب

ت
 در 

وم 
مفه

«
سل

ب 
قل

 «می

 :رسول خدا  قلب سلیم، سرشار از محبت و رحمت نسبت به دیگران است. محبت و رحمت به خلق
 فرمودند: به خودت و به خلق  ،در پاسخ به مردی که عرض کرد: دوست دارم پروردگارم به من رحم آورد

ي»د: خدا رحم کن تا خداوند بر تو رحم آور حِبُّ أن یَرحَمَني رَب  لٌ ا  ا قالَ لَه  رج  نَفسَكَ، و ارحَمْ اِرحَمْ  :لَم 
ه ه یَرحَمْكَ الل   (.128، ص۱۶، جق۱۴0۱ ،یهند یمتق) «خَلقَ الل 

 بیت های اخلاقی قلب سلیم در روایات اهل: مؤلفه4 جدول
بعد 

کلیدی 
 اخلاقی

 ۀمؤلف
مثبت 

 )فضیلت(

منفی )رذیلت( که باید  ۀمؤلف
 نفی شود

 مستند محوری )مفهوم(

نفی 
 رذائل

نفی حسد 
 و کینه

بدخواهی نسبت به  حسادت و
 برد.دیگران که ایمان را از بین می

قد و حِ »: لزوم مجاهده با امام علی 
از طریق فکر کردن به عاقبت « حسد

 (.۳00ص، ۱۳۶۶تمیمی آمدی، )

 تواضع
تواضع و 

 فروتنی
کبر و خودپسندی که مانع ورود به 

 بهشت است.

فروتنی جز بر : »پیامبر اکرم 
 )کلینی،« بلندمرتبگی نیفزاید

 (.۱2۱، ص2ج ق،۱۴0۷

کنترل 
 نفس

صبر و 
 شکیبایی

نشده که منجر به خشم کنترل
 شود.ناتوانی در عفو یا انتقام می

: پرسش در مورد زمان امام علی 
 رضی،شریف شفا یافتن خشم )

 (.۱۹۴حکمت  ق،۱۴۱۴

قناعت و 
 سخاوت

شکرگزاری 
 و سخاوت

بخل و حرص به دنیا که انسان را از 
 سازد.غافل مییاد خدا 

: شکر  علیو امام  امام باقر
ها اولین وظیفه است؛ قلب نعمت

پیشه است سلیم سخاوتمند و قناعت
، ۱ج ،ق۱۴۱0 ،تمیمی آمدی)

 (.2۳0ص

رحمت 
 به خلق

محبت و 
رحمت به 
 مخلوقات

خودمحوری و عدم شفقت به 
 دیگران.

: شرط دریافت رحمت رسول خدا 
خداست الهی، رحمت به خود و خلق 

، ۱۶ق، ج۱۴0۱ ،یهند یمتق)
 (.۱28ص
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 بعد عملی قلب سلیم: التزام به اوامر و نواهی الهی، عمل صالح و تقوا -3-4 .9
معنای پیوند ناگسستنی میان عقیده، اخلاق و عمل در زندگی فردی و اجتماعی ، به«قلب سلیم»بعد عملی 

قلب، تنها در اعتقادات و اخلاقیات خلاصه  کنند که سلامتصراحت بیان میبه  بیتاست. روایات اهل
شود، بلکه در گرو التزام عملی به دستورات الهی و انجام اعمال صالح است. قلب سلیم، قلبی است که نمی

 کند.در میدان عمل، تسلیم محض فرمان الهی است و از آنچه منع شده، دوری می

 انجام واجبات و ترک محرمات -1-3-4
های بندگی خالصانه های دین و نشانهد نماز، روزه، زکات، خمس، حج و جهاد، ستونواجبات الهی، مانن

دهد. در سمت ضعف و بیماری سوق میاندازد و آن را بههستند. ترک این واجبات، قلب را از نورانیت می
 سازد.می کم و کاست این واجبات، قلب را تقویت کرده و آن را آماده پذیرش فیوضات الهیمقابل، انجام بی

 :تقرب  ۀپاکی از گناهان و وسیل ۀنماز، ستون دین و معراج مؤمن است. روایات متعددی، نماز را مای نماز
قلب سلیم، قلب  .تقرب مؤمنان به خداست ۀنمازهای نافله، وسیل: فرمود  امام کاظم .دانبه خداوند دانسته

 (.۳08، ص82ق، ج۱۴0۳)مجلسی،  کندذاکر و حاضر در نماز است که از هرگونه غفلت در آن پرهیز می
 :روزه، تمرینی برای تقوا و تهذیب نفس است. رسول خدا  روزه جهنم  روزه سپر آتشِ »ند: فرمود

بلکه پرهیز  ؛حقیقی، تنها پرهیز از خوردن و آشامیدن نیست ۀروز. (۱۶2، ص۴، جق۱۴0۷کلینی، ) «است
 از گناهان و حفظ اعضا و جوارح از هرگونه آلودگی است.

 :روح از بخل است. روایات، مال نداده را  ۀسازی مال و تصفیای برای پاکزکات، وسیله زکات و انفاق
 رسول خدا  اند.سودمند با خدا معرفی کرده یارتاند و انفاق در راه خدا را تجمانع قبولی روزه و نماز دانسته

است  یترین مردم، کساست که زکات مال خود را بدهد و بخیل یسخاوتمندترین مردم، کس: »ندفرمایمی
قلب  .(11 ص، 93، جق۱۴0۳مجلسی، )« که از پرداخت آنچه خدا بر او واجب کرده است، امتناع کند

 دهد.سلیم، قلبی سخاوتمند است که از مال خود، سهمی برای خدا و بندگانش قرار می
چرانی، برای سلامت قلب ضروری در مقابل، ترک محرمات مانند دروغ، غیبت، تهمت، ربا، ظلم و چشم

پرهیز  نیز بیت اهل سازد. روایاتریزد و آن را تاریک میاست. هر گناهی، خشتی از بنای قلب را فرو می
 دانند.دستیابی به قرب الهی می ۀاز این محرمات را شرط قبولی اعمال و لازم

 عمل صالح و آثار آن -2-3-4
عمل صالح، تنها منحصر به انجام واجبات نیست، بلکه شامل هرگونه عملی است که خالصانه برای 

اعمال، حتی مستحبات و اعمال  رضای خداوند انجام شود و در جهت خیر و صلاح خود و جامعه باشد. این
 گیرد.خیر نیکوکارانه را نیز دربرمی

 :نیکی و احسان به دیگران، یکی از مصادیق بارز عمل صالح است که قلب را جلا  احسان به خلق
عان  : »فرمایندمی ی امام عل از قول  بخشد. امام صادقمی عین  ت  ، ۱۳۶۶تمیمی آمدی، )« کَما ت 
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دوستی با خدا، در گرو دوستی با بندگان خدا و احسان  .ویشیم ییار ،یکنیم ییار گونه کهآن؛ (۴۵0ص
 به آنان است.

 :تلاش در جهت رفع مشکلات مؤمنان و خدمت به جامعه، از بهترین اعمالی است  خدمت به جامعه
هِ »فرمودند:  سازد. امام صادق که قلب را پاک و نورانی می ول  اللا ئِلَ رَس  هِ  س  اسِ إِلَی اللا  ؟مَنْ أَحَبُّ النا

مْ  ه  اس قَالَ أَنْفَع  پرسیده شد: چه کسی نزد خدا  ؛ از رسول خدا (۳۹0، ص۱2ج ق،۱۴08 )نوری،« لِلنا
اِنا »: فرمودند امام کاظم همچنین  ها برای مردم.فرمود: سودمندترین آن تر است؟ پیامبر محبوب

م قَضاء  حَ  م وخَواتیمَ أعمالِک  م وَ  وائجِ إخوانِک  م عَمَلٌ  الإحسانِ إلیهِمْ ما قَدَرْت  قْبَلْ مِنْک  مجلسی، ) «الا  لَمْ ی 
هر قبول اعمال شما، برآوردن نیازهای برادران قطعاً  ؛(۳۷۹، ص۷۵، جق۱۴0۳ تان و نیکی کردن به آنان در م 

 .شودمی )اگر چنین نکنید(، هیچ عملی از شما پذیرفته نالا   حد توانتان است و
 :اکرم یامبرپ کلید قبولی هر عملی، اخلاص در نیت است. اخلاص در عمل   :بِالِاخلاصِ »فرمودند

حقیقت اخلاص است که درجات مؤمنین  ۀوسیلبه(، 119، ص2تا، جورام، بی)« نیتفاضَل  مراتِب  المؤمنی
کید دارد. ، بر اخلاص کامل و نیتروایت. این کنندبر یکدیگر برتری و رفعت پیدا می  خالصانه تأ

 بیت های عملی قلب سلیم در روایات اهل: مؤلفه5 جدول
بعد 

کلیدی 
 عملی

 ۀمؤلف
 اصلی

 مستند محوری )مفهوم( شرح مبتنی بر روایت

انجام 
 فرایض

التزام به 
واجبات 
)نماز، 
روزه، 
 زکات(

انجام دقیق و بدون غفلت واجبات، 
عنوان معراج مؤمن، که ویژه نماز بهبه

 موجب پاکی و تقرب است.

 ۀ: نمازهای نافله وسیلامام کاظم 
مجلسی، تقرب مؤمنان است )

 (.۳08، ص82ق، ج۱۴0۳

ترک 
 محرمات

پرهیز از 
گناهان 

 کبیره

حفظ اعضا و جوارح از محرمات 
 ۀمنزلکه به…( )دروغ، غیبت، ظلم و

 های ویرانگر بنای قلب هستند.خشت

عنوان شرط مفهوم ترک محرمات به
 قرب الهی. ۀقبولی اعمال و لازم

اعمال 
 خیر

احسان و 
خدمت به 

 خلق

انجام اعمال نیک خالصانه برای 
رضای خدا که موجب جلا یافتن قلب 

 شود.می

 از امام علیبه نقل   امام صادق
« :  عان عین  ت  ؛ یاری شدن «کَما ت 

در گرو یاری کردن دیگران است 
 (.۴۵0ص، ۱۳۶۶تمیمی آمدی، )
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معیار 
قبولی 
 اعمال

 برآوردن
حوائج و 

نیکی 
 عملی

اخلاص در نیت و انجام نیازهای 
برادران دینی، که مهر قبولی اعمال 

 قرار گرفته است.

هر قبولی اعمال، : م  امام کاظم 
برآوردن نیازهای برادران است، وگرنه 

مجلسی، عملی پذیرفته نیست )
 (.۳۷۹، ص۷۵، جق۱۴0۳

نیت 
 عمل

اخلاص 
 در نیت

هر عملی با نیت خالصانه برای انجام 
خداوند، که معیار برتری درجات 

 مؤمنین است.

بِالِاخلاصِ یتفاضَل  : »پیامبر اکرم 
)اشاره به تفاضل « مراتِب  المؤمنین

 درجات براساس اخلاص(.
 

 بعد عرفانی قلب سلیم: خشیت الهی، محبت به خدا و یاد دائمی او -4
برقراری ارتباط قلبی و عاشقانه با خداوند متعال، همراه با خشیت و  معنای، به«قلب سلیم»بعد عرفانی 

سلامت قلب را تشکیل  ۀاست. این بعد، بالاترین مرتب ترس از او و یادآوری دائمی او در تمام شئون زندگی
نمای انوار الهی تمام ۀتکامل ابعاد دیگر است. قلبی که سلیم است، آین ۀدهد و در واقع، ثمره و نتیجمی
 گردد.شود و از یاد خدا غافل نمیمی

 خشیت الهی -1-4 .10
شناسی نسبت به خداوند است. این ترس، نه از سر عجز و ذلت، خشیت، ترسی همراه با معرفت و عظمت

دارد. نهایت الهی است که انسان را از سرکشی و گناه باز میبلکه از باب درک عظمت، جلال و قدرت بی
لَمَاء  فرماید: وند در قرآن کریم میخدا هَ مِنْ عِبَادِهِ الْع  مَا یَخْشَی اللَ   (.28)فاطر:  إِنَ 
 :بیتروایات اهل خشیت، عامل هدایت  دانند. خشیت الهی را عامل هدایت و مانع گمراهی می

هَ  خَافَ  مَنْ »فرمایند: می  امام صادق لِّ شَيْ  اللا کسی که  ؛(721ص ،ق۱۴۱۴ )طوسی،« ءلَمْ یَخَفْ مِنْ ک 
 از خدا بترسد، از هیچ احدی جز خدا نخواهد ترسید.

 :شود انسان در انجام واجبات و ترک محرمات کوشا ترس از گناه و عواقب آن، سبب می خشیت از گناه
 دهد.سوی کمال سوق میباشد. این ترس، یک ترس سازنده است که انسان را به

 محبت به خداوند -2-4 .11
های سلیم است. این محبت، زمانی حاصل محبت به خداوند، اوج کمال انسانی و غایت مطلوب دل

شود که انسان، جمال، جلال و کمال مطلق خداوند را با تمام وجود درک کند و تمام هستی خود را وقف می
رضای او بزرگ  برد و هیچ رنجی را در راهقلبی که به خدا محبت دارد، از اطاعت او لذت می او نماید.

 شمارد.نمی
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 یاد دائمی خداوند )ذکر( -3-4 .12
نها موجب آرامش قلب تمعنای یاد همیشگی او در قلب، زبان، و عمل است. این یاد، نهذکر خداوند، به

 دارد.بلکه انسان را از گناه و غفلت باز می ؛شودمی
 فرماید: خداوند در قرآن کریم می آرامش دل: ۀذکر، مای وب  أَلا ل  هِ تَطْمَئِن   الْق  (. 28)رعد:  بِذِکْرِ اللَ 

 آورترین حالت برای قلب است.ترین و اطمینانبخشدهد که یاد خدا، آرامشوضوح نشان میاین آیه، به
 :بیت روایات اهل ذکر، حافظ از گناههای ، ذکر دائمی خداوند را حافظی قوی در برابر وسوسه

ه»فرمایند: می امام علی  دانند.شیطانی و گناهان می وا الل  ر  ذک  کوا  تَحیَوا خالِصاً  ذِکراً   ا  بِهِ أَفضَلَ الحَیاةِ و تَسل 
جاةِ  قَ النا ر  ؛خدا را خالصانه یاد کنید تا بهترین زندگی را داشته (۳۹، ص۷۵ج ق، ۱۴0۳ ،مجلسی)« بِهِ ط 

آرامش، کلید استجابت دعا و پذیرش اعمال باشید و با آن راه نجات و رستگاری را بپیمایید. ذکر، علاوه بر 
 نیز هست.

 بیت های عرفانی قلب سلیم در روایات اهل: مؤلفه6 جدول
بعد 

کلیدی 
 عرفانی

 ۀمؤلف
 اصلی

 مستند محوری )مفهوم( رکن مخالف )نتیجه فقدان آن(

خشیت 
 الهی

ترس 
آمیخته با 

 معرفت

ترس از هرچیز غیر از خداوند و 
 عدم درک عظمت او.

هَ  خَافَ  مَنْ : »امام صادق  لَمْ  اللا
لِّ شَيْ  ؛ کسی که از خدا «ءیَخَفْ مِنْ ک 

بترسد از غیر او نخواهد ترسید 
 (.۷2۱صق، ۱۴۱۴)طوسی، 

محبت 
 الهی

اطاعت 
داوطلبانه 
 و عاشقانه

انجام وظایف صرفاً از روی اجبار یا 
 ترس، نه عشق و رضایت قلبی.

بردن محبت، محرک اصلی برای لذت 
ها در راه از اطاعت و تحمل سختی

 خدا.
یاد 

دائمی 
 )ذکر(

ذکر قلبی 
و لسانی 

 مستمر

غفلت و فراموشی خداوند در شئون 
 زندگی.

هِ تَطْمَئِن  قرآن:  ۀآی أَلا بِذِکْرِ اللَ 
وب   ل  ؛ آرامش حقیقی فقط با یاد الْق 

 (.28شود )رعد: خدا حاصل می

 ذکر ۀثمر 
سلوک در 
 راه نجات

از مسیرهای گمراهی و عدم  دوری
 دستیابی به بهترین حیات.

: با ذکر خالصانه، بهترین  امام علی
شود های نجات پیموده میزندگی و راه

 (.۳۹، ص۷۵، جق۱۴0۳مجلسی، )
 

 بیت بر اساس روایات اهل« قلب سلیم»مدل مفهومی  -5
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عدی های این پژوهش، میبر اساس یافته ارائه داد که تمامی ابعاد « قلب سلیم»از توان مدلی جامع و چندب 
 ۀدهد که سلامت قلب، یک پدیدگیرد. این مدل نشان میاعتقادی، اخلاقی، عملی و عرفانی را دربرمی

 افزایی تمامی این ابعاد است.تعامل و هم ۀبلکه نتیج ؛بعدی نیستتک

  بیتبر اساس روایات اهل« قلب سلیم»مدل مفهومی  -1شکل 

گیرد که در آن هریک از ابعاد چهارگانه، نقشی عنوان یک ساختار پویا در نظر میقلب سلیم را به این مدل،
 کنند و بر یکدیگر تأثیرگذارند.اساسی ایفا می

زیربنای تمام اعمال و اخلاق است. بدون توحید خالص و باور  ایمان و اعتقاد صحیح )بعد اعتقادی(،
توحید  گیری صحیح و پایداری لازم خواهند بود.عملی، فاقد جهتهای اخلاقی و راسخ به معاد، تلاش

 رود.شمار میخالص و نفی هرگونه شرک )اعم از شرک جلی و خفی( از بنیادهای اساسی قلب سلیم به
 

 گیرینتیجه
را از سطح یک توصیف « قلب سلیم»، مفهوم بیت تحقیق حاضر با محوریت روایات تفسیری اهل

دهد. این مدل، سلامت قلب را نه غیاب صرف مرض، یک مدل جامع تکاملی  ارتقا میرف، به اخلاقی صِ 
های تحقیق، داند. یافتهانسان برای ارتباط با مبدأ هستی )خداوند( می ۀهای بالقوبلکه ظهور کامل ظرفیت

عد نقش ضرواین ساختار را در قالب یک پارادایم چهاربخشی سازماندهی می ری در کند که در آن، هر ب 
عد بعدی ایفا می  کند؛ تحلیلی که نشان از یک نظام منسجم در هدایت نفس دارد.تحقق ب 

عد )اعتقادی، اخلاقی، عملی و عرفانی( تفسیر علمی یافته ها مستلزم درک این نکته است که این چهار ب 
عد بالاتر، متکی بر تثبیت ابعاد پاییسلسله مراتبی را تشکیل می  تر است:ندهند که در آن، ب 
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 شناختی و معرفتی بعد اعتقادی: بنیان هستی -۱
عد، معماری ساختار قلب سلیم را مشخص می بر توحید ناب و پذیرش صریح حقایق  آن اساس که کنداین ب 

شود که در بلندمدت، می« نقص در معرفت»یا « شرک خفی»غیبی استوار است. فقدان این بنیاد، منجر به 
عد اخلاقی منعکس خواهد شد. اگر قلب جهان های بینی صحیحی نداشته باشد، مبنای ارزشنتایج آن در ب 

عد، فاخلاقی های حسی و فکری را برای تصفیه ای است که تمام دادهیلتر اولیهاش متزلزل خواهد بود. این ب 
ت شرک و الحاد، پردازش می  کند.از سمی 

 بعد اخلاقی: مکانیسم تزکیه و پالایش -2
)مانند حسد، کینه « های موروثیبیماری»بعد اخلاقی، مرحله مهندسی درونی است. این مرحله، قلب را از 

اسلامی، رذایل اخلاقی، -شناسی شناختیسازد. از منظر رواندارند، پاک میو غرور( که ریشه در خودبینی 
عد اعتقادی ضعیف دارند. با تقویت  نوعی سوءتعبیر از جایگاه خود در نظام هستی هستند که ریشه در ب 

تواضع و اخلاص، قلب از حالت خودمحوری خارج شده و به سمت خدامحوری  اخلاقی همچون فضائل
 سازد.تر عرفانی فراهم میطور مستقیم، آمادگی قلبی را برای پذیرش معانی عمیقین تزکیه، بهکند. احرکت می

 بعد عملی: تجلی و اثبات بیرونی  -۳
گیرد. اثر شدن قرار میعمل وارد نشود، در معرض خطر تجرد و بی ۀدرونی اگر به عرص ۀاعتقاد صحیح و تزکی

عد عملی، قلب سلیم را از یک حالت انتز کند. اعی به یک واقعیت اجتماعی و فردی قابل مشاهده تبدیل میب 
را برای قلب دارد. این تمرینات، ساختار « تمرینات مقاومتی»انجام واجبات و اجتناب از محرمات، حکم 

های شیطان سازد و به نوعی، یک سپر دفاعی در برابر وسوسهقلب را در برابر فشارهای دنیوی مستحکم می
 طور مستقیم در حفظ آرامش قلبی مؤثر است.رد که این امر بهآوفراهم می

 بعد عرفانی: غایت و حالت حضور -۴
عد، نه صرفاً یک مرحله، بلکه تعریف نهایی قلب سلیم است که فراتر از انجام وظایف صرف قرار  این ب 

 کند:گیرد. این سطح، قلب را به مقام فناء فی الله نزدیک میمی
تلاقی علم و عشق است.  ۀدهد که این خشیت، نقطبر معرفت: تحلیل روایی نشان میخشیت مبتنی  -۱-۴

 ترس از خالق، ناشی از درک عظمت اوست و این درک، خود محصول سیر صحیح در ابعاد قبلی است.
عنوان محرک نهایی: محبت الهی، نیروی گریز از مرکز است که انسان را از خودپرستی دور محبت به -2-۴
اهمیت تلقی کشاند. هر سختی در راه رضای معشوق، در اثر این محبت، بیسوی معشوق مطلق میو به
 «(.تغییر ادراک رنج» :صطلاحدر اشود )می

، آرامش نموده استطور که قرآن بیان هاست. هماننهایی این تلاش ۀذکر و طمأنینه: ذکر، پاداش و ثمر -۳-۴
گاهی دائمی از حضور را ایجاد مییابد؛ )طمأنینه( تنها با ذکر تحقق می کند که تمام زیرا ذکر، حالت آ

 سازد.نوسانات روحی را خنثی می
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دهد که پارادایم قلب سلیم یک الگوی یکپارچه است که های پژوهش نشان میبندی نهایی، یافتهدر جمع
 کند. شناسی دینی را تأمین میهدف غایی انسان

داند، این پژوهش را صرفاً دستیابی به سطح عملی )بدون گناه( میبرخلاف تصور عمومی که سلامت قلب 
کید  ؛ . قلب سلیم در اوج خود، قلبی است که دائماً در حال ذکر و محبت استداردبر لزوم تداوم عرفانی تأ

یم تنهایی قلب را سلتوانند بهیک از ابعاد نمینیاز به مراقبت دائمی در هر چهار سطح دارد. هیچ ،این حالت و
عد عد( ۱ سازند. یک فرد با اعتقادات صحیح )ب  ، به ریاکاری دچار خواهد شد. (2 اگر اخلاقش تزکیه نشود )ب 

عد عد(۳ اگر عمل نکند )ب  ، به کمال نهایی نائل نشده (۴ ، اعتقادش مرده است. و اگر به ذکر و محبت نرسد )ب 
تهذیب )اخلاق(، اجرا )عمل( و اتصال )عرفان( است. این ساختار، همبستگی ضروری میان یقین )اعتقاد(، 

عنوان که امروزه به - رین دستاورد این تحلیل، تأیید این نکته است که آرامش )طمأنینه(تکند. مهمرا اثبات می
در این چارچوب دینی، تنها با طی طریق کامل عرفانی میسر است. آرامش  - یک نیاز روانی مهم مطرح است

مستقیم فعالیت مداوم قلب در مدار عشق  ۀبلکه نتیج ؛یک حالت سکون منفعل نیستقلبی در این مکتب، 
 و ذکر الهی است.

دهد که قلب سلیم، قلبی است که از هویت محدود و خودمحور )ناشی از رذایل( نشان می حاضر تحقیق
ال، هم محور )مستقر در خشیت، محبت و ذکر( متصل گردیده است. این اتصرها شده و به هویت الهی

 سازد.کند و هم او را برای تحقق کامل پتانسیل انسانی مهیا میسلامت فردی را تضمین می
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