
 

 

 

 

 

 

 

 

 
Abstract 
The Holy Qur’an contains numerous verses addressing the ordinance of Qiṣāṣ (Retribution), 

which can be hermeneutically categorized into three primary classifications: The first 

comprises verses affirming the inviolability of life and the prohibition of unlawful killing; the 

second delineates the grave consequences of Homicide and its divinely ordained punishment 

as a deterrent; and the third expounds upon the juridical rulings for both intentional and 

unintentional Homicide, including the provisions for Diyah (Blood Money) and Qiṣāṣ. In its 

legislation, the Divine Lawgiver has placed paramount emphasis on the upholding of ʿAdl 

(Justice). While the specific term may not be explicitly mentioned in the pertinent verses, its 

principle is incontrovertibly inferred through implicit deduction from the nuanced composition 

and lexical precision of the text. Furthermore, Nahj al-Balāghah  -  the compendium of sermons, 

letters, and sayings of Imam ʿAlī (AS) - provides extensive exposition on the concept of ʿAdl,  

mandating its comprehensive application across all facets of individual and communal life. This 

study, employing a descriptive-analytical methodology, aims to delineate the position of Justice 

within the doctrine of Qiṣāṣ. Its findings posit that ʿ Adl, in this context, is not synonymous with 

mere equality or uniformity. As per the Islamic Penal Code of Iran, if the execution of exact 

retribution would result in a disproportionate or greater physical harm to the perpetrator than 

that inflicted upon the victim, the application of Qiṣāṣ is impermissible, and the recourse is 

limited to the extraction of Diyah. The synthesis of Qur’anic and ʿ Alid (from Nahj al-Balāghah) 

discourse on this matter underscores the Sharīʿah’s imperative for scrupulous adherence to 

Justice in Qiṣāṣ, elucidating the dimensions of this social norm which is fundamental to societal 

integrity and the preservation of enduring security. 
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   چکیده
گیرند: دستۀ اول آیات دال بر  طور کلی در سه دسته جای میدر قرآن کریم، آیاتی پیرامون موضوع »قصاص« وجود دارد که به 

منظور برحذر داشتن مردم از ارتکاب  کشی و عقوبت آن به حرمت قتل و کشتن نفس، دستۀ دوم اشاره به تبعات منفی انسان 
جرم، و دستۀ سوم بیان حکم هریک از انواع قتل عمد یا غیرعمد و پرداختن به بحث دیه و قصاص. خداوند متعال در تشریع 

کید ویژه   قوانین مربوط به این کدام از  طور صریح در هیچاست و اگرچه لفظ آن به ای بر رعایت »عدالت« نموده  موضوع، تأ
د در چینش عبارات و نیز کاربست واژگان،  های موجوتوان از ظرافت شود، اما به دلالت التزامی میآیات مرتبط مشاهده نمی

ای »عدالت« و  طور گستردهاست، به   که دربردارندۀ سخنان امام علی    البلاغهنهج چنین مفهومی را استنباط کرد. همچنین  
تحلیلی -است. پژوهش حاضر به روش توصیفیلزوم اجرای کامل آن در تمام ابعاد زندگی فردی و اجتماعی را برجسته نموده  

معنای  دهد »عدالت« لزوماً به های آن نشان مینگارش درآمده است و یافتهو با هدف تعیین جایگاه عدالت در مسئلۀ قصاص به 
که با قصاص مشابه، ضارب ضرر جانی بیش از آنچه  »یکسانی و برابری« نیست. بر اساس قانون مجازات اسلامی، درصورتی

اجرای قصاص ممکن نبوده و به اخذ دیه از او اکتفا خواهد شد. همچنین، آنچه از  که به شخص مقابل وارد کرده است ببیند،  
کید شریعت بر اجرای دقیق عدالت در بحث قصاص و تبیین  دست میدر این زمینه به   البلاغهنهجمجموع عبارات قرآن و   آید، تأ

 جوانب این هنجار اجتماعی است که تأثیرات فراوانی بر سلامت جامعه و حفظ امنیت پایدار آن خواهد داشت.  
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 بیان مسئله - 1
های جرم و جنایت نیز در میان ، ریشه با آغاز پیدایش حیات بر روی کرۀ خاکی و خلقت حضرت آدم 

است. اولین نمونۀ بارز آن، قتل هابیل به دست برادرش قابیل بود که از روی حسادت، مردمان پدیدار گشته  
های گوناگون، وقوع  حرص، طمع و خودخواهی صورت گرفت. سپس، در ادوار زمانی مختلف و به علت 

با ظهور دین اسلام در جامعه  نیز ادامه دارد.  به اشکال متفاوت رواج یافت و تاکنون  ای که فرهنگ  جرایم 
و رسوم برخاسته از جهل و جهالت که گاه از روی    جاهلیت بر روح آن حاکم شده بود، بسیاری از آداب 

قبیله  و  قومی  می تعصبات  انجام  ا ای  مبانی  و  رفت  کنار  غلط  گرفت،  فرهنگ  جایگزین  انسانی  و  خلاقی 
ها در مقابل کشته شدن فردی از طایفۀ خود، چند تن از افراد طایفۀ  گرایی در میان اعراب شدند. آن قومیت 

  های زیادی به صورت، خون ( و بدین  603، ص 1، ج1380رساندند )مکارم شیرازی،  مقابل را به قتل می 
دار و منجر به اسراف در قتل، نیازمند ارائۀ  شد. بدیهی است تغییر این رویۀ ریشه ناحق بر زمین ریخته می 

عنوان فرستادۀ  که به   آور است. در این شرایط، پیامبر اسلام  اخلاقی جایگزین و الزام -چارچوبی قانونی 
  کرد که در آور رحمت بر جهانیان مبعوث شده بود، آیاتی از جانب پروردگار بر مردم تلاوت می خداوند و پیام

کید دارد. اگرچه لفظ »عدالت« به آن بر رعایت عدالت و همسانی در تقاص   طور صریح  گرفتن از مجرمان تأ
ای است که این برابری و  گونه کارگیری تعابیر به  در این آیات قید نشده است، اما چیدمان واژگان و نحوۀ به 

اش، ای است که بازدارندگی بندد. قصاص در ذات خود امر پسندیدهتناظر را در اذهان خوانندگان نقش می 
شدت مذموم است.  ضامن حفظ حیات سایر افراد جامعه خواهد بود؛ اما هرگونه افراط در آن، از نظر اسلام به 

های زیادی  رفتن جان انسان   دست   شدۀ الهی پا را فراتر نهاده و موجب از بنابراین کسی که از حدود تعیین
مَنْ قَتَلَ نَفْسًا بِغَیْرِ نَفْسٍ  کریم فرموده است:    قرآن گونه که  گردد، مستحق عذابی دردناک خواهد بود؛ همان 

اسَ جَمِیعًا مَا قَتَلَ النَّ رْضِ فَکَأَنَّ
َ
(؛ هرکس، انسانی را بدون ارتکاب قتل یا فساد در  32)مائده:   أَوْ فَسَادٍ فِي الْْ

فْسَ  ها را کشته ]است[. و نیز فرموده است:  روی زمین بکشد، چنان است که گویی همۀ انسان  وَ لاتَقْتُلُوا اَلنَّ
اَ  فِي  یُسْرِفْ  فَلا  سُلْطاناً  هِ  لِوَلِیِّ جَعَلْنا  فَقَدْ  مَظْلُوماً  قُتِلَ  مَنْ  وَ  بِالْحَقِّ  إِلّا  اَللّهُ  مَ  حَرَّ تِي  کانَ اَلَّ هُ  إِنَّ مَنْصُوراً لْقَتْلِ     

(؛ و کسی را که خداوند خونش را حرام شمرده ]است[، جز به حق به قتل نرسانید؛ و آن کس که  33)اسراء:  
روی نکند، چراکه  اش سلطه و حق قصاص قرار دادیم؛ اما در قتل زیاده مظلوم کشته شده ]است[، برای ولی 

 او مورد حمایت است. 
ای، اهمیت عدالت  های کتابخانه توصیفی و مبتنی بر داده -در این اثر تلاش بر آن است تا با روش تحلیلی 
تبیین گردد و پاسخی برای سؤالات    البلاغه نهجو    قرآن های  در زمینۀ مباحث مرتبط با قصاص از منظر آموزه 

مؤیدات حدیثی   -2کریم چه جایگاهی دارد؟    قرآن عدالت در قصاص از دیدگاه آیات    -1دست آید:  زیر به 
قصاص عادلانه در قوانین ایران چگونه    - 3پیرامون این مسئله کدام است؟    کلام الهی در بیانات امام علی  

 شود؟ ارزیابی می 
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 پیشینۀ تحقیق  -2
اند و با رویکرد این پژوهش همخوانی  مقالات موجود در این زمینه، از نگاه جنسیتی به مبحث فوق پرداخته 

نژاد، و مقالۀ  ندارند؛ همچون مقالۀ »جنسیت و عدالت در قصاص« نوشتۀ بابک پورقهرمانی و علی صابر 
»تکافؤ جنسیتی در قصاص نفس« نوشتۀ احمد شکوهی و محمد نوذری. مقالات دیگری نیز به رشتۀ تحریر  

اند؛ از جمله: »تناسب جرم و مجازات  درآمده است که به فراخور بحث در این نوشتار مورد استفاده قرار گرفته
میبدی فاکر  و محمد  علیان  نوشته عیسی  آیات قصاص«  اساس  در  بر  »بررسی اخلاقی فضیلت عدالت   ،

زاده، و  آبادی و جواد حسناحمد هاشمی علی   الاحکام با رویکرد تحلیل اخلاقی آیات قصاص« نوشتۀآیات
آیات قصاص و وجوه حیات نام»بررسی  نوری. مقالات  نوشتۀ محمدرضا  با هدف  بخشی آن«  اغلب  برده 

های فوق، عدالت در  کدام از پژوهش ها انجام گرفته و در هیچبررسی تناسب در جرائم و میزان مجازات آن 
و در نسبت با جایگاه آن در نظام حقوقی ایران   البلاغهنهجکریم،    قرآن های  طور تطبیقی میان آموزه قصاص به 

 مقایسه نشده است.  
 
 شناسی مفهوم  - 3

 ( از ریشهJustice»عدالت«  به   (  به معنای حکم  »عدل«  )فراهیدی،    دادن  ؛  38، ص2ق، ج1409حق 
فارس،  ؛ ابن1760، ص۵ق، ج1376( و متضاد جور و ستم )جوهری،  246، ص 4ق، ج1404فارس،  ابن

نویسد: »عدالت لفظی است که معنای تساوی چنین می  مفردات( است. راغب در 247، ص4ق، ج 1404
اقتضا می  اعتبار هم را  به  و  این  کند  در  )با آن(  بهنشینی  ق،  1412رود« )راغب اصفهانی،  کار می مورد هم 

ه، و وضعُه في  گونه معنا کرده  (. علامه طباطبایی این ۵۵1ص است: »هي إعطاء کلّ ذي حقٍ من القویّ حقَّ
(؛ عدالت این است که هر نیروی صاحب حقی  371، ص1ق، ج1393« )طباطبایی،  مَوضعِه الّذي ینبغي له 

معنای ایگاهی که سزاوارش است قرار گیرد. با این حساب عدالت لزوماً به به آنچه حق اوست برسد و در ج 
های هرفرد  و استعدادها و شایستگی   (224، ص 1، ج1404کاشانی،    )رحمت   تساوی و برابریِ ظاهری نیست 

بسا در برخی موارد، عدالت و مساوات دو مقولۀ جدا از هم باشند. از دیگر معانی مادۀ  را هم درنظر دارد. چه 
به عدول کردن »ع د ل« می  ق،  1409)فراهیدی،    ، شبیه و نظیر( 1761، ص۵ق، ج 1376)جوهری،    توان 

ص2ج گرفتن (38،  شریک  ج1404فارس،  )ابن  ،  ص 4ق،  فدیه (247،  ج1409)فراهیدی،    ،  ،  2ق، 
)قوام (39ص نمودن  راست  )انحراف(،  نمودن  کج  ج1404فارس،  )ابن  بخشی(،  ص4ق،  نیز  (  246،  و 

 اشاره کرد.   ( 247)همان، ص معتدل بودن 
،  3ق، ج 1376معنای پیگیری اثر یک چیز )جوهری،  ( از ریشۀ »قصص« به Retaliation»قصاص« )

گرفتن از جراحات و حقوق  پس  (، بریدن )کوتاه کردن( و تقاص11، ص۵ق، ج1404فارس، ؛ ابن 10۵1ص
باشد. در اصطلاح فقهی،  ( می 11، ص ۵ق، ج1404فارس،  ؛ ابن 10ص  ، ۵ق، ج1409)فراهیدی،    شدهضایع

(  134ص  ، 2ق، ج1420عاشور،  شود )ابنمثل آن جنایتی که رخ داده اطلاق می   قصاص بر عقوبت جانی به 
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شده است که چون »قصاص نفس« قتلی است که پشت سر قتل دیگری قرار  و در وجه تسمیۀ آن، چنین گفته  
 (.  604، ص1، ج1380رود )مکارم شیرازی، کار می جهت این واژه برای آن به گیرد، به همین  می 

مادۀ   سال    16در  مصوب  اسلامی  مجازات  آمده    1392قانون  اصلی چنین  مجازات  »قصاص،  است: 
  شود« جنایات عمدی بر نفس، اعضا و منافع است که به شرح مندرج در کتاب سوم این قانون اعمال می 

( و دلیل آن به حکم آیۀ شریفۀ قرآن است که  www.rc.majlis.ir، 1392)قانون مجازات اسلامی مصوب 
(؛ و هرگاه خواستید ]ستمگر را[ مجازات کنید، تنها  126)نحل:    وَ إِنْ عاقَبْتُمْ فَعاقِبُوا بِمِثْلِ ما عُوقِبْتُمفرمود:  

 گونه که به شما تعدّی شده ]است[ کیفر دهید.  همان 
باید   به این نکته ضروری است که مجازات هرجرم،  ها و هنجار مورد قبول  به میزانی که به ارزش توجه 

عبارت  صورت خلاف عدالت است و به   جامعه آسیب رسانده است، از شدت برخوردار باشد؛ در غیر این
)علیان و    کنندۀ عدالت است، خود مخالف عدل و از مصادیق ظلم خواهد بود دیگر، آنچه مجری و تأمین

 (.  37، ص1397فاکر میبدی، 
می  انجام  عضو«  »قصاص  و  نفس«  صورت »قصاص  دو  به  در  قصاص  و  قانون    90گیرد  مواد  از  ماده 

است. البته لازم به ذکر است  مجازات اسلامی، به جنایات عمدی مستحق این دو نوع قصاص پرداخته شده 
دلیل عدم امکان اجرای قصاص،  شود. در برخی موارد به تمام جنایات عمدی، لزوماً منتهی به قصاص نمی 

 گردد که در ادامه بیان خواهد شد.  مجرم به دیه و تعزیر بدل از قصاص محکوم می 
 
 کریم   قرآنعدالت در قصاص از منظر  -4

عنوان  در هر اجتماعی دور از انتظار نیست. اسلام، به - عمد یا غیرعمد  - رخداد جرایمی چون قتل نفس 
ترین و آخرین دین الهی باید در قبال چنین حوادثی طرح و برنامۀ منطقی و عادلانه ارائه دهد که جلوی  جامع

های نابجای در پی آن را بگیرد؛ تا افراد جسور نشوند و خون مظلوم هم  ازدیاد و تکرار این جنایات و نیز انتقام
(. خداوند متعال، با هدف جلوگیری از افراط و تفریط، دستور به  273، ص1، ج1388)قرائتی،  به هدر نرود 

میان مثل، سخن از »عفو« نیز بهبهای داده و اغلب در کنار بحث از مقابله اجرای قصاص در طریق عادلانه 
خواهی ذاتاً با خشم  فرما شود؛ چراکه عقوبت مان روحیۀ عاطفی و برادرانه حکمآورده است تا در جوامع مسل 

 ای بدتر از آنچه رخ داده، میان دو طرف وجود دارد.  و شدت همراه است و هرلحظه امکان وقوع حادثه
دریچه  اسلام  در  بهقصاص  انسان ای  زندگی  و  )بقره:  سوی حیات  معرفی شده  نه  179ها  انجام آن،  و   )

،  1، ج1380خواهی صورت پذیرفته است )مکارم شیرازی، جویی، بلکه تنها با هدف عدالت منظور انتقامبه 
کریم، اهمیت    قرآن (؛ بنابراین هدف از بیان احکام قتل عمد، حدود، دیات و تعزیرات در  609و    606ص

( و پایداری حق حیات افراد در  160، ص9ق، ج 1436)جوادی آملی،    تأمین نظم عمومی در نظام اسلامی 
 جوامع است.  

کریم، مستقیم یا غیرمستقیم به مسئلۀ قصاص، جواز، کیفیت اجرا و شرایط تحقق    قرآن مواردی از آیات  

http://www.rc.majlis.ir/
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؛  126؛ سورۀ نحل، آیۀ 4۵و  32؛ سورۀ مائده، آیۀ 194و  179، 178آن اشاره دارد؛ از جمله سورۀ بقره آیات 
. محور بحث در این پژوهش، متمرکز بر  40؛ و سورۀ شوری، آیۀ  40؛ سورۀ غافر، آیۀ  74سورۀ کهف، آیۀ  

باشد؛ چراکه رویکرد این دو آیه، موضوع »عدالت« در قصاص را  سورۀ مائده می   4۵سورۀ بقره و  178آیات  
است؛ هرچند در ضمن مفهوم تمام آیات فوق، بحث از یکسانی و تناسب میان جرم و مجازات  برجسته نموده  

وجود دارد و به سه طریق »رعایت مساوات در کمیّت«، »ظلم نکردن بعد از تخفیف« و »مماثله در اجرای  
(. اگرچه  176، ص1400زاده،  آبادی و حسن می علی )هاش  است میان آمده  قانون قصاص« از آن سخن به 

کدام از آیات قصاص مطرح نیست، اما به دلالت التزامی قابل استنباط از  طور صریح در هیچلفظ عدالت به 
 باره است )همان(.آیات مرتبط در این

 178سورۀ بقره، آیۀ  - 1 -4
  ذینَ آمَنُوا هَا الَّ نْثی   کُتِبَ عَلَیْکُمُ الْقِصاصُ فِي الْقَتْلی یا أَیُّ

ُ
نْثی   الْحُرُّ بِالْحُرِّ وَ الْعَبْدُ بِالْعَبْدِ وَ الْْ

ُ
)بقره:    ...بِالْْ

اید! حکم قصاص در مورد کشتگان، بر شما مقرر شده است: آزاد در برابر  که ایمان آورده ی  (؛ ای کسان178
 . آزاد، و برده در برابر برده، و زن در برابر زن 

نخست باید گفت حکم این آیه دربارۀ قتل عمد بوده و مفسران نیز در آن اختلافی ندارند؛ چراکه قصاص  
ق،  1408)طبرسی،    شودعمد اجرا نمی تنها در قتل عمد موضوعیت دارد و در غیر از آن مثل قتل سهوی یا شبه

عمد زندگی شخص دیگری را ساقط کرده  (. حال اگر فردی به 489، ص1، ج 1386ه،  ی؛ مغن479، ص1ج
باشد و اولیای دم درخواست قصاص کنند، رعایت مساوات و جوانب عدالت در اجرای این حکم ضروری  

ای، گاه در ازای قتل یک زن، یک  جهت تعصبات فردی و قبیله است. با توجه به اینکه در دوران جاهلیت به 
،  1، ج 1386ه،  ی)مغن  مشابه قانون جنگل شد و این رویه  مرد و یا در ازای قتل یک برده، یک آزاد کشته می 

گرفت، آیه درصدد بیان این مفهوم است که شرط تناسب میان جرم و ( و از روی تبختر صورت می 489ص
گونه که  شود. همان مجازات، جزء لاینفک قانون قصاص است و تخطّی از این حد، گناه بزرگی محسوب می 

)مقتول( است قصاص حق ولی ذی این 12، ص1394)نوری،    حق جنایت  (، شرط »عدالت« در اجرای 
مثل که یکی  به شریفه به مسئلۀ همسانی در تقابل   ۀ است؛ به همین دلیل، آی حکم نیز همواره بدان پیوند خورده  

دارد در برابر آزاد، بنده و زن،  پردازد و اعلام می ماندۀ بحث قصاص در میان اعراب بوده می از جزئیات مغفول 
؛ یعنی همین شرایط در عامل جنایت نیز لحاظ شود، تا شرط مثلیت  همین افراد از طایفۀ مقابل مجازات شوند

و برابری رعایت گردد و معنای کامل قصاص تحقق یابد. باید توجه داشت هدف اصلی در این امر بررسی،  
های جنایت است و به همین دلیل خداوند آن را مکتوب و واجب  ها و رویش تعقیب قانونی و بریدن ریشه 

گردانیده تا محیط اجتماع مسلمانان از هرگونه آلودگی ارتکاب جرم پاک شود؛ چراکه قدرت ایمان و وجدان  
 (.  ۵4، ص2، ج1362)طالقانی،  برای جلوگیری از وقوع هنجارشکنی در جامعه کافی نیست 

های ظریف حقوقی است که در کتب فقهی با دقت بیشتری مورد بحث قرار  موضوع قصاص، دارای نکته 
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به کلیات آن اشاره دارد  (. یکی از نکات  207، ص1، ج1397)بروجردی،    گرفته است و آیۀ مذکور، تنها 
نْثی شده در آیۀ فوق، عبارت »مطرح 

ُ
نْثی   الْْ

ُ
« است که مصداق دیگری از عدالت در قصاص بوده و مفسران  بِالْْ

دلیل نقش اقتصادی مرد در خانواده و وظیفۀ تأمین اند. دین اسلام، به دربارۀ آن به بحث و تفصیل پرداخته
مخارج زندگی برای همسر و فرزند، دیۀ او را دو برابر دیۀ زن قرار داده است؛ از این رو، در صورت قتل زن به  

که تفاوت دیۀ  -دست مرد، امکان قصاص مستقیم او وجود نداشته و اولیای مقتول )زن(، باید نصف دیه را  
به خانوادۀ قاتل )مرد( بپردازند تا امکان قصاص   -(  142-140، ص4، ج1398صاریان، زن و مرد است )ان

،  1، ج1388؛ قرائتی، 9۵، ص2، ج1387؛ رضایی اصفهانی،  44۵، ص1، ج 1398فراهم گردد )جعفری، 
نیز چنین آمده است:   (. در روایتی از امام صادق  612-611، ص 1، ج 1380؛ مکارم شیرازی،  273ص

مُ دِیَةَ الْعَبْدِ وَ إِنْ قَتَلَ رَجُلٌ امْرَأَةً  بِعَبْدٍ وَلکِنْ یُضْرَبُ ضَرْباً شَدِیداً وَ یُغَرَّ فَأَرَادَ أَوْلِیَاءُ الْمَقْتُولِ أَنْ  »لَایُقْتَلُ الْحُرُّ   
وْا نِصْفَ  جُلِ   أَهْلِ   إِلَی   دِیَتِهِ   یَقْتُلُوا أَدَّ ،  29ق، ج 1409؛ ر.ک: حر عاملی،  7۵، ص1ق، ج1380« )عیاشی،  الرَّ

(. این مسئله، تبعیض ارزشی میان زن و مرد نیست، بلکه یك تفاوت در حکم است؛ و تفاوت دو  86ص
،  1398)انصاریان،    حکم مختلف دربارۀ دو موضوع متفاوت، امری معقول، عادلانه و کاملًا منطقی است 

 .  (140، ص4ج
به چنین افرادی  کنند این احکام جریان ندارد و آیه نسبت  در جوامع اسلامی که کفار اهل ذمّه زندگی می 

،  1392قانون مجازات اسلامی مصوب    310(. طبق مادۀ  432، ص1ق، ج1393)طباطبایی،    مسکوت است 
هرگاه غیرمسلمان، مرتکب جنایت عمدی بر مسلمان، ذمّی، مستأمن و معاهد شود، حق قصاص ثابت است.  

های فکری نیست. اما اگر مسلمان، ذمّی، مستأمن و معاهد، بر  در این امر، تفاوتی میان ادیان، فرق و گرایش 
به   مجرم،  و  شد  نخواهد  اجرا  قصاص  کند،  وارد  جنایتی  نیست  معاهد  و  مستأمن  ذمّی،  که  غیرمسلمانی 

 1گردد.مجازات تعزیری مقرر در کتاب پنجم »تعزیرات« محکوم می 
گردد، توجه به مسئلۀ مهم رعایت مساوات در  سورۀ بقره مستفاد می   178به هر صورت، آنچه که از آیۀ  

شده، در گرو عمل    مطرح   -حیات    -عنوان دستاورد آن  اجرای قانون قصاص است و آنچه که در آیۀ بعد، به 
ضابطه وجود نخواهد داشت.  بخشی در قصاص بی صورت هیچ حیاتباشد؛ در غیر این  همین شرط می به  

باشد  خورد، استفاده از عبارت »کُتِبَ علیکم« می چشم می نکتۀ دیگر که در تحلیل معناشناختی آیۀ مذکور به 
)بقره:   داری(، روزه 018)بقره:    کریم در موضوعاتی همچون وصیت   قرآن که دلالت بر وجوب قصاص دارد.  

است و قصاص چهارمین موضوعی است که از آن  کرده  ( نیز از این تعبیر استفاده  216)بقره:   ( و جهاد183
شود. در زبان عرب استعمال فعل ماضی از مادۀ »کِتابة« در کنار حرف جر »عَلی« بر  با چنین عبارتی یاد می 

________________________________________________________________ 
غیرمسلمانانی که ذمی، مستأمن و معاهد نیستند و دارای تابعیت ایران، یا تابعیت کشورهای خارجی بوده و با رعایت قوانین و مقررات     -1  ۀ تبصر .  1

 باشند.  اند، در حکم مستأمن میوارد کشور شده
علیه غیرمسلمان باشد و مرتکب، پیش از اجرای قصاص مسلمان شود، قصاص ساقط و علاوه بر پرداخت دیه به مجازات تعزیری  اگر مجنی  -2  ۀ تبصر 

 شود.  مقرر در کتاب پنجم »تعزیرات«، محکوم می
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،  1394)نوری،    توان از آن سرپیچی نمود ناپذیری حکم بعد از آن دلالت دارد که نمی القای حتمیت و تخلف 
کید بر اهمیت  11ص (. بنابراین، اجرای قصاص از جمله اوامر و دستورات الهی است که خداوند متعال با تأ

طور که در  است؛ گرچه الزامی در این قانون وجود ندارد و همان آن، خواستار عمل به این فریضۀ مهم شده  
تری است و بحث بر  ادامۀ آیه نیز آمده است، راه دیگری با عنوان عفو و بخشش هم هست که روش پسندیده

 سر آن فراوان است. از آنجاکه رویکرد پژوهش اقتضای پرداختن به مسئلۀ عفو را ندارد، باید از آن گذر نمود. 

 45سورۀ مائده، آیۀ  - 2 -4
 

ُ
بِالْْ ذُنَ 

ُ
الْْ وَ  نْفِ 

َ
بِالْْ نْفَ 

َ
الْْ وَ  بِالْعَیْنِ  الْعَیْنَ  وَ  فْسِ  بِالنَّ فْسَ  النَّ أَنَّ  فیها  عَلَیْهِمْ  کَتَبْنا  وَ  وَ  نِّ  بِالسِّ نَّ  السِّ وَ  ذُنِ 

[، مقرر داشتیم که جان در مقابل  تورات [ در آن ]ل یها ]بنی اسرائ(؛ و بر آن 4۵)مائده:    ...الْجُرُوحَ قِصاص 
جان، و چشم در مقابل چشم، و بینی در برابر بینی، و گوش در مقابل گوش، و دندان در برابر دندان قصاص  

 شود؛ و جراحات نیز قصاص دارد. می 
، خداوند متعال با استعمال واژۀ »نفس« در مقابل »نفس« و نیز دیگر اعضای بدن پیداست گونه که  همان 

به  را  جاهلیت  دوران  ظالمانۀ  رسم  خود،  نظیر  مقابل  نمود در  نقض  آملی،    کلی  ج1436)جوادی  ،  9ق، 
اندازه و در مقابل ضرری است که به جان    ( تا همگان بدانند اجرای حکم قصاص برای افراد، تنها به 160ص

نیز همچون آیۀ دیگران وارد می  کید نموده و هشدار    شریفۀ   کنند. این آیه  قبل، بر مماثله در اجرای قانون تأ
م می  الهی  عدالت  جادۀ  از  خروج  که  بوددهد  خواهد  دردناک  عذابی  علی   ستوجب  و  )هاشمی  آبادی 

ابتدای آ178، ص 1400زاده،  حسن از فراز  نکتۀ دیگری که  به (.  ادیان  چشم می یه  در  این است که  خورد، 
گذشته نیز ردپایی از بحث قصاص وجود دارد؛ اما چگونگی تحقق و ضوابط آن در میان پیروان هریک از این  

دهد، مجرم یا عفو، یا  که آیۀ فوق گزارش از مفاد آن می   تورات های  ادیان کمی متفاوت است. بر طبق آموزه 
سِفر    21(. همچنین در فصل  303، ص2، ج1388)قرائتی،    شود؛ و صحبتی از دیه مطرح نیست قصاص می 

 جان   گاهشود، آن   دیگر حاصل   کریم آمده است وجود دارد: »و اگر اذیتی   قرآن خروج، عباراتی مشابه آنچه در  
 عوض   ، و پا به دست   عوض   به   ، و دست دندان   عوض   به   ، و دندان چشم  عوض   به   ، و چشم بده   جان   عوض   به 

؛  2۵-23  ۀ، آی 21)سفر خروج، فصل    «لطمه   عوض   به  ، و لطمه زخم   عوض   به   ، و زخمداغ   عوض   به  پا، و داغ 
(. بر خلاف یهود، در آیین مسیحیت به جهت رویکرد مهربانانه و از  1۵8، ص3، ج1398ر.ک: جعفری،  

)انجیل متی،    سر عطوفت که بر روح آن حاکم شده است، تراحم و رأفت حتی بر فرد قاتل نیز جریان دارد 
ها در  (. آن 401، ص 6ق، ج1414؛ رضا،  382، ص 9تا، ج؛ ر.ک: حقی بروسوی، بی 39- 38 ۀ، آی ۵فصل  

از عفو و گرفتن خون  به غیر  نداشتهمورد قتل،  ؛ مکارم  43۵، ص1ق، ج1393)طباطبایی،    اند بها حکمی 
های  ، بر خلاف آموزه وی مسیح  (؛ هرچند امروزه برخی از مدعیان پیر607، ص1، ج1380شیرازی،  

جوترین و شرورترین افراد روی زمین ( و شریعت خود، انتقام39- 38  ۀ، آی ۵)انجیل متی، فصل    کتاب مقدس
 ( 401، ص6ق، ج1414هستند! )رضا، 
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سورۀ مائده پیداست، در قتل نفس، جراحت چشم، بینی، گوش، دندان و...   4۵طور که از ظاهر آیۀ  همان 
تنها باید همین اعضا از فرد ضارب قصاص شود، البته با شرط تساوی سلامت آن عضو در بدن هر دو فرد و  

زخم  قبال  در  گرفتن  تقاص  »امکان«  واردآمدهنیز  ج1408)طبرسی،    های  ص3ق،  فضل308،  الله،  ؛ 
(؛ یعنی قصاص تنها در شرایط عدالت و نزدیک به مساوات کامل از نظر کمّ و کیف  172، ص۵ق، ج1439
فوق، باید با جانی همان    ۀ پذیر است و تمام جوانب آن باید مورد بررسی قرار گیرد. گرچه به حکم آی امکان 

سادگی  ( اما این کار به 344، ص ۵ق، ج1394)طباطبایی،    است   علیه کردهای بشود که او با مجنی معامله
نبوده و تفصیل و جزئیات دقیقی در این زمینه وجود دارد که جوانب بیشتری از عدالتی را که ظاهر آیه مطرح 

  401عنوان نمونه، مطابق با مادۀ  از لطف نیست. به   ها در کتب فقهی خالی رساند و مطالعۀ آن نموده است می 
قانون مجازات اسلامی، جنایاتی که به مغز سر انسان وارد آمده باشد قابلیت قصاص ندارد؛ زیرا ممکن است  
به جان شخص لطمه بخورد. همچنین جراحاتی از قبیل کوبیدن گوشت یا جدا شدن استخوان یا هر جراحت  

ق،  1408)طبرسی،    شودها پرداخته  یر نیستند و باید دیۀ آن پذدیگری که خطر تلف شدن داشته باشد، قصاص
 (.  309، ص3ج

عنوان یکی از  آید این است که در تشریع حکم قصاص به دست می شده به در مجموع، آنچه از آیات مطرح 
صورت ویژه مورد توجه  به   -چه در »موضع و اندازه«، و چه در »شرایط«    -قوانین اسلامی، رعایت »عدالت«  

کردن یک انسان از ادامۀ حیات و ظلمی بزرگ است، اما در    شارع قرار گرفته است و اگرچه قتل، محروم
استیفای حقوق مقتول، نباید مجدداً ظلم دیگری در حق قاتل روا داشت. از این رو، عدم امکان تقاص در  

به  جنایات  نمونه برخی  )همچون  سرایت  بیم  در  دلیل  عدالت  رعایت  موارد  جمله  از  شد(،  ذکر  که  هایی 
کید بر اهمیت این مس   قرآن »شرایط« قصاص است.  ئله، خواستار برقراری مساوات و تناسب میان کریم با تأ

 (.  126؛ نحل: 194)ر.ک: بقره:  باشدجرم و مجازات از هرجهت می 
 
   البلاغه نهج عدالت در قصاص از منظر  - 5

علی   حضرت  بهامیرمؤمنان،  رعایت ،  و  تبعیض  عدم  مسئلۀ  بر  همواره  اسلامی  جامعۀ  حاکم  عنوان 
کید نموده است. در خطبه  عنوان  ورزی با مردم به ها یا سخنان ایشان، اهمیت عدالت عدالت در تمام ابعاد آن تأ

دارد   بارزی  ارکان اساسی و مهم حکومت اسلامی جلوۀ  از  ،  1۵  ۀق، خطب1414)ر.ک: سید رضی،  یکی 
ةِ  433، ص ۵3  ۀ : فَإنَّ فِی الْعَدْلِ سَعَةً، وَ مَنْ ضَاقَ عَلَیهِ الْعَدْلُ فَالْجَوْرُ عَلَیهِ أَضْیقُ، و نام ۵7ص : إِنَّ أَفْضَلَ قُرَّ

الْبِلَاد؛   فِی  الْعَدْلِ  اسْتِقَامَةُ  الْوُلَاةِ  أَسَاسٍ(49ق، ص1410آمدی،    تمیمی عَینِ  أَقْوَی  الْعَدْلُ  دوران  :  وقایع   .
نیز حضرت  قضاوت   زندگی  بر  تصمیم شاهدی  و  زمینه گیری ها  تمام  در  ایشان  عادلانۀ  و  های  فردی  های 

ها از گذشت سال نحوی که حتی پس  ؛ به (183، ص126  ۀق، خطب1414)ر.ک: سید رضی،  اجتماعی است  
نمونۀ مشابهی را نمی  برقراری عدالت کوشیده  از دوران زندگی حضرت، هیچ  در  او  یافت که همانند  توان 

 باشد.  
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شود و رضایت، سلامت و آرامش مردم را  ، اصلی که باعث حفظ تعادل در اجتماع می از دیدگاه امام  
می به  است همراه  »عدالت«  ص1379)مطهری،    آورد  پایه( 126-127،  122- 121،  دلیل  همین  به  های  ، 

 کوشید. همچنین فرمود: »إِنَّ حکومت خود را بر مبنای عدل بنا نهاد و همواره در اجرای این اصل مهم می 
لْطَانَ  مِینُ   السُّ

َ
هِ   لَْ رْض   فِي الْخَلْقِ وَ مُقِیمُ الْعَدْلِ فِي الْبِلَادِ وَ الْعِبَادِ وَ وَزَعَتُهُ   اللَّ

َ
ق،  1410آمدی،    تمیمی )  «فِي الْْ

؛ یعنی زمامدار، امین خدا در روی زمین و برپادارندۀ عدالت در جامعه و عامل جلوگیری از فساد  (242ص
 و گناه در میان مردم است. 

از پنج سال تجاوز نکرد اما در همین مدت کم، آوازه عدالتش چنان شهرۀ   گرچه حکومت مشروع امام 
  اکنون نیز پیام عدل او جهانی است. دور از انتظار نیست شخصیتی همچون علی  همگان گشت که تا هم 

از وفات خود نیز دغدغۀ اجرای عدالت و خوف از نابرابری در ادای حقوق مردم داشته باشد. او که   حتی پس 
تمام مدت حکومتش را به انحا و اشکال مختلف صرف رسیدگی به مسائل و امور جامعۀ آن زمان نموده بود،  

و    2۵۵، ص1، ج1404کاشانی،    )ر.ک: رحمت شد  ترین ناحقی برآشفته می شدت از مشاهدۀ کوچک به 
قَالِ ، تا جایی (2۵9

َ
هِ لَوْ أُعْطِیتُ الْْ هَ فِي نَمْلَةٍ  که فرمود: »وَاللَّ بْعَةَ بِمَا تَحْتَ أَفْلَاکِهَا عَلَی أَنْ أَعْصِيَ اللَّ یمَ السَّ

هاست به من دهند تا از فرمان أَسْلُبُهَا جُلْبَ شَعِیرَةٍ مَافَعَلْتُه«؛ به خدا قسم! اگر هفت اقلیم را با آنچه زیر آسمان 
)سید    ای به ناحق بگیرم، چنین نخواهم کرد که پوست جوی را از دهان مورچه   طوریخدا سرپیچی کنم به 

آمدی،    تمیمی )  هاخوبی   ۀ کنند. همچنین عدالت را رأس ایمان و جمع (۵01، ص 224  ۀ ، خطب1388رضی،  
یمَانُ عَلَی أَرْبَعِ دَعَائِمَ؛  دانست و هنگامی می   ( 90ق، ص1410 که از او دربارۀ ایمان سوال شد، فرمود: »اَلِْْ

بْرِ وَ اَلْیَقِینِ وَ اَلْعَدْلِ وَ اَلْجِهَادِ« ؛ ایمان بر چهار ستون،  (473، ص31ق، حکمت  1414)سید رضی،    عَلَی اَلصَّ
 استوار است: صبر، یقین، عدل و جهاد.  

اش که حتی برخی درباره نماد بارز عدل، انصاف، حق و مساوات شناخته شده است؛ تا جایی   امام علی  
ةِ عَدلِه«گفته  ؛ یعنی قاتل او همان عدل و مساواتش شد!  (97، ص1371)قزوینی،  اند: »قُتِلَ في محرابِه لشدَّ

 عنوان یکی از اصول اخلاقی امام  پایبندی و توجه ویژه به رعایت عدالت در جوانب مختلف زندگی، به 
دارد. به گواهی تاریخ و نیز بر طبق سخنان خود حضرت   البلاغه نهجای در  در دوران حیاتش، نمود برجسته

اند. انعکاس تام این باور، در رفتار  توان گفت که از نگاه وی، همۀ افراد بدون استثنا در برابر قانون یکسان می 
مُورِ  : وَلْیَ 429، ص۵3ق، نامۀ  1414)ر.ک: سید رضی،  وضوح نمایان است  و گفتار ایشان به 

ُ
کُنْ أَحَبَّ الْْ

عِیة(  لِرِضَی الرَّ وَ أَجْمَعُهَا ]لِرِضَا[  هَا فِی الْعَدْلِ  أَعَمُّ وَ  أَوْسَطُهَا فِی الْحَقِّ  لگویی برای  و از این جهت، ا  إِلَیكَ 
 شود.  رهبران و حاکمان بعدی شناخته می 

های قضایی مرتبط با حقوق افراد  پرهیز از افراط، تفریط یا هرگونه جانبداری نابجا در تمام امور و در زمینه
عنوان یکی از قوانین ضامن سلامت یا اجتماع، همچون مسئلۀ قصاص و استیفای حقوق مقتول از قاتل به 

هویداست، بیانگر مشی زندگی عادلانه و منصفانۀ حضرت است   البلاغه نهج 47گونه که در نامۀ جامعه، آن 
 محوری ایشان را به نمایش گذارده است.  مداری و عدالت که تصویر روشنی از حق
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 البلاغهنهج 47نامۀ  - 1 -5
خوردن    تا آخرین لحظات عمر حضرت ادامه داشت و حتی با وجود ضربت   خواهی امام  روحیۀ عدالت 

)سید    که در وصیت به فرزندشان ای از عظمت و سعۀ صدر او نکاست و چنان به دست دشمن، باز هم ذره 
، آمده است ایشان دستور به رعایت عدالت در  ، امام حسن مجتبی  (422، ص47ق، نامۀ  1414رضی،  

از حد و در نتیجه،    ها از غم این فراق، موجب خشم بیش دهد تا مبادا ناراحتی کیفیت قصاص قاتل خویش می 
شود  باره چنین برداشت می خواهی ایشان گردد. همچنین از دیگر عبارات حضرت در این عدالتی در خون بی 

 فَالْفَنَاءُ مِیعَادِي وَ إِنْ أَعْفُ فَالْعَفْوُ لِي  است: »إِنْ أَبْقَ فَأَنَا وَلِيُّ دَمِي وَ إِنْ أَفْنَ  تمایل به عفو نیز داشته که امام 
و  ]زنده ماندم، خودم صاحب خون هستم [  با این ضربتی که به من زده است ]؛ اگر ...«قُرْبَةٌ وَ هُوَ لَکُمْ حَسَنَة

اگر او را ببخشم، نزدیکی به خدای متعال  .  و اگر از دنیا رفتم، مرگ جایگاه رفتن من است [  تصمیم با من است 
  . (۵46، ص23، نامۀ  1388)سید رضی،   خوبی برای شما خواهد بود[  الگوی]آورد و  را برای من فراهم می 

اما از آنجاکه شرایط محیط زمانه هرگز آمادۀ پذیرش این بخشش نبود، ایشان به حداقل امر قصاص توصیه  
إِذَ می  انْظُرُوا  قَاتِلِي  إِلاَّ  بِي  لاتَقْتُلُنَّ  »أَلَا  لُوا  فرماید:  لاتُمَثِّ وَ  بِضَرْبَة  ضَرْبَةً  فَاضْرِبُوهُ  هَذِهِ  ضَرْبَتِهِ  مِنْ  مِتُّ  أَنَا  ا 

ی تنها  رفتم،  از دنیا  این ضربت  از  اگر من  کنید!  نگاه  قاتل من کشته شود.  باید  تنها  بدانید  جُل...«؛    ک بِالرَّ
قطعه  را  مرد  این  بدن  باشد.  ضربتی  برابر  در  ضربتی  تا  بزنید  او  به  نکنید  ضربت  نامۀ  قطعه  ،  47)همان، 

 .  (607ص
روشنی گویاست که حضرت، اولیای دم و نزدیکانشان را از کشتن کسی جز ضارب خود  به   کلام امام  

نهی فرموده است؛ چه اینکه ممکن بود عدۀ دیگری نیز به سبب اتهام به همکاری، همدستی یا مشارکت با  
این قضیه در طول تاریخ بارها اتفاق افتاده است که وقتی  قاتل ایشان مورد بازخواست و قصاص قرار بگیرند. 

یا پادشاهی کشته می  بزرگ  به کشتار وسیعی می شخص  از روی تعصب دست  زنند و گروه  شود، گروهی 
نیز فرصت را برای تسویه به حسابدیگری  با این بهانه  قتل  های شخصی غنیمت شمرده، مخالفان خود را 

خواهی شده و جلوی  د هرج و مرج در خون مانع از ایجا  بینی حکیمانه با پیش  رسانند. ولی امام علی  می 
 . (288، ص10، ج 137۵)مکارم شیرازی، گیرد  هرگونه اقدام ناعادلانه را می 

دهد تا قصاص ضارب در صورتی انجام پذیرد که یقین کنند  سپس، با عبارت »انْظُرُوا ... هَذِهِ« هشدار می 
دلیل دیگری مرگ فرا رسد، قصاص جایز نیست. علت فوت حضرت، بر اثر همان ضربه بوده است و اگر به 

ملجم را در برابر ضربتی که زده است، تنها یک ضربت بزنند و مُثله نکنند؛  دهد تا ابنهمچنین، دستور می 
،  4ق، ج 1418؛ موسوی،  124-123، ص۵ق، ج1404میثم،  )ابن چراکه اقتضای عدل و داد چنین است  

امام  (491ص سخنان  تمام   .    دارد زیادتی  بدون هیچ  در قصاص،  همانندی  و  مماثله  به  )مؤید،  اشاره 
 .(2482، ص۵ق، ج1424
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،  ملجم مرادی پس از سوءقصد به جان امام  بر اساس منابع تاریخی نقل شده است ابن  نکتۀ دیگر آنکه،
به ایشان گفت: »من چهل روز شمشیر خود را تیز کردم و از خدا خواستم که بدترین خلقش با آن به قتل  

نیز در پاسخ فرمود: »)درست گفتی( تو را که بدترین خلق خدا هستی با شمشیر خودت    برسد«. امام  
کرد!«   خواهند  ج 1413)طبری،  قصاص  ص ۵ق،  ابن7۵،  ج138۵اثیر،  ؛  ص3ق،  بنابراین،  .  (390، 

قصاص شد تا از این جهت هم،    - که فرق حضرت را با آن شکافته بود    -ملجم با تیغ تیز شمشیر خودش  ابن
 معنای اتمّ و اکمل آن تحقق یابد.  عدالت به 

گاه دست به  شهادت خواهد رساند، هیچ دانست چه کسی در نهایت ایشان را به با اینکه می   حتی امام  
گاه کرده بود و او نیز در جواب، از امام  قصاص پیش از جنایت نزد و گرچه خود، ابن  ملجم را به این قتل آ

این عمل را جایز ندانسته و   خواسته بود که اگر چنین خواهد شد، همان لحظه جان او را بگیرد؛ ولی امام 
 . (17۵، ص3ق، ج1408)مجلسی، اقدامی نکرد 

دربارۀ عفو و بخشش قاتلش صرف نظر شود، عبارت    بنابر موارد فوق باید گفت اگر از سخنان امام  
گونه که پیشتر نیز اشاره شد،  گر آیات کلام وحی در مسئلۀ قصاص است و همان »ضَرْبَةً بِضَرْبَة« خود تداعی 

ای دارد. این همسانی بسته به شرایط و  کریم به رعایت عدالت در قصاص از جمیع جهات عنایت ویژه   قرآن 
جایگاه مقتول منعطف نیست و اقتضای دادگری چنین است که وی هرچند دارای موقعیتی خاص در اجتماع  
باشد، اما نحوۀ رفتار با قاتل او متناسب با همان جنایتی در نظر گرفته شود که بر روی مقتول مرتکب شده  

قتل رسیده است،  گاه به بهانۀ اینکه پیشوای مؤمنان به کند تا هیچ اشاره می   است. در اینجا نیز امام علی  
پا کرده و عدۀ زیادی از خاندان قاتل را بکشید؛ بلکه فقط  حق ندارید از روی احساسات و هیجانات آشوب به 

 همان شخص را بر اساس جنایتی که انجام داده است، قصاص کنید. 
های وحیانی پیامبر اسلام  گرفته از تعالیم و آموزه توان نشئت های پیش از وفات ایشان را می همۀ این توصیه 

   شدت بر رحمت، رأفت، انسانیت، عدالت و استیفای حقوق فردی و اجتماعی افراد  دانست که در آن به
کید می  وفایی  مملو از بی   گونه که در تاریخ گزارش شده است، دوران حکومت امام علی  شود. آن جامعه تأ

،  1، ج1404کاشانی،  )رحمت  مهری کوفیان یا سستی یاران سپاه اسلام بود که بارها موجب دلگیری  و بی 
امام    ( 217ص خاطر  رنجش  خطبۀ  1414)سید رضی،    و  خطبۀ    78، ص34ق،    ( 82-81، ص39و 

نشینی نموده یا در اجرای احکام ب گردید؛ اما این مسئله باعث نشد که حضرت از اصول حکمرانی خود عق
مانده از عمر خود نیز، همچنان در  اسلامی نسبت به مردم جامعه کوتاهی ورزد؛ بلکه تا واپسین ساعات باقی 

اندیشۀ تحقق عدالت، حتی نسبت به مجازات قاتل خویش بود! بنابراین، آنچه روشن است، دغدغۀ اجرای  
طور  گرفتن حقوقی است که خداوند متعال، به ترین ظلم یا نادیده  عدل در حکومت علوی و اجتناب از کوچک 

رغم تمامی فراز و فرودها در دوران  نیز، علی   ها در نظر گرفته است و امام علی  فطری برای تمامی انسان 
 گاه از این امر مهم فروگذار نکرد. مسئولیت خویش، هیچ 
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 قصاص عادلانه در نظام حقوقی ایران -6
پایۀ حقوق و قوانین در کشور ایران، مبتنی بر اصول اسلامی است؛ اما در برخی موارد به نظرات دکترین و  

طور کلی، منابع حقوق ایران به دو دستۀ اصلی و فرعی قابل تقسیم  متفکران حقوقی نیز استناد کرده است. به 
رود. مقررات قصاص در قانون مجازات ایران، بر اساس  شمار می است که »فقه اسلامی« از منابع اصلی آن به

گونه که پیشتر بیان شد، تمام جنایات کنندۀ عدالت نیز باشد. برای نمونه، همان نظرات فقهی است که تأمین
به قصاص نیست. در برخی موارد به  به دیه و  عمدی لزوماً منتهی  دلیل عدم امکان اجرای قصاص، مجرم 

شد. خواهد  محکوم  قصاص  از  بدل  با    تعزیر  پدری  نسبت  فقدان  و  عقل،  و  دین  در  تساوی  بودن،  زنده 
رود و علاوه بر شرایط مذکور، شرایطی اختصاصی مانند شمار می علیه از شرایط عمومی قصاص به مجنی 

نیز باید رعایت گردد. به همین دلیل، چشم راست را   تساوی در محل و مقدار، سلامت، کمال و اصالت 
توان برابر عضو  توان برابر چشم چپ قصاص کرد، زیرا در محل متفاوت است؛ و یا عضو اصلی را نمی نمی 

جانی   سلامت  حفظ  همچنین،  است.  متفاوت  مقدار  در  چراکه  کرد،  قصاص  اضافی(  دندان  )مانند  زائد 
بر عضو  شدن مجرم یا ایراد صدمه  علیه نیز حین اجرای قصاص عضو لازم است و نباید خوف تلف  محکوم

قانون محکوم خواهد شد  دیگر او وجود داشته باشد؛ در غیر این صورت، مرتکب به دیه و تعزیر مقرر در  
 (. 28، ص 1403)کامفر، 

ق.م.ا، قصاص عضو صرفاً مستلزم »قطع« عضو، »جرح« و »آسیب« بر منافع    387گفتنی است طبق مادۀ  
کاری(، قصاص  علیه است. از این رو، مواردی چون ضرب عمدی و ایجاد تورم یا کبودی )مانند کتکمجنی 

قابل اعمال است    نداشته و مستوجب دیه و تعزیر خواهد بود. بنابراین، قصاص تنها در برخی جنایات عمدی 
ه،  یاز آنجاکه قصاص بر خلاف حدود )مغن  1و مقصود از »جنایت«، جرایم علیه تمامیت جسمانی است. 

الناس است و رعایت عدالت در تمامی جوانب آن ضروری است،  (، از حقوق489- 488، ص1، ج1386
،  1397)علیان و فاکر میبدی،    باید میان ارتکاب جرم و مجازات آن سنخیت و شباهتی وجود داشته باشد

 رفته جلوگیری شود.  گیری منافعِ ازدست و مرج بین مردم در احقاق حقوق و بازپس  ( تا از هرج 32ص
زمرهمان  از  بر خلاف حدود  بیان شد، قصاص  که  مطالبحقوق  ۀ گونه  در صورت عدم  که  بوده    ۀالناس 

قانون    614و    612صاحب حق یا گذشت وی، از مجرم ساقط شده و مرتکب، به دیه و تعزیر مقرر در مواد  
)تعزیرات( یعنی حبس از سه تا ده سال )مشروط به عدم اخلال در نظم و صیانت و امنیت جامعه، یا بیم  

می  محکوم  مرتکب(  )داستان،  تجری  ج1403گردد  ص 2،  مشورتی  323،  نظریۀ  مطابق   .)۵114/7-

________________________________________________________________ 
شود؛ از این رو شامل میّت و جنین )در صورت زنده صورت وقوع جنایت عمد بر انسانِ »زنده« اعمال می  همچنین، قصاص مجازاتی است که در .1

قانون مجازات اسلامی، دیه و تعزیر ثابت است، مگر آنکه جنین زنده متولد  306 ۀنبودن( نخواهد شد. در مورد جنایت عمدی بر جنین، با توجه به ماد
صورت قصاص ثابت است. در مورد جنایت عمدی بر میّت نیز، با حیات، صرفاً بر اثر جنایت وارده فوت نماید؛ که در این    ۀرغم امکان ادامشود و به

دهم دیه، یا ارش انسان زنده و شلاق تعزیری درجه  ق.م.ا، دیه و تعزیر ثابت است و مجرم به پرداخت دیه، یا ارش معادل یک  723و    722توجه به مواد 
 هد شد. شش محکوم خوا 
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ق.م.ا آن است که هرگاه شخصی مرتکب قتل عمد شده و به هرعلت    612، فلسفۀ تصویب مادۀ  20/7/1377
قصاص نشود، اگر فعل ارتکابی سبب اخلال در نظم و امنیت جامعه باشد یا بیم تجری مرتکب رود، وی به  

 (. 61۵، ص1403مجازات مندرج در آن ماده محکوم گردد )کامفر، 
به  طور موردی در رویۀ حقوقی ایران بررسی  در ادامه، برخی مصادیق تأمین عدالت در مسئلۀ قصاص، 

 خواهد شد: 
این قانون، »قصاص«    16قانون مجازات ایران به موضوع قتل عمد پرداخته است و مادۀ    290الف( مادۀ  

هایی برای موارد  بینی گذار پیشداند. با این حال، قانون را مجازات اصلی برای جنایات عمدی بر نفس می 
عنوان مثال، اگر فردی شاکی نداشته باشد یا قاتل، پدر یا جد پدری باشد،  خاص نیز درنظر گرفته است. به 

شده و ضرورت جلوگیری از رهایی مجرم  دلیل قبح بالای جنایت انجامقصاص متوجه او نخواهد بود. اما به 
به جامعه   بدون مجازات در جامعه، ترتیبی صورت گرفته است تا این مجرمان بدون تحمل عواقب جرم، 

فزایش ناامنی و بروز مشکلات جدی در جامعه شود. به  تواند منجر به ابازنگردند؛ چراکه چنین بازگشتی می 
کند تا با اتخاذ تدابیر مناسب، از وقوع این دست مسائل جلوگیری نماید. همین دلیل، نظام حقوقی تلاش می 

بینی گذار حالات مختلفی را برای مجازات قتل عمد درنظر گرفته است. پیشطور که اشاره شد، قانون همان 
دهندۀ اهمیت عدالت در سیستم و  های متفاوت یک جرم، نشان های متنوع برای مصادیق و وضعیت مجازات

 نظام حقوقی ایران است؛ زیرا این رویکرد علاوه بر حفظ حقوق جامعه، به حقوق افراد نیز توجه دارد. 
قانون  توسط  در قصاص  رعایت عدالت  دیگر جوانب  از  به عمد، شبه ب(  تقسیم جنایات  و  گذار،  عمد 

قانون مجازات اسلامی به آن اشاره شده است. دلیل این    292و  291، 290خطای محض است که در مواد  
امکان تقسیم نوع جنایتی  برای هر  که  بندی آن است که اجرای مجازات قصاص،  نیست و لازم است  پذیر 

بود   مستحق قصاص نخواهد  این صورت،  غیر  در  باشد؛  مرتکب جرم شده  با سوءنیت  و  عامدانه  مجرم، 
 (. 264، ص1400)ر.ک: غفوری، 

بنابراین، در این مواد از قانون مجازات اسلامی نیز تمرکز بر »عدالت« به وضوح نمایان است و با توجه به   
شدت بالای مجازات قصاص و هدف اصلی جزا که همان پیشگیری از جرم است، درنظر داشتن نوع خطای 

تأثیر صورت  کاهش  از  جلوگیری  نیز  و  مجرم  حقوق  تضییع  از  جلوگیری  مرتکب،  نیت  همچنین  و  گرفته 
 همراه خواهد داشت.  بازدارندگی قصاص در جامعه را به

قانون مجازات اسلامی بدان    1۵6باشد که در مادۀ  ج( بحث دفاع مشروع، یکی از علل موجهۀ جرم می 
اشاره شده است. بر اساس این ماده: »هرگاه فردی در مقام دفاع از نفس، عِرض، ناموس، مال یا آزادی تن  

احل دفاع، مرتکب رفتاری  الوقوع با رعایت مرخود یا دیگری در برابر هرگونه تجاوز یا خطر فعلی یا قریب 
 شود:  شود، در صورت اجتماع شرایط زیر مجازات نمی شود که طبق قانون جرم محسوب می 

 رفتار ارتکابی برای دفع تجاوز یا خطر ضرورت داشته باشد.    -1
 معقول یا خوف عقلایی باشد.   قرائن  دفاع مستند به   -2

https://wikihoghoogh.net/wiki/%D9%82%D8%B1%DB%8C%D9%86%D9%87
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 خطر و تجاوز به سبب اقدام آگاهانه یا تجاوز خود فرد و دفاع دیگری صورت نگرفته باشد. -3
بدون فوت وقت عملًا ممکن نباشد یا مداخلۀ آنان در دفع تجاوز و خطر، مؤثر   قوای دولتی  توسل به   - 4

 واقع نشود.«  
تهاجم   مقابل  در  دفاع  ماده،  این  اساس  تلقی  نه  -با شرایطی    -بر  جرم  اصلًا  بلکه  ندارد،  قصاص  تنها 

 شود. نمی 
نظر شرع، جوانب  همان  و  عقل  مبنای  بر  ایران  مجازات اسلامی  قانون  پیداست،  فوق  موارد  از  که  گونه 

این اقدام در راستای  مختلف وقوع جرم را درنظر گرفته و برای هریک، مجازات خاصی تعیین نموده است.  
تحقق کامل عدالت و با هدف جلوگیری از تضییع حقوق افراد یا جامعه بوده و به موجب آن، هرفرد به میزان  

 جرمی که مرتکب شده است، به مجازات متناسب خود خواهد رسید. 
 

 گیرینتیجه
دهد که جایگاه »عدالت« در زمینۀ قصاص و مسائل  خوبی نشان می ، به البلاغهنهجکریم و عبارات    قرآن آیات  

  قرآن بخش در  ای حیاتجاکه »قصاص« مقولهپیرامونی آن، تا چه اندازه در دین اسلام مورد توجه است. از آن 
منظور رسیدن به غایت  کریم معرفی شده است، توجه به ابعاد ظریف و نهفته در جوانب اجرای این امر به

که همواره در معیّت حق بوده و جز حقیقت    مدنظر ضروری است. کلام حضرت حق و نیز امام علی  
های اجتماعی همچون قتل، نباید از مسیر عدالت  روشنی گویاست که در برخورد با ناهنجاریگوید، به نمی 

ها شد. حق حیات بزرگترین نعمت الهی و هرگونه سلب آن، گناهی بزرگ  خارج گشت و دچار افراط و تفریط
شودنی است؛ اما مسئلۀ مهم بعد از این اتفاق، رعایت جوانب عدالت در استیفای حقوق مقتول از  و نابخ

آیۀ    قرآن قاتل است که آیات مختلفی از   بقره، آیۀ    178کریم همچون  نامۀ    4۵سورۀ  نیز    47سورۀ مائده و 
نموده  البلاغه نهج بدان  آیات،  اشارات هماهنگی  این  از ظاهر  یادآور یکدیگر هستند. گرچه  اند و هرکدام، 

رسد، اما باید توجه داشت »عدالت«  نظر می رفته یا جراحات واردشده به مشابهت در قصاص عضو ازدست 
که با قصاص مشابه، ضارب ضرر جانی بیش از آنچه  معنای »یکسانی و برابری« نیست. درصورتی لزوماً به 

بوده و به اخذ دیه از او اکتفا خواهد شد.  که به شخص مقابل وارد کرده است ببیند، اجرای قصاص ممکن ن
قوانین و مقررات قصاص در قانون مجازات ایران نیز که بر اساس نظرات فقهی و با هدف تأمین عدالت وضع  
شده است هم در همین راستا بوده و با لحاظ مواردی چون »درنظر داشتن شرایط خاص به هنگام ارتکاب  

عمد و خطای محض« و »مشروعیت دادن به دفاع از خود یا دیگران در  قتل«، »تقسیم جنایات به عمد، شبه 
 برابر هرگونه تجاوز«، عدالت را در ابعاد حقوقی آن اجرا نموده است. 

  

https://wikihoghoogh.net/w/index.php?title=%D9%82%D9%88%D8%A7%DB%8C_%D8%AF%D9%88%D9%84%D8%AA%DB%8C&action=edit&redlink=1
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 ، قم: هجرت. تفسیر کوثر(. 1398. جعفری، یعقوب )8
 ، قم: دار الْسراء. تسنیم فی تفسیر القرآن الكریمق(. 1436. جوادی آملی، عبدالله )9

 ، بیروت: دار العلم للملایین. )تاج اللغة و صحاح العربیة( الصحاح ق(. 1376حماد )بن. جوهری، اسماعیل10
 .البیت  ، قم: مؤسسة آلوسائل الشیعة ق(. 1409حسن ). حر عاملی، محمدبن11
 ، بیروت: دار الفکر. البیان تفسیر روحتا(. مصطفی )بیبن. حقی بروسوی، اسماعیل12
 ، تهران: مکتوب آخر.  آموزش جامع حقوق جزا (. 1403. داستان، زهرا )13
 القلم.  ، بیروت: دارمفردات ألفاظ القرآنق(. 1412محمد )بن. راغب اصفهانی، حسین14
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